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جمیع الحقوق محفوظة للاسر 


جمیع حقوق العلکیة الأىبية والفٹیة محفوظة لدار إحیاء الثرات العربي 
بیروت ۔ لیتان ویحظر طبع أو تصویر أو ترجمة او إعادة تنضید الکٹاب کاملا آو 
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بیروت - لبتان 


بیروت ۔لبثان ۔ بتاية گکلیوہترا ۔ شارع دگاش ×عطعفلظ172ط دعظ - یححے(نگا تھا - صدطنا صظ 
سںب: 11/7957 الرعز ائبرندی: اگل2 1107 110710 لت لوہ٣‏ ۱17957 ×3(0[, ٢.۷‏ 
عاتف: 540000 _ 44440ہ فاکسی: 850717 7 ٣٘‏ مرف ۔ 0بمبب: ٦:.0/:‏ 


کات : الفر ائضش ة۹ 


گ ھ ھا کر اھ ھ ھک 2ھ ھت لد ھک 2ھ ھک ا ھا لد ھا وپ پل ٢‏ ہپ سے ہے وم و ہام جب مم کہ بج کہ بے جم ہے م جج ہم ج ہو ۃىۓ ہ,: مج وم ع ٣ ٦‏ دہ ٣ٍ‏ ٔب ٤ٍّٛغۓ‏ ۔ اٛع ۔ ١د‏ و او ہے ہٗہپ غعکًْب 


ختاب: الفرائض 

کان البیع + رالجزار ر ٹر واامسافقاة والنععه ہے ' ن وسائل ائثساب اتا ہالمال؛: 2 بانجید 
ےت لمؤلف رحجمه اش ٹگرھاہذگر عابحصل به المال بغيیر عال: لاعت او 
عمل؛ رضو انعبراث والهبة ورالو ضبھ۔ ولاكل حجاء یکتاب الفرائثشض بعد البیوع والمسافاىت 7 
اعفّہ بکتاب الّھہا٭ وکتات الو ضصہط٭, 

وإن القرائضس من أھم العلوم الدیٹیۂ: ومن اعظم آبواب المعیلة والمعاشرۃ الانسالیة 
وئذلٹ اھتمست به الشریعة الڑسلاھية اھاما قلما یوجد فی آبواب آخری: قہیلماٹری القرآأن 
الکریم بکتقی فی آکٹر أبواب الاأحکام ببیان أصول کلیة دون التعرضں للجزئیات والتفاصیل ؛ 
نشاعدء فی باب الفرائف بیٹم بہہان جزئیاتہ و الله الف صشة ہچ ا بذکر اسهام لکل واحد 
من الاقرباء فی بسط واستقصاء ۱ 

ہی اي َو بتعلم القرائض وتعلیمھاء مستقلة عن الابواب الآخری؛ فقد آخرج 
الغرائفیسك وعلموعا اللاس ۳۴7[.- ار مشبو ضس 8. 

وئرید؛ قیل ان نخوض فی شرح أحادیث مذا الکتاب: أن اتی بأابحاث تزید البصیرۃ ٹی 
الموضوع؛ وتقوي الإہمان بأآن ما شرعه ال لدا فی هذا الیاب آولی بمصالح العیاد من أي دین: 
و قانون سوا زاللہ سہحاءه وتعائی انٰعوفقق للسداد الس اپ, 
5 معنی الغرائض لغة: 

الفرائس: جمع فریضةد وھی فعیلة بمعنی مفروشضةء مأامحوفةۃ من الغرض ہمعنی القطعم 
پتال: فرفت لملان گکذا؛ ای قطمت لہ شیثاً می المال قاله الخطابی . وقیل: 0+۴ 
القوسں؛ وھو الحز الدي یگون فی طرفیيه حبث یوضع الوئر لیثبت فيه ویلزمه٭+ ولا بزول؛ وقیل : 
امٹانی خاضص بغرائضی الله ہي ما الوم به غاد فکہا ان فرضی القوس بمسل بالوثتر ولا 
ہتر گے مُكللك پرائٹ فی الله تلزم العباد ولا : نتر کھ ۔ 


1 الحزء الثانی من کتاب تکملة فتح العلهم ٹرح یح مسلم 


ومٌال ا می انشرضضس: ےا ثطح اٗیء انصہٰہت:] والداثیر کے ؛ و حہسشضصمت الجواریٹ رضم 
الفرائضص عن تَوله تعالی "٤‏ پ [سوزۃ ائلنسا٭؛ اڈٴرة ]٢‏ أي: ہڈل, مات آن بط عا 


رما ل وس رت ات سیت او ایت قرائصض وٹروضا لا ا عقااات لافعاربا 


ومبیلات فی کاب اللہ تعالی؛ رعقضوعات لا تچوز الزیادۃ علبا ولا الغصات عنھا؛ وھی کی 
٢‏ ة نے مٹ-- ٤ : ٤‏ 000 
0070 .عق رغر هو الغضى نہ راتقلی والباثٹ: رکال 'للہ تعالی : ہل لها 


وغس چا سپا اسورۃ اور ٦ة‏ 2 ت عٹرنا ےا الا حکاس رتال نعائی: کر و وس ١‏ حا 
اسیک ٭ اسورۃ الحرم۔ لوق : ]٦‏ 7 لیر کغعارہ اپمانػم کا گی کے لے الغاری )7 3 .2 


؟ ۔ فضل علم الفرائض والحٹ علی تعلمه: 

وند ورد فی فشل علم الفرائش والحث علی تعلیمه وتعلمه أحادیث۔ 

منھا: ما وواء ابن مسعود شچہ عن النبی اچ قال: ٭تعدموا الفرائفی؛ وعلموہ الناس 
قإتی امرؤ مقبپوں؛ وإن انعدلم سیقبہضس ونظهر القتن: حنی یبختلف الالتان فی الغریضهھ لا یجدان 
ری مساق رجہ اص والسائیء واحمد وانحاگو: افش امس رن 
علبه الذھبی فی تشخیصه المستدولہ (؛ : ۳۳۴۳)ء وتد آشار الٹرمذی إلی اضطراب فی إسناد 
وئد بعلہ الحائظ فی القتم (۱۲: .)٤‏ ۱ 

ونٹھا: ما رواہ أبو بکرۃ ہا مرفوعاً: اتعلمرا القرآن والفراٹئض وعلموغا الاس: أوشك 
أن یأتي علی الناس زمات یخنصم الرجلان في 'لفریضۂ: فلا بجدان من یفصل ہبٹھما؛ أخرجہ 
الطبرانی فی الا وسط من طریق راشد الحمائی وعو مقبول: ولکن الراوي عنه مجھوء کما نب 
عليه الحائظ تی الفتح. 

وعنها: ماروی من آہی ھریرۃ ان النبی با قال: اتعلموا الفرائفی؛ وعلموہ التاس: فإنه 
نصف العلمء وھو أول شيء بنسیء وھو أول شيء بنتزع من أمتي٥‏ أخرجه اب ماجه (۲۷۱۹) 
والدارقطنی فی سئله (: ۷٦)ء‏ وخلا اللفظ لە وفی إسنادہ حمغص بن عمر بن أہی العطاف؛ 
مہ تر سیت والبخاريی؛ والنسائی: وابو جات زان حباْء وابن عدیی؛ وغیرهم والحدیٹ 
صححہ الحاکم فی الستدرك :٤(‏ ۴۳۴۲) ولک تعقيه الذھبی: بأن حفص بن عمر واہ بمرۃ., 

وقال اہن الصلاح : 8ظ النصف فی الحدیث ہمعلی أحد القسمین ون لم پتساویاء وقال 

ہ: لأن ٹھم حالئین: حالۂ حیاۃء وحالۂ موٹث: چرس پر جیا وقیل: لان 
01--- 08 النصوص؛: ومن القیاس + والفرائض لا تتلقی إلا من النصوصی؟ کذا ٹی فتح 
الباريی , 
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ومنچا: ھا رواہ عبد الله بی قرو بن انعاص؛ ھت ان رسول الله کا خاں ؛ ااٰعلم نراف 
وما سوی لٹ فھو فضل: آیهة محکكمة؛ أو سنۂ فائمة: آو فریضۃة عادلذ: اآخرجم الدارفطنی فی 
وی ا ٦۸‏ والحائم فی مستدرکە ور َ۳ رضصحح بب ولکن تعقِے الڈھی ولم ببہن سہب 
الضعف. ولعله ضعفەلمکان عبد الرحمن بن زیاذبن أُنعم الائریقھقیء ضعفءە أحمد: 
والدارقطنی؛ واہن حبائء وعید الرحمن ہن مهھدي: روثقه الٰیخاری ویحہی بن سعبد الفطان . 
گما فی المبزان, 

ومنپا: عاکتب عمر بن الخطاب لہ إلی أبي موسی الأشعری: إإذا لیوئم فالھوا 
بائرمی ٭ إدا تحجذنتھ فتحدٹرا بامشرائضر ا اح یہ الحاگم نی الستدر(؛ زرزغ)۔: ۲۳٣‏ و یىىے جح 
وأقرء عليه الذھبی ۔ 

یمنھا: ما رري عن آبی موسی نہ عوقوفا: امن علم القرآن ولم یعلم الفرائض؛ فإن مثلہ 
مثل الراُس لا وجه ل٭8 آخرجم الدارعي فی سئله (۲: ٤١٢۱ء‏ رقمر: ۲۸۰۷). 

ومتھا: عا روی عن عکرمۂ قال: اکا ابن عباس یضع الگبل في رجلیء یعلمنی القرآن 
دانفرائض؟ اخرجہ البھقی فی سنتە الخری ڑ٦‏ : ,4٦٠٦۹4‏ 


۳۔ هبّزاتِ نظاع الڈرٹ فی الشرنقفۃ الاسلامسة: 

لقد وضعت الشریعة الڑسلامیة نظاماً حکیما عادلاً للٹرارث فیما بین الاقربا وفصله 
القرآن الكریم: والستة المطھرة ثفصیلاً دفیقا ولم یترکه علی الاَراء الپشریۂ؛ لھا لا تقدر علی 
إدرائا انحکم البالفة الٹی لا بحبط بھا إِلا اللہ سہحانه. 

ترق ات اکام اف اریت و الف سةف حلاص سمدالاعہ جات اع نت الاھ یی 


التاتی : 


(أ) جفیع ما ترك العبت مدراٹ: 

إِن الأصل الاول في نظام المپراٹ الإڑسلامي: أن جمیع ما ثرك المبت من أملاکە مپیراٹ 
نلورثة: سواء گان من آشیاء استعماله الشخصیۂ: کالٹیاب: والأوائی: أو من آشیاء یمک 
الاسترباح مٹھاء کالأرض؛ وعروض التجارۃء والنقود فررت الشریعة الاسلامیة ان حل الورٹ 
یتعلق بجمیع دہ الاشباء: صغیرھا وگبیرهھا: تفیسھا رحسیسهاء ولا یستٹنی منھا إلا ثلائۂ 
اشیاتی وعی : للفقات الٹتجھیز والتدفین : والدیون؛ والوصیة الجائزۃ إلی حد ثلث جمیع الترکة . 


وکانت عناك أقوام قبل الإسلام بفرقوت فی ہاب المپراٹ ہین الاشیاء المستٹھلکة؛ وہیںن 
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الأشہاء التی پمکن الاسترباح ملھاء فلا یحڑّلون إلی ائورئثة بعد وفاۃ الماللك (لا القسم الثاني 
نتر گالا فے ر کسی و اھت ر ھا اعم اکسا )فا2 ر الاو انی دز الا ات 
والحلیء غلا ینفذون فیھا احکام الإرث؛ کان یعضھم یدقنونھا مع المیت فٹي قبرہ؛ زعما منھم 
بأنه بحتاج إلیھا فی حباتە الآأخری؛ وبعضھم یجمعونٹھا فی مکان واحدہ ویحرفوتھاء وبعضھم 
یقسمونھا ٹلاٹ أقسام: قسم بذعب إلی الورث؛ لتکون عندھم کتذکار المیت؛ وقسم ثان یجھز پە 
الثباب والحلی للمیت؛ قتدفن معه هي قبرہ؛ رقسم ثالث بیحفط لنفقات ائیوم اندي بدفن فیه 
المیتء فإن النیاحة عليه فی ذلك الیوم کائت لھا نفقات خطیرۃ. وراجع لتفصبل ھلہ التقالید 
مقَالة (فانون الوراثق) فی دائرة المعارف ال یطائیة ٢١۶(‏ : ۷۹۳). 

وکان ٔی جمیع عذہ التقالید ضیاع لاڈمرال: فکائت الأموال القیعة تدفن آو تحرقء آو 
تلفق فيی احتقالات النیاحةء فی حین أُنِ اولاد المیت: ورزوجتە وآقاربه یحتاجون إليه غایة 
الا حتیاج ۔ فحظرت الشریعة الإسلامیة هذہ القساوة والجاعلیة؛ وشرع آن حق ائورثة یتعلق 
ہجییع ما ترکه العیت؛ حتی بإبرة صغیرۃ فی متاعه. 
(ب) المیراث حق الأقاربء دون الأجانب: 

والأصل الٹائی فی نظام المبراٹ الإسلامي: أن العیراث حق لأقارب المیت: ولا مدخل 
لاڈجانب فبیھاء عا دام الأقارب أحباء. وعناك أقوام آثرت الجیران والاأصدقاء علی آقارب 
المیت: فینما کان جیران المیت وأصدقاؤہ یحوزون أموالا جمةء یجلس عباله وذریته بائسین: 
محرومین عن أموال العیثت+ بعد حرمائھم غعن شخصیندء وفی ذلك ظلم لا یخفی . 

وقد ذھب الڑسلام فی ھذا الأصل إلی حد آنە ألغی الثٹبلي؛ وکان العربِ قي الجاعلیة 
یورثوت المتبئی+ ویزعمونە کالإبن التسبي في المیراٹ: فألغاہ القرآن الکریم+ وقرر أن لا ابن فی 
الشریعة الاسلامیة إِلا من ولد للرجل فعلاء فلا حق للمثبنی فی المیراٹ . 


(ج) العیراث حق للرجال والنساء والصغفار والکبار. 

والأاصل الثاثٹ ھی نظام العیراث الإسلامي: ان المیراٹ یشٹرك فی الرجال والنساء: 
والکبار٭ والصغار وکان العرب في الجاعلیة لا یورٹون البنات ولا اف ولا الصیبان شیٹاً 
می المیراثٹ: ولا یپورثٹوں إِلا من حاز الغیمة؛ وقاتل علی ظھور اقتا' سا ورارات کر 
الطبری رحمه الله فی تفسیرہ :١(‏ ۹۳۲ ء .۲۱٦۳‏ 


)١(‏ وقال الدگٹور جواد علی ٹی کتاہ٭ ٦المفصل‏ ٹی تاریخ العرب قبل الؤسلام4 ۵٦٦/۵‏ اوالآاخبار متضاریة ي 
موضوخع إرث المرأۃ والزرجة ٹی الجاعلیة: واکٹرھا أنھا لا ترث اصلا؛ غیر ان حتاك روایات یقھم منھا > 


کحاب . الفرائضی 4 


جاء الإسلام؛ فابطل لہ العادة القاسیة؛ وأنزل اللہ سبحانه حکم توریٹ النساء بقول: 
(للرجال نصیب عما ترك اٹوالدان والأقریون وللنساء نصیب مما ترك الوالدان والأقربوت مما قل 
منه أو کثر نصیا مفروضا). 

وقد آسند ابن جریر الطیري غی تفسیرہ :٤(‏ ٣ء)غن‏ عکرمف قال: :نرلت فی آم کحلفت 
وابنة کحلۂ وثعلیف وأوس بن سوید وھم من الأتصار؛ کان أحدھم زوجھا والآخر عم ولدھا 
فقالت: پا رسول ا٭! توفی زوجی: وترگنی؛ وابنت٭: غلم نورٹہ: مقال عم ولدھا: با رسول الله! 
لا ترکپ فرسأء ولا تحمل کلاء ولا تنکی عدواًء تکسب علیھاء ولا تکتسب: فتنزلت : ط اِیْمَال 
بت بتا رك الو لدان ۴ (سورد انا الایذ: ۷]ء الَیةا. 

(د) الاقربیة معغیار للوراثئة: 

والاأصل الرابع فی نظام المیراث الڑسلامی : أن معیار استحقاق الوراثة هو الأقربیڈء فکل 
بن کات اترب: انی السبت کات احق الو راٹانی فقو رات متا الافل مظرد کی :االعسائق 
فالأقرب مٹھم یحجب الأبعد دائما: ولیس ذلك بمطرد فی ذوي الفروض+ ولکته ملحوظ ئی 
تعیین اأنصباثھم غالا, 

ولکن ائرجل في نظام المیراٹ الإسلامی لا بحجب من کان في مرتبته من الأقریةء 
لمحض کبر سله کما عو معروف عن التصاری:ء فإلھم یقدعون أکبر أولاد المیت علی غیرھم 
وفی ذلك ظلم ظاعر علی صنار اولاد المیثت+ لاآٹھم بتضررون فی المیراثٹ لمحض آأنھم خلقوا 
بعد اإخواتھم الکبار فأابطل الإسلام هذا الظلمء وسوی ہین اولاد المیت: ولم یحدث یٹھم فرقا 
علی ساس أسٹنائھم أو أعمارھم. 

ٹم إِن کثئرة الاشتراك في ترک العیت من العوامل الفعالة فی استثصال الاکتنازء وإحداٹث 


ہی رضخ لان رود 
لن 
سے 


الٹوازت غي توزبع الثروۃ وملم العال هن کونٹع: و وھ دن الع ام4 [سورۂ طحٹی؛ الایے: ٢]ء‏ فگل 
مال مکتنز في الإسلام منقسم لا محالة إلی آید عتعددۃء وذلك بفضل نظام میراله العادل . 
(ھ) الوراثة سیب للملك المطلقٰ الیبات: 

والأصل الخامس فی نظام المیراث الإسلامی أن الوراثة تنشیء لکل وارٹ ملکا باتاً فی 


ع× ‏ أآن من الجاعلیات من ورئن آزواجھن؛ وذوي فرباھن؛ وأن غادة حرمان النساء الؤرث لم تگم سئنڈ عامة عند 
جیع القبائل: ولکن کات عند قبائل دوت قبائل, وعا ورد قی الآ'خبار پخسی علی آکثٹر أھل الحجاز؟. 
وقال ابنن حہیب قي المحبرص  :۴۲٣‏ قاول من ورث البنات فی الجاعلیة قأاعطی ائہنٹ سھماء والابن 
سھمین: ذو المجاسد البشکري وعو عامر بن جٹم ہن حبیب؟ والل سبحائه وتعالی اعلم. 


۰ الجزء الآٹائی من کتاب تکملة فتنح الملھم بشرح متخیح مسلم 


اس ہہ کچ نچ ہہ چس تج ٠‏ اد الد ا ×۶ لئ ٠‏ ا ا دب ۱ تد چا ا و ہہ وہس ہہ را ھا مہا ا ا ۰ ا ٦س‏ راو اس ہے چا ا وھ داع 


حصته من المپراٹ . وعذا بخلاف نظام الھتود: وبعشی الیونانیین والروعائبین الدین کانوا یلتزموت 
أحکام اللأسرة المشٹرگة: فکانت الأرغی والینیان عندھم مشترکة بین أعضاء الأسرةۃ لا بستطبع 
احد من الشرکاء أُن بیع حصتہ آو یفرزعا من حصۂ غیر فتحدث من أجلە مشاکل کثیرۃ وإن 
الرجل فی ھذا النظام ربعا یجلس محتاجاً إلی نقودء ولا بستطیع أن یتمتع ہما یملکه من ترکە 
مورلھ: اأئه معجور عی ذلك پسیب اشٹراك الأبیرۃ: 

وإن الإسلام قد أبطل عذہ التقائید کلھاء وجعل حق کل وارث منفردا عن غیرہء لیمکن لە 
التصرف فی ملکه گیف شاء. ومن اجل ذلك قد حقت الشریعة السلامیة علی تقسبم ترگة 
المیت ٹی اعجل وقت ممکن بعد وفاتہ؛ فإت گثرۃ الاشٹراك یحث الہزاعات فبما بین الشرکاء 
و رر مسا 


٤‏ ۔أآسرار احکام المیراٹ فی الإسلام: 

انا اسان اأحکام المیراث ھی اڑ سلااِ والحکمۃ ٹی تعیبن اأنصاء الأ ارب نقد تکلم 
لے الژمام ولی ا لہ الدعلوىی ر ہے الله ھی کاب الیم رس جة ا الہائعهہ) إ٣‏ : ٦٦١۸‏ آپی بج 
بما ڑےہ علي وعقا قنحکی کلامہ غپنا' ہتلخیصی وثرسب اس قتدیا ‏ وا لہ اموقق : 


۱۔ التدریج فی احکام العیراٹ: 

قال الڑمام الدھلوي رحمہ الل: ‏ وکان آول ما نزل علی ابی پل وجوب الوصیة تلاقربین 
من غیر تعپین ولا توقیت: لن ائناس أحوالهم مختلقة فمئھم من بنصرہ احد أخویه دون 
الس ومنھم من بنصرہ والدہ: وعلی ھذا القیاس. فکانت الہصلحة أن یغوض الأمر إلیھم: 
لپحکم گل واحد مایری من المصلحة. ٹم إذا ظھر من موص جنف أر إئم کان للقضاۃ ان 
یصلحوا وصیته ویغفبرواء فکان الحکم علی ذلك مد8ا. 

الم إنه لما ظھرٹ احکام الخلافة الکبری+ وزوي لانبي چا مشارق الأرض ومفاربھا 
وتشعشعت آنوار البعثة العاعة وجبت المصلحة آن لا پجعل آمرھم الیم ولا لی القضاة من 
بعدھم ! بل بجعل علی المظان !لخْالة فی علم اش معن عادات العرب والعجم وغیرشم؛ سا یکول 
کالأمر الطبیعی: رکرت الف الاڈ اقاخو ری تر قغالی: 09 دض او 


[سورۃ النسا ۂُ٭یةڈ: ٢٢٦۲ء‏ 


)١(‏ المعتر فی المیراٹ المصاحبۂ السعىة: 


ٹم إِن مسائل المواریث تیتتی علی اصول ذکرھا الإمام الدعلوي رحمه اشہ: مٹھا آن المعتبر 
کی ھا اٰہاب ھو العہصاحة الطالِعۂہ والمتاص جھ والمصوادة الٹی ھی کمذدھب جبلی: ڈول 





سج جج ٣غ‏ - 8ج ٦‏ خ یی ٦‏ ٣غ‏ ۔ ۴ٍ٦‏ ٭ْہ ہ٢‏ +ج مع مج ہہ ۃم جک ىػؾىجح جج ؾىم عسػعنۓ ق سص: ھ ع: ھىھ 8اط ا ے5 5ھھ جم ×٭ تع ہہ ہۓےع ع عع۔ج۔ کہم ےہ مع ہج ٔی جح یی یج ںہ سح لی 4ح ٦ا‏ ےم یج غ ۔دۓ ۔ سے د۔ تتاعجا٭م 


الارتقاقاٹ الطارئف ‏ ُإنھا غیر مقبہرطف ولاڈیمکن آأن یینی علیھا اللوامیس الکلی وھو قوله 
تمالی : طازأوارا الیک مم آزل پمیں کی کلپ لق آسورہ تانغاں: الآین: ۷۵]. 

فلذلك لم یجعل العیراث لغیر آولی الأرحام: إلا الزوجبنء فإنھما لاحقان ہاوئی !ذرحام 
لوجوہ: مٹھا اتعاون ٹی تدہیر انمٹزل: رن کل راحد منهھیایعٹبر نقع الآخر و ضسورہ ایت لی 
و ےو وھٹا ان الزوح بلقعی غلیا ج2ه2-,] علىٰ دذات بن حتی پتحیل ان جمیع ئ ٹر کہ 7 
بعضس ذلك عو حقه فی الحقیقف قجعل لہ الشرع اریم أو النصف. لیکون چابرا لقلبہ. ومنھا: 
اادروسشر سا 19ل بت کنا أولاداً مہ من قومالرجل: غمن ھفە الجھة ندحل الزوچة ٹی 
سر سی ار سر .- ومھا: وت یرت جو وی رس سا 

ثم إِنْ القرایة رہما تکون من جھة النسب: ورہعا تکون من جھۂ الود والرفق؛ بأنه لو کان 
أمر قسمة الٹرگة إلی المیت لما جاوز تلك القرابة: وإِن النوع ٦ۃ‏ ھھ 
فضلت الشریعة من کان في القسم الاول علی من ہو في القسم الثاني. ولذلك کان تصیب الام 
عبرم او جحت؛ و سلتھا كت اقل من نصیب البلت نا وج کا نھا لیست من قوم اہنیا 
ولا من أھل تے+1ا وماصفف وس فہ ولا محن بقوم مامت وأماالبنت والاخعتہ فھما عر عقوم 

ورکتذلٹكث امزوجه لہ حل ا آرکی الانصئاء بوجو اٹمن وادا احتمعٹ عححہاسَہ فیس 
اش ک* ن ٹی ذلك النصیب: نھا ساس التب الات واھا ننروح بعد بعلیا رخ عےرہ ؛ 
ےت نم انعلاؤ٭د بائکلے. 

دىسع بابہل 

وبالجملة؛ فاتوارث یدور علی معان ثلائة: الأول: القیام مقام المیت فی شرفہ وعنصبہ: 
والثانی: اخدعة والمواساۃ والرفق: والثالٹ : القرابة المتضمنة ٹھذین المعثیین جمیعا۔ 

رَرآأعَتاقاات ای ما ضارحن رسای ساتتھا سنا علی وج العالص ھا 
پی عمود انتسی گا ا وانجنء والاین یابنں الاب فھڑلاء احی اورٹۃ ہالمبراٹ, 

غیر أن قیام الاہن مقام أبيه هو الوضع الطبیعی الڈی عليه بناء العالم؛ وأما قیام الاب بعد 
اَمَو لکَانۃ لیس بوضع طبیعی ولا عا یطلبوئہ ویتوقعوئ ولو أن الرجل خیر فی ماله لکائت 
مواساۃ ولدہ املك لقليه من مواساۃ والدہ؛ فلذلك قدم الڈبناء علی الاباء. 

وآما القیام مقام المیت فمظته بعد ھا ذکرنا: الحخوڈے ومن فی معناھم: عمن ھم کالعضد؛ 
رکالھلو: ومن قوم المرب واھل سيه وشرقه. 


لے الجزے الثامی سن کتاب تكعلة فتح العلھم بشرح ا حیح عسلم 


تد × × لے ے سے پا د ۓ دى لے ے لے عس ار سے ا ےل ۱ ساد اس و داد پا ۔-یہے۔ ہم جج ہوم جج ہپ مو وےوہهج ں۔ نہ سح ب -۔ ئؿے د تٌ ۓج تد +× ھ دے داد ۓج صى لے داد د ےد ػے عے سد ددددء: ىد عء۔ھ“ لاد 


رأما اایحلعجہ والرفی؛ فمظنته القرامه الم یب فالاحی به الا والحٰت؛ وسن فی معناعما: 
ممن یدمحل فی عمود الب ولا ٹخلو الہنت من قام ما مقامہ ٹم الاخت: ولا تاٹلر اشنا 
قیام ما عقامہء ثم من به علاقة التزوجء ٹم اولاد الام 


ےہ سی چج نج سیت 

ومن اأصول المواریث أن الذگر یفضل علی الأنئیہ إذا کانا فی منزلۂ واحدۃ ابا 
لا ختصاص الذکور بحعایة البیضة ء والذب عن الذمار ولآأن الرجال علیھم إنفاقات کثیرة؛ فیم 
ا٘حق ہما پکون شبه المجان؛ بخلاف النساء: فإانھین عیال علی آزواجھن آأو اباءھئ؛ آو آبناءھن: 
ومو قوله نعالی : اتال مشورک عل الس یکا کنل اق بل علق بنیں رتا أَنتَکُوا (سورا 
الام لای: ۳۶], 

2ا2 ا سعرہ قوئی سنا لات ای جا کا اھ ارس آت اھ ناف ے: 
غ'ر تر اھ لااو تل یچ یی الصرتراقش ہل پر نبا مضافت سے 
اکا فالدا-ئظ لس ساق الوظگ 

وأولاد الام لیس للذگر متھم حماية لیضة؛ ولا ذب غن الذمارء فإتھم صن قم فوم آخرین: 
فلم یفضل علی الأنئی ء وأیضاء فان قرایتھم منشعیة من قرابة الام فكأنھم جمبعا إناث. 


(ج) السھام اجزاء ظاهرۃ لکل عالم وجاشل: 

ومن اأُصولل !' لمواریث الّتی اعتمت بە الشریعة الڑإسلامیة ان تکون السهھام اُجزاڑھا ظامرۃ 
متمیزۃ في بادي الرأي لمحاسب وقغیرہ وقد اشار البی چا فی قولہ: ٥‏ انا آمة آمیة لا نکنب ولا 
نحسب؟ إلا ان جمعھور المکلفین یخاطہون ہما لا یحناج إلی التعمق غي الحساب؛ ویجب أن 
یکون بحیث بظھر فیھا ٹرتیب الفضل والنقصان بادي الرأي؛ فاثر الشرع من الٰسهھام فصلین: 
الاو : الٹلٹانء وائٹلث: والسدس: والثاتي : النصفء والرہعء والٹمن: فإن مخرجھما الاأصلٰي 
اراا الا عواف تخل ساثلات ھراتتے) ہین گل مھا لسبة الشي (إلی ضصعفه ترقعاء ونصفه 
ون ا ونأثك آدئی ان بظھر فيه الفضل والنقصان محعوسا نتا. 

ٹم إِذا اعتر فصل بفصل طھرت نب آخیری لا ید مٹھا في ال لاب ٠‏ کائشیء اي زید علی 
النصفب:؛ فلا یبلغ التمام: وھو الثلثان+ والشیء الذي بنقص عی النصف ولا یلم ارب روھو 
الثلثء ولم بعتر الخمس والسبم؛ 0م ساات را ر7 تھا بحناج إلی 
تعمق فی الحساب:. 


ٹم ذکر الڑمام ولی الله الدملوی رحمه الہ ثعالی آبات الفرائفی؛ وبیئن حکم الانصباء 


کاب : الثرائفش ٣‏ 


یاب: لا یرث المەسلم الکافر 
٢٦۔‏ ۱/۱۔ حةثنا يَحْیّیٰ بْنْ بَحْیّیٰ وَآَبُو بگُر بن أبي ثَىْبَةٌ وَإِسَحَاف بنْ 
رامع رر ا نت مال ھت نہ وَفَالَ الأَحَرَانِ: خَدَثْنًا ابْنْ غُيَبْتَكا غَن 
7 7 عم ھ جم ٴ, ال مو ےک سس ۓَ گی ا شر 6ۃ سم ,رعميے جم بر ہے -- 
الرهری: عَنْ عَلی بن حسینء عَنْ عمرو بن عْثمَان: و فان بن زیدٍ؛ ان ای یئ 
ان : ہلا پٹ المْسَلِمْ الکافر۔ . 


المقدرۂ فبھا ببسط وتفصیل؛ وفیما ذکرنا کفایة لمن آراد الوقوف علی اأصول المواریث فی 
الإسلامء ومن آراد الإطلاع علی آسرار الاأحکام الجزئیة مٹھا فلیراجع حجۃة ال الیالغة (۲: 
٠‏ ال ی ١١٢۷٢)ء‏ والل سبحانه وتعالی أعلم وعلمه أتم واحکم۔ 


یاب: لا پرٹ العسلم الکافر 

١‏ (٦٦٦)۔‏ قوله: (عن علی بن حسین) عو المعروف بلقبه (زین العابدین) حفید لیدنا 
علی واہن لےدنا حسین الشھید ن یئ وکان مع آب یوم قتل؛ وھو عریض ٠‏ فسلمء وقال ابن 
ومب عن مالك: الم یکن قی اھل بیت رسول ال 8 مثل علي بن الحسین) سمي لزین 
العابدینں) لكشة عبادت٭: بقال: إئه کان بصلي فی گل یوم ولہلۂ ألف رکعۃ إلی ان مات؛ وقال 
محمد ہن إسحاق: کات ناس من أھل المدینة یعیشونہ لا یدرون من أین کان معاشھم؟ فلما 
مات علی بن الحسین غقدوا ما کانوا یڑتون بە من اللیل. وذکر ابن عیینة عنه أُنه حجء فلما أحرم 
اصفر لمونہ؛ ووقع عليه الرعدة؛ ولم یبستطع أن بلبی نقیل لە: ماك لا تلیي؟ فقال: اخشی أن 
اقرل: لبیك: فیقال لی: لا لبیك؛ فقیل لە: لا ہد من عذاء فلما لبی غشي عليه وسقط من 
راحلت . کذا فی التھذیب (۷: ۳۰۵ إلی ۳۰۷). 

قوله: (عن عمرو بن عثمان) هو أآکبر ولد سیدنا عثمان بن عفان ٹہ الذين اعقبواء وکان 
معاویة ظچھ زوجه بنته رملة ذکرہ ابن سعد فی الطبقة الاولی؛ وقال: کات ثفة وله احادیث: 
الس( سی سی کا اقاسر کنا اعت 08-70 

وھدا من ااأڈحادیث لن 000+207 علی غن ال عثمان: نا وذلك سا یدل علی حسن 
العلاقة نی واستفادۃ بعضھم من بعض فی أمور الدیین ۔ 

ٹول: (عن اأسامة بن زید) عذا الحدیث أخرجء البخاري في الفرائض؛ باب لا یرث 
المسلم الکافر: وفی المغازي؛ باب أین رکز التبی ؛ الرایة یوم الفتحء ومالك في الفرائضس: 
ہاب عیراٹ أعل الملل؛ وأُبو داؤد فی الفرائض؛ ہاب ھل یرٹ المسلم الکافر؟ (رقم: ۲۹۰۹)ء 
والٹرہذي في الفراثض؛ ہاب ما جاء فی إبطال العیراث بین المسلم والگافو (رقم: :)۲١٠٦۸‏ 
وابن ماجه في الفرائضس: باب میراٹ أھل الآسلام من أعل الشرلكء (رقم: ۲۷۲۹). 

قوله: (لا پرٹ العسلم الکافر) عليه عمل الأمة. فلا یرٹ المسلم کافراً عند الأئمة الأربعة 


٤غ‏ الجزء الٹائی سن کتاب تکعلة فتح العلھم بشرح جم مسلم 


ران کچ ا یم 
وا و الکاۓْر الْمسلمٰ۷. 


رغیاء الارسات لا سا تر کی عن معاد سصں جیل ٤‏ ومعاوہوے عق أنھما کانا بور نات العسسلم ا 
الکافر م* غعبہ عكس ویستدلان بتوه عو تو ال سللام ہپ ید وا لغم ں) اخرجه ان روہ 
والحاػس جر کی ۔ححف ٣‏ وتعقت بالالقطاع ہیس ای الاسجوة و معادٹ واجات عےە الحافظط فی الشنح 
)٤٤ :۱١(‏ بن سماءعه منه ممکن. وروی مثل فولیما عن مسروق؛ وسعید بن المسیب: وابراھیم 
النخعيء واسحاق وغیرھم أہضاء ولکن قال ابن قدامة فی المغدي :)۲۹٢ :٦(‏ اولیس بموثوق 
به قنغیمر فإن احمد تال: یس ہیں تحاقات ں اختلاف فی أن المسلم لا یرٹ الکافر4. 

کال الّعبد الضعیف عفا اف عل٭: أُما معاذ شَؤھ؛ إن نسباھڈا القّول إٔليه ھوٹْوعْٰ فقد 
اآخرجه عله احمد بن مثیع لپي مسلدم بسند قوا الحافظ فی القتح ۱٦۶‏ . موہ مر ےت 
وسکتثے عليه الحاقط: وکذلٹ معاویة ش١‏ فنقد آخر ان بی سْبة من طریق عہد الله بن معقل 
قال: سا رایٹ فضاء آحسن من قضاه قتضی بە معاویف ٹرٹ ال الکتاب؛: ولا یرٹونا: کما 

بل التکاح فیيم: ولا بحل ! ل٢‏ دکرہ کو و ود یا یی پت واول شیخدا العثمانی 


ٹور یما - ٰعلاء ائتنٰ ۱۸7 : ۹)بات الکاف۴ الم ون کات سن اھ دینه؛ ورك قرپیا لے 
لت کہ سے تسا اسان ونالمام ات ک" با جئچآٹھ ورايه حبث شاء,. فرای عهعاذ 
ومعاویة رت ان صررفہ إئی قریبه المسلم وی نال نقلوب الداخلین فی الاساتای ونم یکن 
بُلك مس باب الٹوریٹث بل من هك ات فلہا تقادم العهد؛ وجعله انْناس سن ہاب التوریے 
رھ عم ید اف اه تک اق ە لا الاوف ْ 

وحجة الجمھور حدیث الباب؛ واما حدبث: فالڑسلام یزید ولا ینقصں؟ فلیس نصا في 
مسأئة اٹٹوریٹ: بل هو محمول علی أنھ بفضل غیرہ سن الأدیات: وأما قباس الورائه علی 
الکاحء فعلی کونە معارضاً لحدیث الباب ؛ ینقضە قیاس آخر؛ وھ ان التوا: بت سی حا ئک 
و و الع تاس وإِن الذمي یتزوج الحربیة ولا یرٹھاء وأیضاء فإت الدلیل ینقلب 
الو قال الڈمی: آرٹ المسلمء لَنە یتزوح إلینا, 


ایت لپ ٦‏ 


قوله: (ولا یرٹ الکائر العسلم) ہڈا مما أجمع عليه الفقھاء غیر ان اأحمد بن حنبل قال 
کی رواية الاثروم علهہ إِنْ اللکافر إِنْ اسلم قبل قاصس م4 امیراٹ فإتھ یرٹ الْسٰم: وغو مروی عن 


عمرۂ وعثمان: والحسن بن علیے؛ واہن مسعودۂ ؤؿ: وبه قال جاہر بن زی والحسن: 
ومکحول؛ وفتادة وحمید+ وإیاس بن معاوبةء و(سحاق۔ 

واما الجمھور فلا فرق عندھم ہین ما قیں القسمة وبعدھا: پإِن کان الرجل علد موت مورئثہ 
کانراء تلا یرف ر0 الم ئل لےة اقرثت) وس ٹول آی لاہ الف والغائی زمر 
وانةهة اہی طالبے عر کٹ غ بل ال عالی پ و٤وابع۔لد‏ ۳ [جحےت و حرعلاء : رطاوس 3 بت 


وسلٰہمان بن پسار: والنخعی وابحکم واہو الزناد گما فی تا ام الکببر لاہن عدامہ ئن 





ا اع ا و بس وس رد ا ت۲ تا مت ا مد تد ت٠‏ امت تد الد ئا ئ٠‏ ئا راو اس راو رر کچھ دا ھا تع ھا ھا ھت ھا جس جج ا و ا ھا ا لد ھ ھ اد ھ ھا ھ ھ٘ ھ ھ ہ٢‏ ۴مد 


٦ء‏ ءوغھو مذھب الإمام البخاري رحمه الله : گما یپظھر من ترجمتہ علی حدبث الاب . 


واستدل اہن تَداعة لأھل القول الارل ہما اخ جه سعید بن هنصور عنْ طریق غروڈ؛ وابہن 
ابی علکۃ عن السی ہا امن اأُسلم علی شیع فھو ل٭, ولا حجف لھم فی ئن معناھ: ان 
الاسلام لا بخرج شیٹاً عن ملك الانسان: ا آئہ بملك ما لم یکن بملکه قبل اسلامه . 


واستدل أبضا ہما أمحرجه آأہو داود عرٗ پان اش تضا : اگل قسم قسم فی الجاعليِ فھو 
علی عافس وکٹل قسم آذرکە الڑسلام فھو علی قسم الإسلام! ولا حجة لھم فی أیضا؛ لان 
مرادہ أن الاشیاء إنما تقسم بعد مجيء الإسلام اصوله لا علی اصول الجاعلیة فلا تعرض لە لما 
نحن یه وژإنما بقول الجمھور: إن عقتضی قسم الڑسلام أن لا یقسم للکافر من مورٹه المسلم: 
[ھَپ۷ک"مم" 


انان سس اعلهہ ساٹ اعلی عیٍ را فورٹتہ اع دوئیں کاٹ 7 دینەء نم 7٠‏ جد یی 
اسلمء وشھد مع اللبي للل حنبناء فتوفي؛ فلبثت سنةء وکان ٤‏ ولا اکر ات ا احفت 
فخاصمتی فی المیراٹ إلی عثمان؛ فحدثء ابن آرقم أن عمر قضی أنه من اسلم علی میراٹ قبل 
أن یکم فله نصی٭: فقضی به عثمان؛ فذعبت ہذاك الآول؛ وشارکتني فی ھذاہ وقال این قدامة: 
ارعذہ ثصۃ اشٹھرت؛ فلم ثتکر: فکان إجماعا+. 

قال العبد الٰضعصف عفٰا اه عله قداثبت عن عمر ہج یقول' قلا پرٹ المژمسن الکائرٴ؟ 
عند الہخاری فی المناسك: باب توریث دور مکكة؛ وظاعرہ أنه یاخذ بحدیث الباب: فیمکن أن 
بکوں ا ادن تر فقبل أن یقسم*: قبل أن تقع المواریثء وحینثذ بنطبق آثرہ ھذا علی 
الحدیثء فلا یترك به الحدیث الصحیح الصریحء ولا حق الورثۂ إنما یتعلق بترکة المیت فور 
وفاته ولما کان الئرجل حبنثذ کافراً لم بتعلق حقه بھاء وتعلق حب الآخرین: فلا یتغیر الوضع 
بِسلامه بعدہ۔ وراجع أیضاً أحکام القرآن للجصاص (۲: ١۱۰)ء‏ وإعلاء السلن (۱۸: .)۳۳٣۰‏ 

تئبیه: إِن خذا الحدیث قال ای قَكيْ عند فتح مکةء وقصتہ ما آخرجه البخاري فی المغازي 
باب أین رکز النہی ا الرایة یوم الفتح: *عن أسامة بن زید أَنه قال زمن الفتح: یا رسول اش 
أین تٹزل غدا؟ قال البی قلا: وعل تر لنا عقیل من منزل؟ ثم قال: لا پرٹ المؤمن الکافر: 
ولا الکاقر المژعیی). 


/: وآخرجه أیضأ اتطیرانی؛ ورجاله رجال الصحیح خلا خسان بن بلال؛ وعو ثقف کتا ٔي مجعع الزوائد‎ )١( 
٦ 


٦‏ الجزم الثاني من کتاب ثکملة فتح الملھم بشرح صجیح مسلم 
() ۔ باب: الحقوا الفرائض ہاھلھا فما بقی فلاؤلی رجل ذکر 
۱ءء مت حم ای ا اک کا ۳ ویو عم 


:ما بھی ۔ 





رنسمسوو سم سیت 

۲ - (١٦۱)ے‏ قوالے. (النٹوسی) ہفتح النرون: وسکگون اراء +_۔ ےہ ا اتریس) رعو نھر 
بالَكوفٰهء عليه علۃ غریں کذا نی حاعيهة التھهذدیبے. 

قوله: (حدثنا وھیب) هو ابن خالد بن عجلان الباھلی؛ مولاھم أبو پکر البصري: 
صاحب الگرابیس ؛ گان من آثبت اھل الہ ة فی عتسری: ویفال: إنه لم یکن بعد شعبۂة اعلم 
پالر جال ے٠‏ وننہ الجمی؛ کاں طل سجی قذصب بصضرئ: مہات سےمة خشمس وستیٰ وعائلہ: کنا ہی 
التھذیب (١۱؛: .)١۱۷۰‏ 

توله: (عن ابن طاؤس) ہو عبد الله بن طاؤس بن کیسان؛ وکان من خیار عباد الل فضلاً 
ونسکاء ودینا۔ قالِ معمر: ما رأیت اہن فقيه مثل ابن طاؤس . وکان من أعلم الناس بالعربیة: 
واحسنھم خلقاء کذا في التھذیب :٥(‏ ۸٦۲)ء‏ وقد نقم عليه الروائضی بسہب حدیث الباب: 
لانھم یلکرون ا لتعصیب فی المیراٹ: وسیاتی الکلام علی ذلك ٹٔي شرح الحدیث إِن شاء اللہ 
ثعالی. 

قوله: (عن اپن عباس) ھذا الحدیٹ أخرجە البخاري فی الفرائضش؛ء باب میراٹ الولد عن 
ہے واصھہ وباب عیراٹ اخ الا ئن إٰذا لم یکن اب وانترمذدی فی الفرائضی؛ برقم : ۰۹۴م 
باب الْمراٹ للعصٰ او داود ٹي الفرائس؛ باب کی عیراٹ العص4: (وقم: ۸۹۸٢)ء‏ وابہن 
یراہ فی الفرائض: ہاب میراٹ العحص.ة: ررقم : ٤٣۴۷)۔.‏ 

قوله: ڑالحقوا الفرائثضس پاهلھا) المراد من الفرائشی عھنا: الأانصباء المشاعة المقدرۃ في 
کتاب الله تعالی ری 1أ صف ) والربع؛ والٹمنِ والٹنٹان والٹلٹ: والسدس: والمراد سی 
اما الین پھر تھا تی اھریا: 

وجملة ذلك أن الشریعة قمت الورثاء علی اقسام ثلائة: الڈول: اصحاب الفروض؛ وعم 
الین قررت لھم الربعۂة سھاسامشاعٰ: ہن اللصف: والمربع وغیرہ: گالزوجیرن: والای 
وغیرھم. والٹائی: العصبات: وعم أقارب المیت الین لم یقدر لھم سھمء ولکٹھم من أقاربہ 
الذکور؛ کالابن آو یدلون إليه باللذکور کالإأمخوۃء والأعمام؛ وحکم مؤلاء أٹھم یحوژزون ما بقی 
من اُصحاب الفروضی؛ ویحجب الأقرب منھم الأبعدء وإن کانوا سواء فی القرایة قسم حصة 
العصبات فما پینھم علی السویة. والٹالٹ: أولو الأرحامء وم أقارب المیت الاناٹ؛ کالعمة: 


کاب : الفر ائضضش بی 


مز لال رج ڈگرہ۔ 


آو الذین یدلوت إلِه بالإناٹ: کالخال: والخالةء وإئھم لا پرثون ما دام أحد می العصبات حا 

الحدیث یہین حگم القسمین الاولین فقط: وحاصله أن الفرائشض تعطی لأصحاب 
الفروضیء تم ما بقی بعد ذلك پصرف إلی قرب العصیات. 

قتوله : (فھرو لأولی) یعنی , قرب : رھورعہثتی سن امولی ہب کون ابلا بہسسی اتعر؛ 
قد ونع تی رواب اہن الحثای سس اہن ماحھان: .- صحیح مسلم: افو ڑدنی ۷ ور اصرح فی 
ھذا المعنیء حکام الحافظ في الفتح (۱۲: ۹) عن القاضی عیاض. وعلی کل حال:۔ فالمراد منهہ 
اق بے العصبات؛ یعنی أُنه یحوز ما بقی می العروض ۔ 

لوله: (رجل ذکر؟ قید الرجل بالذکر مع أن کل رجل ذکر؛ للیماء إلی أن سبب المیراث 
فی ھذا القسم هو الذکورۃ؛ آو إلی أٹ لفظ (الرجل إتما استعمل عھنا فی مقابلة الانٹی؛ لا فی 
مقابلة الصغیر؛ فکل ڈذکر من العصبة وارٹ: سواء کان کبیرا أو صغیراً. وقد أطال الحائظ ئی 
الفتح 1٦(‏ : لئ ٦‏ فی تو جےه خلا الد وحکی اأقوال غر واحد سن العلماء: رلگنیا " 
پر جع لی کشر طائل : ومحصل الیحٹ فا دکرنا, 

لم ان الذکوره وط کمن کان چھہ نے وآما ا رع ہے بالغیرں گال ا کا مع اس او 
العحصیة مع الغی ؛ کالڑاخعت مع البنت: فإت إطلاق الحصہة علیها مجازء وإنما ترثان ہنصوص 
آخغریں لا ہڈا الحدرٹ. 

ون حلیث ائٰہاب اصل فی نُوریٹ انعصات: قد اجمع علماء ال ااعت سس اجل فلک! 
الحدیث علی ان ما بقی من ذوی القروضی یصرف إلی أقرب العصبات۔ 
ارد على الشیعة قی إٹثکار التعخصبب 

وقد آنکر الروافض التعصیب:ء فالوراثة عندھم بالقرض؛ أو بالقرابق ولا طرق فی القرابۃ 
ہین الذکور والإناٹ ۔ فإڈا کان الوارٹ لا فرضس ئه؛ ولم بشارکہ آخرء فالمال ل٭: وإن شارکه من 
لا غرغی لْه فائعال لھعماء؛ نإن اخنلفت الوصلة فلکل طائفة تعصسبب من بتقرب ب کالخال 
والاخرال ہے لحم أو الاعمام فللاخوال نصہب الا رغو الٹلٹۓ وللاغبامء می ا 
ومر الئلٹان عندھم؛ فان کان الوارٹ ذا فرضی آخذ نصیبهء فإن لم پکن معه مساو کان الرد 
علع ان کات معه سساو دو قرضی حاز کل عنهما فرضے وإن لم یکن الساوی ڈا قرس کان لە٭ عا 
بفی؛ ولکن لا پشحرط فیه الذکورۃ۔ ھذا ملخص عا في شرائم الإسلام للحلی (1: ۸۰٦)۔.‏ 


ولٰما کان حدٹث الثہاس سہہ علیی اہ ہشتم ط الدکورہۃ قما بقی من اُصحجاب الفروٹضس 


ك١‏ الجزء الٹانی من کتاب تکملة فتح العلهم برح صحح سلم 


ٴِٗ ھ بت 





رج ز× ٣ڈٔے‏ ںۂٔ 


رقاب خج کو ار اھ روپ یں اکسا کر ور 
انکروا صحةعذا الحدیث؛ وقد آخرج آبو جعنر الطو سی الشیعی فی تھذیب الأحکام )5 
۲) کن أبی طالب الأنباريی؛ قال: ة٢‏ حدثنا محمد بن ا البربری قال: حدلنا بشر بن 
ھارون؛ قال: حدثنا الحمیدیی؛ قال: حدثنی سمیان عن أبی إسحاق؛ عن فَاربة بن مضرب قال: 
گلسکرفک ات ععاںی۔ وم کت تد چا غضاس لاحات رو ئل العر ایح 
وطاؤزس مولاك پرویە ان ما ابقت الفرائض قلاولی عصبۂ ذُکر؛ قال: من اعل العراق آُلت؟ 
فات ا نع قالل : اع و ورام آنی آتول إد قول اش عز رج _.... رانا وگ لے تد نالفت 
ات ای مت نما ة2 0 شر ال ک4 (سورۃ النسات لیڈ ۱ و قولہ رمالا الارعار بعضیم اون بعض 
قِْ کب ارچ [مورة الثاء؛ "ٴبة: ۷٥]؛‏ وھل علہ إلا غریضتان؟ وھل اُہقتا شتآ ؟ ما فقلث علاء ولا 
طاؤس یرویە علی؛ قال قاربة ہن مضرب: فلقیت طاؤْس ثقال: لا واللہ؛ ما رویت ھذا علی 
ابن محبّاس قط: وإنما الشبطان القاہ علی السنتھم؛ قال سفیان: رام من قبل اہنه عبد الله بن 
طاڑؤس؛ فإنه کاٹ علٰی خاتم سلیماٹ بن عبد المعلك وگان پحمل غعلی ھڑلاے القوم حملا 
شذیداء یعنی بٹی ھاشم؟۔. 

واجاب عنه الحافظ فی ترجمة غید الله بن طارس من التھذیب (5: ۴۲۴۸) بآن عذ الخبر 
قے +ھرس کے سور ١اس‏ دز ااتعسلی سرت عالمہ تفر اتوس 

ال العبد الضعیف عفا الل علە: إِن الشیعۃ أنفھم توجد غندھم روایات یئیث بە النعصیب 
ولا محبص لھم من ذدلك إلا القول بالنقیۂ. 

قمنها ما ذکرہ الحر العاملی فی وساٹل الشیعة (۱۷: ٣‏ رقہم: )۳۲۳٣‏ ہعن أبي 
العہاس فضل الِقیاق: عی آبی عبد اللہ لجا قال: قلت: ھل لانساء قودء أو عفر؟ قال: لا 
وذلْث [ألعصے+٠.‏ 

ساتھ ےکھت جراج سے 
مات: وگاٹ مولی لرجحل؛ ولا بات بر اار لت زقیرا ‏ کہ قافمومرات ران 
فقال : هو للرجال درت التاء٥,‏ 

ولکن قال العاملی بعد روایة ھذین الخبرین: ٦قد‏ عرفٹ أنه محمول علی ال تقیة* وإن من 
بلاہا هذہ الفرقة تھا کلما عورضت بأدلة فی إبطال مذھبھا اولٹھا بإتھا نقیة وإت الشیطات سول 
أھم عذہ التقیة بحیث أحلوا تحت سٹارھا کل کذب وخدیعق ونسبوھا إلی سادات اأھل البیت 
بکل وفاحۂذ: وھم من ذلث ابریاء: چو ولا ینفعھم بعد ذلٹ دلیل؛ ولا بفتعھم برشان؛ ولا 
حول ولا قوة إلا با العظبیی, 


کاب : الفرائضی ۹ 


رشُولِ اللہ لچ2 . ال : ٢‏ لْحِقُوا الْقَرَابض بِأمْلِهَا, کَمَا ثرگت الفرائشل فَلأولیٰ رجُل ذکر8, 


مسالة میراث الحفد عند وجود الابن 

ئم إن حدیث الیاب من أقوی الدلائل علی أُن الحفید لا پرٹ مع الابنء لان الاہنٰ عند 
ورجودہ ولی رجل ذگر فیحوز المال؛ ویحرم الحفید لکوئه بعد بالتبة إليه. وھذا ما اجمعت 
عليه الام الإسلاعیة منذ القرون الاولیء لم یختلف فه أحد من الفقھاء: حنی ظھرت فی بلادنا 
طائفة مستغربة تحکم رآیھا فی جمیع مسائل الشریعةء فشذت عن الام فی کثیر من المسائل منھا 
ہذہ المسالة: فقالت: إت الحفید إنما بحرم من المیراث عند وچود أبيەء لا عند وجود أعمامہ: 
فیرث الحفید الیتیم وإن کان معە آبناء العیت الآخرون (غیر والد ذلك الحفید) ویکون فی ذلك 
قاثماً مقام أييە. 

واستدلوا علی ذلك بقوله تعالی: رود ان وہ اك ےکم لڈڑ بل حَظ ای اسورة 
السا الأیۃ؛ ]٦١‏ قالوا: إِن لفظ: (الآاولاد) یشمل الأحفاد أیضاء ولذلك پرٹ الأحفاد ہھذہ الاَیة 
عند عدم الابناء فینبغی أن یراد بھا کل حفید لا یحجبه أبوہ. 

وإن ذلیلھم ھذا ینبیء عن جھلھم بأاصول الفقه٭, وذلك أن (الولد) یراد به الابن حقیقة 
الد سجانتآ وتقرر فی أصول الفقه أن الجمع ہین الحقیقة والمجاز فی وقت واحد لا یجوز: 
فلا براد به ڑالابن) (والحفید) فی قوت واحد: وإلا لزم أن یدخل فی هذہ الکلمات جمیع 
الإ اد واحفادھم عند وجود ا ا الصلے:؛: ویشارکوشم فی العبراٹ: وعنالاتقول بە تلك 
الطائفة اضا . 

والحق ان غي الایة احتمالینء لا ثالث لھما: إما ان نقول: إن المراد من (الاولاد) فی 
الاية الابناء فقطء ولا یراد بھا الأحفاد إطلاقاء وحینٹذ إنما برث الأحفاد عند عدم الآبناء 
بحدیث البابہ لا بھذہ الایة. وإما ان نقول: إن الأولاد یراد بھم أُہناء الصلب عند وجودھم: 
والأحفاد عند عدمھم۔ و[رادة الحقیقة غي حالة واحدة والمجاز فی حالة آخری جائزۃ ولکن إذا 
أرید بھذا اللفظ الابناء عند وجودھمء فلا یراد بہ إلا ذلك فی تلك الحالة ۔ 

ورہما تأتي عذہ الطاثفة بدلائل عاطقیة؛ حیث تقول. ان الإمسلام قد علی برعایة حفوق 
الیتامیء فلا یمکن أن یکون قد حرمھم من میراثٹ جدھم. وعذا جھل بحقیقة نظام المپراث . 
فإن الورائكة: گما قدعنا فی مقدمة گتاب الفرائض: لا ندور سع الیتی: ولا علی الفتم والحاجۂ 
وإتما تدور مم الأقربیة. قال الل تعالی : فا لال تسیں مُا زرل الوَلدانِ اون وَللإسہ میڈ يَتَّا 
تر الکن وَلأئی تن (سررہ ا الاب:؛ ۷. وقال گل نی حدیث الباب: ٢‏ األحقوا الفرائض 
باملھاء ما بقي فھو لارلی رجل ذکر١.‏ 

لو کان عدار الإرث علی الیعم؛ والففر؛ والحاجة لما ورث احد من الأقرباء الأغنیاء 


۳٣‏ الجزہ الثائی من کاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۔ ٤/۳۔‏ حدفنا إِسْحَاق بْىُ إِتْرَامِيعَ وَمُحَمّد بُنْ زافع وَعَبْد بُنْ خحُمَیْدٍ (َالافط 


سس 


لی الغرن واتتن لسن کارزفوم بَنه درا کر کو کہرونا ریا [سورة النسام: ۸] خاطب الہ 
سبحائه فی عذہ الآیة ورثة المیتء أن یدفعوا شیٹاً مما حصلوا عليه بالمیراث إلی أولي القربی: 
والیتامی والمساکین الڈین لم برثوا المیت . فتبین آن اولی القربی والیتامی لا برٹون المیت ئٔي 
کل حالء وآن معیار الإرٹ ٹیس هو القرابة المحضة ولا الیتم والمسکنة: واإنما هو الأقریبة إلی 
ات 


سے سے اھ کم ای الیتامی: وائمساکین ویقولِ الله سبحائه وتعالی: ٭و اڑا حضر الومة 


0 700/ رخت می اک ا ٭باب میراٹ این 

وقد .ا بے اسافت الرازی ور عم مسوم ٦ء‏ والعلاھے 
الینی غي (عمدة القاری) (۲۳: ۲۳۸) الإجماع علی أن الحفیدي لا یرث مع الابن . 

وقد اعترض ھڑلاء علی قاعدۃ (الاقرب فالاقرب) بذکر بعض صور یرث فبھا الحفید مع 

لہتت الصلہقف رھذا جھل أبضا ء غعَإنْ کاعدة (الاقرت فالاغرب) تجری فیعا بہ ہین الملعصیات فقط: 
:. بین ذوي الفررضصء لان سھامھم قدرھا اللہ سبحانہ وتمالی بنغسه بحکمتہ البالفة النی ربعا لا 
ندرکھاں قال ال سبحائم وتعالی : ۶ ءابائع راناوک لا ندروت ری وم آزث نر بڑ نی او اشہ 
الایذ؛ ٦٢٦]ء‏ 

فالبلت فی الصورۂ المذگورۂ ذات فرضیء؛ لا علاقة لھا بقاعدۂ (الأقرب فالأاقرب)ء ولا 
پوجد حینئثڈ من العصبات إِلا الحفیدء وعو اولی رجل ذکر؛ فاستحق المیراٹ ولو کان معه 
عصية آقرتے لما استحق تلك. 

وإِن جمیع الصور الٹی ذکروھا کنعض علی قاعدۃ (الأقرب فالأاغقرب) گلھا عبنيیة بخلط ذوي 
الفروض مع العصباتء مع أن حدیث الباب یصرح بأن الأفريیة إنما تعتبر بعد إلحاق الْفرائض 
باهلیاء 

ٹم [نھم یقولون بأن الحفید إنما یستحق من المیراٹ قدر عا کان بستحقہ آبوہ لو کان حیاء 
وقد أداھم ذلك إلی ورطات کثیرة فإنه یستلزم أنْ تحوز الحفیدۃ عالا اکٹر من البنات الصلبیةء 
وذلك إذا تمك المیت بنتاء وحفیدۃ: فتحوز البنت عند هذہ الطائفة ثلكأء والحفیدۂ ٹلٹیں: لاأٹھا 
عندھم قائمة مقام أبیھاء ولو کان حیأً استحق ضعف ما تستحقه البنت؛ فكذلك الحفیدۃ وعذا 
شیء تحکم بہطلانه البداعة رإنما وقعوا فی علہ الورطة لشلوڈھم عن الامة فی إعمال الأقربیة؛ 
وإدارة الاڈرث علی مجرٗد الیٹم ولا حول ولا قوۃ إلا بالل العلی العظیم. ولي غي عذہ المسألة 


کاب : الفرائفی ٦‏ 


لاہن رافع) مال إِسْعَاقُ: حَدَنَنا۔ وَنّان الآحَران: ألحبرَنًا عَبْدُ الرْزاق). أَخغَرَنا مَکمرٌ 
ھن ابْن و بن تَبّاس. لال: قال رَسُول اللہ تل : ٢‏ الْيمُوا المال بَْنَ 
ال الْتراض عَلَیٰ کِتاب الله گنا ترقت الفرابش مَلأؤلیٰ زغل گر 

۰٠‏ ۔ ۰۰۰/) ۔ وَحَْدَئَیيه تُحَمّد بن لفاف آئی غاب الہنذایۓ. عثا زیڈ نڑ 
خّاب رر کو کو رن کی انز ن اوس تا نلاو سے کررے سے 
روح بن ا ای 


 )۲(‏ باب: میراث الکلالة 


مقالة مستثلة طبعت فی کتابی (ععاری عائلی عسائل) باللعَة الارٹی غمنْ شاء التفصیل 
فلیراجعە: وفقی غذا القدر کفایة هھنا (ن شاء الله تعالی . 

٣۔(٥۰۰)۔قول:‏ (اسة بن بسطام) پکے الٰہاء وہفتحپا: بالصرف: وترک کمافی 
المہعنی للطاھر الکچرائی رجمه ال ربىطام ملا: هو این المنٹشر العیشی؛ بفتع العین؛ 
وسکون الیا: نسیة إلی سیدتنا عائشة الصدیقة ا علی مذھب من یقول من العرب في عائشة: 
عیشةف کذا في الخلاصة لِنُخورجی: والتقویب وغیرہ. 

وأمیڈ بن بسطام علہ کلیتە: ابو ہکر وو من محدٹی اأھل البصرة: قال أبو حاتم: محله 
الصدق؛ ومحمد بن المٹھال احب إلی ملەھ؛ وذگرہ ابن حبان فی الثقاتء مات (سنة ۲۴۱ھ) کذا 
فی التھدیب (۱: ۴۷۰)۔. 

(؟) ۔ ہاب: میراٹ الکلالة 

اختلف انعلماء فی تضیر الکلالة علی آقوال: فالجمھور علی أت الکلالة اسم للبے الذي 
لم پترك رھاج ‏ ل شا العھ وت اقرت 

والقول الٹائي : أنه اسم للورئه الذین لیس فیھم ولد ولا والد غالامخوۃ هم الکلاله۔ 

والقول الثالث! أنه اسم مصدر بمعئی الوراثة إڈا لم یکن للمیت ولد؛ ولا والد. 

والقول الرابع: ارہ اسم للمال الموررث فیما إِذا لم یکن تلمیت ولب ولا والد, 

ولغ ا ارول تم ظف رف کا تل 0ک 6ڑ ییوگھنتڑت آن ان لان 
تی ایا 16 الات الال ھا2 سے بے فی کورتم الا والقول الٹائی : مؤید بیعضی 
الإ حاذیٹ الٹی وصف فبھا الوارٹ بالکلالف ومٹھا حدیث چابر عند البخاری قی الوضوء 
ولمُظهہ: ۴۶ڑنما برٹنی گلالتة: رائلدی یظھم لہا العد الفعیلف ۔ عنفا ا عنه أن الکلمۂ کانےٹ 
ستعمل عند المرب فی کلا المعنیین: نکانا یطلفون لفظ !الکلالة! فی حالة خاصة وھي عدم 

لد والوالد؛ ٹم أطلقوما تارۃً علی المیتٹء وآأخری علی الوارثٹ. 


۲ الجزء الثائی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرحخ صخیحخ مسلم 


صس,و سر وظ وط ےک ےھ عج ےط ے قے ےار ٢‏ مّر ہے“ 
1۱ء.۔ ١/۱۔جدٹتنا‏ غنرو بن صحیلٰ بن نگیر النائد۔ حدثتا سعیبان بی عسلوئ 
سے ہے -- ٠‏ 7 ھا می می 2 جس سا یر ہے ٌِ سرت 7 ا طط یما اج س ا ۲ : سك 7 
ھن مُحَمّد بن المْنگیر. سَمع جَاہز بن عَیْدِ اللہ ال : مرطث تاثائی ول اللہ ھی رَآَبُو 
7 ‌ سم نے سے 7 سے کت 1 1 
گر شور عافتاتت لاقیف غای مسا 
بکر بعو سی سيا لیا فاغمی عَلى. فتو کاو وھ و ا و ود وی و و وو کاو ون وا وھ اس و وھ ور و وو لو او وو وا 


واما وجه تسمیته بذلكہ فقال الاکٹرون: إِته مشتق من التگللء وھو التطرفء فابن العم 
ناد اق گاالتر لک لی فی ضر السہم بل علی عول را2 سی الاعاطت رگ 
(الاکلیل) وعو شبه عصابة تزین بالجوھر؛ فسموا کلالٰة لإحالتھم ہالمیت من جوانبە: وقیل: 
مشاقة من (کل الٰیء) إٰذا بغد وائفطع : ومتہ قولیہ : (علت الم حم) اذا بعدت وطایٹ إاسا'بیا۔ 
کا فی شرح النووی۔. 

وکانت العرب تعرف لفظ الکلالة می عذا المعتی. ویقول عامر بن الطفیل : 

اسسے ا ان اسسمسو بسسام ولا اب 

ذکرہ الجصاص فی احکام القرآنَ :٢(‏ ۱۰۷). 

۵ ۔ (١٦٦٦)۔‏ قوله: (سمع جابر ہن عبد الل) أخرجه البخاري فی تفسیر النساء باب 
(یوصیکم ال في أولادکم): وفي آول الفرائضش؛ وفي باب میراٹ الاآخوات والإخوة: وفٹي 
الوسوہ باب صب السبی پٹ وضڑہ علی المغمی عليه: وفٰي المرضی؛ باب عیادة المغعی 
عليهء وباب عیادة المریضی راگیا وماغیاء وباب وضوء العائد للمریضشس؛ وفی الاعتصام: باب ما 
کان ابی اَل یسال مما لم یازل عليه الوحيء قیقول: لا ادريء وآمحرجە الترمذي فی الفرائض: 
باب میراٹ الاأخوات: (رقم: ۲۰۹۸)ء وقی التفسیرء باب ومن سورة النساء؛ (رقم: ۳۰۱۹) 
واتك داود قیي الشراثضی ؛: ہاب ٹي الکلالة: (رتم: ۹۲ ۸۸۷٣).۔‏ وابن عاجه فی الفرائضش: 
باب الکلال (لرقم: ۷۶۸ء) اخ جہ الطہری (رقم : ۷١۰۸٣)ء‏ والطیالسی فی سسندہ :٦(‏ 
۷ والبیھقی )۲۳٢٣ :٦(‏ وذگرہ اسیرطی فی الدر (۲: ۲۵۰) وزاد بے لاآبن معد والسائی؛: 
وأآخر جنہ اجوا بک ۳۰ ۸وت ۱ 

قوله٭: (عاشیین) پرید ہه العلبيه علی سذاجة عشرۃ التبی ہك وعدم تکلقه فبھاء وقد وردت 
روایة آخری عنٰ جایرء قال فیھا: ہجاءني ؛للبي پچ یعودنی لیس براکب بغل ولا برذونہ أخرجھا 
التاری نے ال فی راب عانہ الف راک ا و تاج رافل مت الرافةڈ 

قولہ: (فأغمی علیٌ) بفے الھعزة علی الہناء للمجھول والژڑغماء: الغشی!؛ وفرک ببٹھعا 
العیلی فی الععدة ١(‏ : ۸۳۸) بأن الخشی مرضر بحصل من طول التعب؛ وھر اأخف من الاغماء 
رحس اضھرے الد راف أن العقل یکو فی الإغماء معلوباء وغي الجنوت 
مسلوباء وٹی اللوم مر 


ڑ 
ٹم 5ے 


ثاز سے ے۔مھ ٠‏ ہےجھ.۔۔ ]اد 90 ح لح و سج 
ضَبٌ عَلَْ من وٌضویو. فاققّث. قُلثُ: با رَسُول اللہ ػبٔت افضی فی مالی؟ فل کڈ 


قولہ: (ئم صب علي) فيه جواز التبرك بآثار الصالحین: والاستشفاء بھا. 

قولە: (من وضوتہ) بمنح الواوء یعلی الماء اي توضأ بە: وقد استدل په من قال بطھارة 
الماء المستعمل: واجاب عنە العینی فی العمعدۃ (۱: ۸۳۹) بأنه یحتمل آنہ صب من الہاقي في 
الناء,. قلت: لا حجة لھم ئی ھذا الیک زلر لت آله 2 مت ےجا المتضشل: آیا 
اولاً: فلانہ یحتمل أن یکون ذلك وضوء علی الوضوء من غیر لیة القریةء وماءہ الستعمل طاھر 
بلا خلاف؛ وأما ثائیاً: فلأآله لا یقاس الماء الذڈی استعملہ النبی تچ علی الماء الذی استعملە 
شہد رقف کات ھیاات التی طتاظاب عسھافت ار سے جات تا لف یف 
الستعل؟ والل سبحانه اعلم. 

قول: (فلم یرڈ علی شیناً) قال النووی: ٭وقد یستدل بھذا الحدیث من لا یجوڑ الاجتھاد 

فی الاحکام للنبی ُء والجمھور علی جوازہ: ویتأاولوت ھذا الحدیث وشبهه علی أنه لم بظھر 

لَ بالاجتھاد شی فلھذا لم یرد عليه شیئاً رجاء أن ینزل الوحی٤.‏ 

فو سک تھ) اباا قت اہ مکفر تا ظا او جا اعے ا اقے كث٥(‏ حول : 
ڑیستفتونك) وبعارضه ما فی الروایة الأنیة أن الایة الٹی نزلت فی عذہ القصة ھی یوصیکم وند 
حیہج ھذا التعارض في کتاب التفسیر من الفتح بأن المحفوظ عن جاہر کل أنه قال: 
(حٹی نت ا العیراث) فقط ؛ ولم یشسرعا ہشیء: زائتا تن ھا کر 000ف 0ك 6اک بادة 
عتوہ من ابن عینیة: وخلف ابن جریج في الروایة الاّتیة نفسرعا بقولہ: ٭ یل الہ نہ 
الیک ک4 (سور: انا الأّیة: ]۱١‏ ولیس ھڈا النعارض من قل جابر شلہ ٠‏ اه لم یعین الآیۃ فی 
0 وإلما ذگر آیة المیراٹ علی سبیل الإحمال: ٹم أ راد ابن عینیة وابن جریج 
نے معذا الڑجعال بتعبین الایۂف ولکٹھما اختلفا کی دلك؛ فقال ابن عبینة: (ن المراد من آیۃ 
المیراٹ لماش کی کی موا اکا بھی ناك ٹل الہ لیخ الک4 
[سورۂ النسا ٴلاّیة: ]۱۷٦‏ وقال ابن جریح في الروایة الآتیة: إتَ المراد مٹھا آیة المواریٹ پي آواٹل 
سورة النساءء وھی : ابی اہ نے لن سکم ۹, ٹھدا عو الجمع ہین الروایتین. 

واسندل الحافظ علی أُن جابرا شڑله لم یعین الایة ہما سپاتی بعد روایة ابن جریج من 
طریق ابن مھديی+ عن سفیان نفسه ولم یزد فی علی قولہ: 8 حتی نزلت آیة المیراٹہ وکذلٹ پي 
ررایتین بعدہ. وہمثلہ حرج الیخاري من طریق قتیبة عن ابن عینة في أول الفرائض؛ وقد آحرج 
احمد عن ابن عیینة مثل روایة عمرو الناقد بزیادۃ قولہ: (یستفتونف) وزاد فی آخرہ: ٭کان لیس ل 
ولد٭ وٴله اأخوات؛ وعذا من کلام ابن عبینة قطعاء فالظاھر أنْ قوله: (یستفتونك) من کلام 
اض 

وہالجملف غقد اختلف ابن عیینة وابن جریح فی تعیین الایة التی نزلت فی قصة جایر: 


۲٤‏ الجزء الٹائی من کتاب تکملة فتم العلھم بشرح متخیح مسلم 


0 مر نہ ب و نک تا و 07 سے رھ : 3 
عَلن شیٹا ۔ ئا ای اٹ نماٹو با قل آئہ اسم فی الد ہ4 [النےء: 7.].۔ 


ور احائظ فو نابح کرت رآن الابة الٹی نزلت فی علہ القصة: هي نویس ان نہ 
ارت چ4 وأت سفیان بن عبینة قد وّهمٌ قی تعییٹھا بقوله: ےٹاک4 لان ھذہ ١ة‏ ایة الِکلالۂ 
وإتھا من آخر ما نزل؛ ووقعت قصة جابہر قبلھاء وإِنما وھم ابن عیینة فی عذا لأن جابرا لم یکن 
رع آرة الکلالةالتي ھي قي آخر سورۃ النساء: زی اعت قابي آیات العیراث التَي عي 
ای أواٹل سورہ ة الا والتی متا یی بقولع تعاٗ لی : چ٭ ئز سد ے لد مث 4 مشتملة علی حکم 
انخلال کے فقد قال اللہ سس ےصائه وتعالی ة فی آخرھا : ران رت مل وٹ حقَتلہ آو افج 
رہ اخ آز اف کک وہ يَنھّھ ا نشی مان حقَاوا اسفْئر یں کید تم شر ا فی الثلت بئ 
بعد وَ یسیو زی یہ و تر دی عیی مضار یڈ اللہ غلب لی 4 [سورا حس:: ای : ]٦٦‏ 
ارت عررا یی ڑا طاو ک۵ 

ولعل الہخاري رحممه اللہ أشار إلی ھذا المعنی: حیث ترجم علی حدیث جابر عذا فی أول 
الفرائثضص بقولە : ٢٭کتاب‏ الفرائضشی؛ وقول اش تعالی : ےه ال نہ آول لہ الی قوله: 
وت من آللد الله عے ررے ٭ قمرادئه بقوله٭: لی قولہ ١رستے‏ معن اللہ ان شارۂ !لی أُنْ مراد 
جاہو من أیة المیراٹ قولٰه تعالی: لان و ای و حخَلَلدہ٭ واما الآیة الآخری هی آخر 
سورۃة النساء؛ وھی: ل٭ تَتَمْشرنكَگ“ فإنھا من آحر ما لزل من القرآت: فکأن الکلالة لما کانت 
مجملة فی اه المو اریٹ استقترا عنیا: وو لے ناو ا ای لاج 

ٹم إت ابن عیبنة لم یجزم بأن الایة الٹی نزلت فی قصۃ جابر ھی عا فی آنخر سورة النساء؛ 
فقد روی عله الترعدی وعبد بن حمید من طریق یحی بن ادص والاإ‌سماغیلی من طریق إسحاف ہن 
أبی إسرائیل أنه قال: حتی نزلت آیة المیراٹ ٭'يَمِیک ال نہ أَزلَدِ حم 4 فھذا ما یقرّي قول ابن 
٠-۰‏ رک اوه شا غمررز ر و ای سی عند الترمذدی والحاکم. 

لہ علاصٌ ما حففه الحافظ فی فتح الباری ۸ : ھ١ )٦۸٣‏ ری از فان الد 
الضعیف عقا الل عنه: ویرد علی تحقیق الحافظ عا احرجه أہو داؤد (رقم: )۲۷٦۷‏ والبیھقی فی 
سلله٭ 2٦ء‏ ۴۲۴۱) سن طریق لام الدستوائی: تب تا اثزبیرء عنٰ جابر شلؤت+ قال: ١‏ اشتکیت؛ 
و عنذی سبع أخوات؛ فدخل علق رسول ال پا فنفخ نی رجھی: فافقثتء فقلےث: 
رسول الهہ! 0 ارصی لاأخواتی پان قاں : آحےن؛ فلے|: الثط ؟ کال ' اآحسن؛ نم حرج 
وترگیں فقال : پا جا برا لا أراك میتا من ورجعكٹ علذا وإِن اش قد أنزل فن الڈی لأاخواتكث 
فجعل لھن الثلئینء قال: رکان جاہر یقول: آنزلت فی ھلہ الایة: مستفتوك ہل اه ےکم نی 
الْسَل 8 بھذا آلحدیث سکت عليه أہو داودء والمنذری فی تلخیصه )۱٦١ :٤(‏ وقال: وآخرجە 


کاب : اللقر أئٔضی ٢‏ 


ػض ظ د ھک ئا ۓ ھ ط:ۓ: ھؿػ ھت 5دت ھػ د ھک ؿ×ھ ھ ت۴ ىػ 8ؾؾاۓج ػ تػۓ× ؾجػھ د ھک ات ػ ات ػثػ ۃصۓؿ ۓت 5دت ئ ات ھۓط×ًۓؿػ ػاػ ھک دص ۓ ھػ س×ػ سػۃسػ ىھطتھ ھ۶ س عھع× سج بجع ج جج ں ۓغ ٤غ‏ ہی مب ئل ئ نت ۓج ٘و ا ئ یب جج ۲روا 


النسائثی؛ والظاھر آأن قصة٭علناالحدیث عین قصة حدیث الاب ۔. وتعدد القصة: کا اختارہ 
الحافظ في تفسیر آخر النساء من الفتح نرہ 7اا عق دا 

وإن عذا الحدیثٹ یتبین عله أمران: الأول: أن جاہرا ھو الڈی عین الاية التی نزلت پی 
قصته: والٹائیي: أن تلك الأیة عي التی فی آخر سورة النساء من آية الکلالہ: رھ لاد 2-27 
حقفه الحافظ فی کتاب انتفسیرں وزایے آ0 الس لجزم بوعم ابن عینة فی حدیث الباب لا سیل اله. 

ولعل الحافظ نفسه تتبهہ لھذا فی ول کتاب القرائفی (۳۱۱۲) فامختار للجمع بین الروایات 
طریقاً آخحر؛ فقال: ٭ویظھر ان یقال: إن کلا من الآیتین لما کان فیھا ذکر الکلالة نزلت في 
ذلك: لکن الآیة الاولی لما کائٹ الکلالة یھ خاصة بمیراث الإخوة من الام کما کات ابنٰ 
مسعرود بقرأ (ولہ ا 7 ات من أم) رگذا قرا سعد ہن آہبی وقاصس آخرجه البیھقی بسند 
صحیح؛ استفتوا عن میراٹ غیرھم من الإخوةء فنزلت الأخیرۃ؛ فیصح أن کلا من الایتین نزل 
نی قصۃة جابر؛ لکن المتعلق بە من الایة الأولی ما بتعلق بالکلالۃء وأما سیب نزول أولھا نورد 
من حدیث جابر أایضاً فيی قصة ابلتي سعد بن الربیع؛ وعنم عمھما أن ترثا من أببھما؛ فنزلت 
يہ الاک الایتد, 

ریژید ہا الجمع ھا آحرجہ ابن ماچھ (رقم: ۲۷۲۸) سن طریق سفیان: عن محمد بن 
المنکدرء فی قصة حدیث الاب ۶حتی لے آیة المیراٹ في آخر النساء: ٭ازان ہے مل 
بر کل الایة: ا مك ہل ال یم ى الکََزََ4 الایفه فإنه ذکر نزول الأبہتین 
جمیعاً فی عذہ القصة. فحاصل عنا الجمع أن قصة جاہر کانت سببأ لنز 0 82" 
الأمر ولکتھا کائت خاصة فی بہان حکم الامخوۃ من ام فصارت سببا لسڑال بعض الصحابۃ 
عن حکم غیرعم من الآاخوةء فتزلت آیة آخر النساء جواباً عن ھذا السڑال. 

ولکن یشکل علي ان آخوات جابر لم ثکن أنخوائە الَخیفیة؛ کما یدل عليه حدیثه نی 
الصحیحین: ف٢‏ إن عبد الله علكد؛ وٹرك تسع بناتء أو سہعم؛ وقد مر فی باب استحباب نکاح 
البکر من کتاب الرضاعء قإن ظاھرہ آنھن کانت اخواتہ الشقیقةء أو أخواته من آب؛ فکیف بصح 
ان تنزل فیھرن الاٴیة التی عی خامة با جماع للا خحوہ من الام ؤدٌط ؟ 

ناطاے فص الا ان نزلت ئی قصۃ جاہر هی التی فی آخر سورۂ النساء: 
مك شی ال پئپیکم ف الَكلللوَگ کما ذکرہ ابن عپینة فی حدیث الباب؛ وکھا ذگرہ چاہر 
مھ ےد مان تن وکا امام اب ا نکھت کاو نا الہ ند 
المصلف لاتھا ھی الٹی تبین حکم اہ سور انا نر 06 رت ا الاولی فی ہذہ 
القصة؛ فإما أن یکون وععاً منه: وإما أن بکون توسع فی إطلاق سہب التزول ہجامعم حکم 
الکلالة فإن الآیة الأاولی عشتملة علی حکم الکلالة ابضاء وأاما روایة ابن عیينة عند ابن ماج : 


”و الجزہ الٹائی عن کتابِ تکملة فتح العلھربشرح صمح ملم 


٦1-۔ ٢/٦‏ ۔ حذثئي مُحَمَد بْنُ خایم بْيِ مَیْنُوق. حَدثًا حَجاج بن محمد حدثتا 
ان جُرَیْج ان: أغبْربی ابی المُنگیں کی وی َال: عَامَيي اي ہی 
کے ےوہ فُوَجدنيی أَعُقل. كُدَھَا بِمَاوء فتَوَضَا . مرش غَل من 
2ء 2 ×۶٠‏ ۰- س 
پت ساب لو بر میں رسول اللّ؟ فتدّت : ط رک الله قے ازندِ کم 


گا رر سے جا 


۳ ۔ ۳۲۷ ۔ حدثنا عُیَيْدُ الله بی مُمَر القَوَارِیریٌء خُدگا عَبْذ الرَخلن یعيي ابِن 
مَهْدِيْ ۔ خَدْنَنَا سُفْیَان فال: سمِث محمد : الْ,ْکَير قال: کی ات تسا 
بقُولَ: غاد رَسُول اللہ ہی ون مَِریض؛: وَمَعَه ابو بک مَاصِبینِ فُوَجّتني قذ أَفْمِي 
عَلَي. ََوَشا رسُول اللہ و اعت قفا ور مر تائقت فا زشول اللہ ہی 
ققّلث: بَا رَسُول اللّو! کلت اَضتغ في مالي؟ فَلَمم رذ غَلّ شیا ء خَقیٰ نَولّٹ آی الْمِيرَاثِ . 

۹-۔ ٤/۸‏ سوا ا اکا عَِثْثنْا بَهُڑٌء خعَثَُثَنْا شُعَيَة. أغیرّٹی 
محمد ین الْمْکَیر فان سَمِمْث جَابر بْنْ عَبْد اللہ يَقُول: تن عَلَي رَشول اللہ تچ وَآنا 
ٹریض ۷ آغول۔ شا ضرا لن من زشوزہ: تق قفَلث: یا زشول الله! ِهَ 
تی کلالڈ. ُنْزْْتْ اَی المیزاثِ. قب لِمُحَمَدِ بن الْمُنْگیر: بولق ہل لگ يِیصظم 
ق الْكز 4 رتے: ۴۱۷۰ فَالَ: ڑا اج ۱ ۱ 


سس چو عو ك١١)‏ آتھا وردت فی نسخة الدمیري بلفظ : ٭حتی نزلت آَیه 
المیراث فی السساء ‏ لوان ارت زرل ُوزث ےتلچ آو ٭ بت نفرككُ 4 مما بدل علی آأن الراوي 
او روک خی والث سہحانه وتعالی اعلم۔ 

٦۔(٭۰+)۔قولء:‏ (حدثنا حجاج بن محمد) هو المصیصی الاأعور: من آثبت اصحاب 
بن جریجچ؛ صسۂدع ضف (ست املاگے قال 7 ابر اغیم : حجاح او ناما سن عبد ال زاق یقَطا بن 
گذا فی التھهذیب (۲: .])۲۰٢‏ 
گذا فی التفسیر من فتح الہاريی ۸۸: ١٢۱۸٦)۔‏ 

۸ ۔(۶۰۶)۔ قول٭: (إنما پرثنی کلالٰة) به استدل من فال: إن الکلالة اسم للوارث؛ ۵ون 
المورٹ. وقدھنا أن الکلمة تتعمل فی گلا المعئیین 

ٹم قدمنا أیضا أن المراد من الکلا‌لٰة هنا آمحرات جابرء رواء أبو داود والبیھقی. 

فوله: ڑھکذا آنزلت) ظاعرہ ان محمد ہن المنکدر صدّق شعبة فی آن الأیة التی نزلے فی 


کاب الفر اض ى٣٣‏ 





٥۔ ٥/٠٠۰‏ حدٹتا إِسْحَاق بُن ِْرَامِيمَ . أَْيرَنا اللضر بِی شُمَيْل 7 
التب ے رعات تمند بی النکی, عاف یقت بن جرب قلَوم وت پا 3 
الاسنادِ فی حٌلِیثِ رھب بُن جُریر: فَنْزْلّث یڈ الفَرَائض. فی حَیِیثِ الاْضْر رَالْعَقَدیْ: 

ےئ 
َزلّت اید الْقرْض . وَلَیْس فی روَایة اد مِنْهُم فُوْل شُعَبَة لان الْمْکبر 
ال۰ حم ظط رو سے ۴ج ۴ر 

٦۔‏ ۹/٦۔‏ حتثنا مُحَمّدُ بٰنْ أبي بگر المُقَدَبِیْ: وَمُّحَمَّدُ بْنُ المثنی (وَاللعٔظ 

بن ا0ت ال خَدتتا یحبیٰ بس بعد خرکتا مِشامِ تَا اذ شش نْ سایٔم بن أبي 
و یکو از شر او یں کو ای و نے ح 

رو و ورس کے سی دی یں ا فدکر 

الله 3چ وُذگَر آبا بکر. نم ٘: َ: إِّي لأ اَم بَعْوي قَینا أَمَمٍ نی من الْكَاَلَه مَا 


کر سر .اج 


کر ود ر رو فرٹہ × وَمَا أَغْلطظ لی فی شَیْء مَا أُغْلط 


قصة جاہرء هي : : ا یَتْشرنكَ الایة؛ وعو یؤید قول ابن عیینةء وقد حققنا آنه عو الراجح 
ویمکن أیضا أن یکون ابن المتکدر غیر جازم بتعیین الاَیة الْنازلة فی عذہ القصة فقال: ٭ھکذا 
أئزلت: یعني : أن الّیة عکذاء والظاعر أُنھا نزلت فی قصة جاہرہ ولكني لا أَتِقَن بە. 
۹ ۔ ۔۷۶٦٦۱)‏ ۔ قول: (المقدمی) بہ بضم الم وختح الشاف ؛ وتشدہد الدال اللفترحف کما 
فی المغنی والتقریبء وھو من ثقات أساتدة الٹیخین . 
توله: (حلثنا بحبی بن سعید) یعنی : القطان . 
قوله: '(آن عمر بن الخطاب خطب) قد مر تمام عذہ الخطة هی کتاب المساجد: باب نھي 
من أکل ثوعاً آو بصلاًء وقد اورد المصنف غھنا ما یتعلق بالکلالة فقطء وآخرجھا أبضا بتمامھا 
احمد فی مسندہ (۱: ۱١‏ و۲۷ و4۸): وآخرج قطعة الکلالة مٹھا ابن ماجه غي الفرائضسء باب 
الکلالة (رقم: :)۲۷۲٢‏ واختصرھا جدا مالك فی الفرائض؛ باب عیراث الکلالة . 
توله: لیوم جمعة) وکانت آخحر جمعة من حیاۃ سیدنا عمر نشڑلہ؛ لما أآخرجه احمد في 
مسندہ )٦۸ :١(‏ من طریق سعید بن أبی غروبة عن تاد في آخر عذہ الخطبة: ٭فخطب بھا 
عمر ٹہ یوم الجمعة وأاصیب یوم الأریعاء؛ لأربع لیال بقین من ڈيی الحجة؟. 
قولہ: (وما آغلظ لي في يء) إلخ: قال الٹوري رحمه الل: العل ابی قلل إنما أغلظ لە 
لخوفە من اتکالە واتکال غیرہ علی ما نص عليه صریحاً . وترکھم الاستلباط من ائنصوص؛ وقد 
قال اللہ تعالی طوَلَو رَنُوهُ إِل اٹول وَإلّت أوُلی الاتر یتم لکن ان منل ہوک نمچ (سررۃ النساہ 
الابۃ؛: ۸۳] فالاعتاء بالاستتاط من آکد الواجبات کا ۰ النصوصس انصریحۂ لا تفی إل 
بیسیر من المسائل الحادثةء فإڈا أھمل الاستتباط فات القشاء فی معظم الاأحکام النازلف او فی 
بعضھاء والل اأعلم٤.‏ 


ند روی جریر؛ عن آبی إسحاق الشیبائي: عن عمرو بن مر عغن سعیل بئخ العسیس: أُنْ 


۸ الجزہ الثائي سن کتاب تکملۂ تح العلھم بشرح متخیح ملم 


لی فمه خَتّیٰ فَمَنَ بإضبّعہ فی صضذري۔ ”تال“ یا ع ا الا نَحُفْك آَيڈ السَیْف البي في 
ار سُورَة النسَاء؟ہ زَإني إِن أعش أَتض ھا بغضة کی بھا رز پقرا لزان زئن لاڈ 


الْقر ان 


عمر ہن الخطاب سال رسول ال چ: کیف یورٹ الکلالة؟ قال: آو لی قد ہین ال تعالی 
ذل؟ ٹم قرأ: ان کات تل رٹ حکلة آو را إلی !خر الآیةء غأئزرل ال تعالی : 
ط تتتارلد شی لاہ بیسظم ہل الَكَللک إلی آخمرما۔ ناد کان لو فعال لسانت اڈ 
رأیت من رسول اللہ طیب نفس فسليه عٹھاء فرأت منە طیب نفضی: فسالتہ عنھاء فقال: أبوك 
کتب لك هذاء ما آری أباك یعلمھا بدا قال: فکان عمر یقول: ھا آرانی أعلمھا أبدأء وقد قال 
پسر لت قلہ تا قانء اتی کام ارآ للسساس ۲۱۶۸ء سیر انی ق57 
)٤‏ معزبا إلی ابن مردوی, 

توله: (الا تكشيك آیة الصیفب) دِل ھذہ الحدیث علی آن آخر أیة من سورةۃ اللساء نزلت في 
فصل الصیفء وقد ذکر یحیی ہن آدم بلاغاً أتھا نزلت ئي الصیف: ورسول الہ 8 یتجھز إلی 
مکكةء راجع اأحکام القرآت للجحصاصی (۲: ١۱۰)ء‏ وقال الخطابی فی ععالم السنن :)۱٦١ :٤(‏ 
افإن اللہ سبحانه أنزل في الگلالة آبتین إحداھما في الشتاء: وھي الایۂ التي نزلت في سورۃ 
النساء ونبیا اإحمال رابھا ...۔ : کے ون لیا الآغری فی اعت وی کی نر سورہ 
اللساء وفیپا من زیادۂ البیان عا لیس فی سورۃ الشتاء٢.‏ 

قوله: (وإني إن اعش) وإنما آخر القضاء فیھا لأنہ لم بظھر لە فی ذلك الوقت ظھورا بحکم 

ہ فآخرہ حتی یتم اجتھادہ فیہہ ویستوفی نظرہء ویتقرر عندہ حکمە: ئم یقضی ہە: ویشیعە فیما 

بسن التناس فاله اللووىی. 

فوله: (یقضی بھا من یقرأ القرآن؟ وِٰی روایة عمام بن یحپی عن قتادۃ عند احمد )1:. 
۵ افساأقضی فھا بقضاء یعلمه من بة یقراً ومن لا بقرأہ وفي روایة سعید بن أبی عروۃ عندہ 
ا٘یضاً ٥ )٥۸ :١(‏ اقضی فھا قضیة لا بختلف میھا احد یقرأ القرآتء أو لا یقرأً القرآن* وعفاد ھذہ 
الروایات جمیعأ: آني سوف أقضی فی الکلالة بققیة بعرفھا کل عالم وجاھل ولا یختلف قبھا 
اق 

وقد سای ابن جریر في تفسیرہ ڑ٦: ٦٢‏ و٢٢)‏ عدۃ روایات تبین ان عمر نہ من کنب فی 
الكلالة ابا ٠‏ ولکنە لم بستطع إخراجه إلی الصحابقف وقد أخرج عن طارق بن شھاب قال: 
لأخذ عمر کتفا وجمع أاصحاب محمد پا ٹم قال: لأقضین فی الکلالة قضاء تحدث به ا تساء 
کی خدورشن فخشرجت حیششد حی من ال یور :لو آراد ڈٹ ان یتم عذا الآاھر لائمہ 
رئي روایة آخری عند اب ا تس اإلي گنت کثٹبت فی الجد والکلالۃ کتاباء 
وکنت استخیر یر اللہ فیەء فرایت ان آترککم علی ما کتم عليه؛. 





ع وع ع بدع عج ہہ مج ہی جب ہپ جب ہپ سح ۔ 8ق لے تق فا لد دا دا مم ا مم دا ات ھت تا" تا ۱ جع ہو ور ور قفا اھ ھ 1 رد رد و ہ۔ ۔ 1 لے فا 1 ال 2 ےھ ھ ٢ھ‏ ھا ۴ھ د ھک 


8 ہے ٠‏ عی ای با قاںٹ 200270 اجک اھ کان ہے لی 7 جتے 1 ہیں بن 
ضس ١:‏ وسعید ہی زید ١‏ فقال: ٢‏ اعلمو' آنی لم آتا, في الکلالة شیناء ول برع ئ 


٦‏ أ 


سا لہ ارع دس مالغ ا ا الفصل فی الکلالة حتی آخمر حیانہ من ۔ 

ٹم لا بظھر فی شیع من ا لروابات عا کان بستشکلە سیدنا عمر فی أمر الگلالة والذي 
فق کے مسائل انکلاله ان عتك مرا یکن أَنْ یکون عضپا أو کلھا رجے الاشکال غندہ۔ 

٦‏ ۔الأول: معنی الکلالف رمصداق عذا اللمفظط رقد مر فی آول الہاب ان ھا اللفظ 
یطلق علی ائمورث والوارٹ جمیعاٗء ورہما استعمله بعضس اٹاس ئی المعنی المصنری من 
الورائثةۂ وآمخروت قی معنی المال الموروٹ. وقد سبق بیان الخلاف فيه: وتحقییق ما هو 
الیک سن رغات نا ابو یکر بری آنہ 'سم للوارثٹ: واستحیا عمر ا آن یخالفہ: مم آنہ 
٣۳‏ ی06۷۰" ن٤٢‏ رکم 02011 الشعبی؛ قال: سٹل 
أہو ہکر عن الکلالگ ثقال: لی ساقول فیھا ہرأيىيء ات کان صواباً فمن الل: وإن کان خطاأ 
فمنی: ومن ت0 آراہ ما خلا الوالد واٹوند فلما استخلف غمر قال: إنی لاأستحیی اللہ ا 
ارذ شیا تا ل٭ أبو بگر* وزاد الحصاحی عن الشعبی؟ : فلما طعیٰ عمر فال: رآیت ان الکلالة من 
لا ولد لە ولا والد (یعنی: المورٹ)؛ وإلی لاستحے ال ان اخالف أبایکر+ هو عا عدا الوائذ 
والولد (یعني : الوارٹ). 

راع لاک سے مکل کل17 0700اسن طرری ظای کت اپ ایہر فا0 ایت از 
ا سس مه تفر لات لاک اھ اھ گے حققت 
روالد ئینالال فی آااعنے ظلم گان جارعا یی کو سی فطل کسی الکلالة ارت 
1ه عاتم کہ اسمامی ابی کرلت 


٦‏ ۔ والٹانی : ان حم الکلالۂ مذکور قی ابتینٰ 


عم کر سی گر سی سے سام پا - 1 ج گا کے گر 
کو لہ تعالی فی ایة انمواربٹہ؛ ٹرژژن غابرت ل نپورٹ رر ! 7 نٹ 0 

کی ہج اق و اع عم یم 
وسر نفک اشڈش کاں سعالرا اسخنر یں ذو تم شر ےا گی جِیْ بعلفِ وعپس ہے بضغ 


پ وت دع عیں مضتار ے2 ا ج ار من ما اعا الا 35 


سے ہے ۳ جج 
لِ 


وفولہ تعالی قي آخر سورۃ النساء: ٭ تشد ٹل اک رم لکل اد اڑا مل ایی 

7 5 7ئ عا ان جو س مر دا حر ایح .لے ک.-- سے رر ا کے سی س کے کی سی ید اعلل سے 
ا ول ولا نٹ مھا بث ما ای ا و کات اتک کت لان بنا 
۴-۴ 


ےه ھ ا بیس ال 7 لو عم 
رق بد کا کو کا وا گر بن من آ بت لہ تم آن ون لہ ہبہل شی 


عَلبے ہ٭ [سورۃ اتا الایف: ٦]۔‏ 


٣‏ الجرء الثاتيی سن کتاب تکملڈ فتح الملھم بشرح ضجيع سلم 





ا ا لے لے ا ا فا ا ۓے ظا ض خے ا ل ۓے نظ لف ذڈ ۔ ف ظط ۔ کہ مج عج و ١‏ ×× عھ ٭ھ ھػ ۓ× ھ سا ۓ اۓ اق نے و بج ہا رج جا ہے و ےہ ْ٘ ع وم ھىیع: ع ع: ھس د ×× ×× عےاے سے سو بت ےا سے ۔ےل۔ْہ۔۔۔ گے 


وظاعر الأبة الڑولی أن اخت الکلالة تحوز الدسی؛ وظاھر الْكائبة اُتھا تحوز التصف؛ 
ولکن حل عذا التعارض أت الایة الأولی إنما بیتت نصیب الاخ أو الاخے إِذا کانا من أم قط 
والثائیة بینت حکم الاخوۃ والاأخوات إِذا کانوا أشقاء: أو کانوا سن آب فقط: وتد انعتّد 
الإجماغ علی أن الاَية الاولی فی حق الامحوۃ والاخوات سن الأم: ولیست فی حق الأشقاء: أو 
قي بٹی العلات: وبسند الإاجماغ فراع سعدبن ابی وقاص شچل: (وله 2 ا انت من أُم) 
اخ جہ البيھقي فی سننه :٦(‏ ۲۴۱) ہسند صححہ الحافظ هی الفتحء والقراءة الشاذۃ إِن ٹبتت 
بسند صحیح فاتھا کی حکم خہر الواحد الصحیح؛ گما تقرر فی موضعهە من الأصول: وقد 
حثقت فی کتابہی تعلوم القران* أن الکٹیر من عذہ الْقراءاٹ الشاذة زیاداث تفسیر یة ا٘طلق عِنبھا 
سای _۔ 

واخرج البیھقی ئی سائئه :٦(‏ ۱ء واہن جریر فی تشہیرہ “٦‏ قحادم: ١+‏ ان آي 
گر الصمدیق ڈ ٹہ قال فی خطبتہ: آلاء إِن هذہ الایة انٹی آول سورۃة النساء فی بیان الفرائضص : 
ماوق رف 7ھ رھ اتماب مر ھقشادھھ مراقھا اعت 
آنرٹھا الله فی الزوج؛ والزرجة: والإمحوۃ من الام والایة الئی تر اسر قافآ ا اث 
فی الإآخوۃ من الام والاب:, 

وقال الرازی فی التضیر ا لگبہر (۳: :)۱٦١‏ (إنما حکموا بذلك لأئه تعالی قال فی آخر 
الہورةۃ: قل ال یفتبکم ۳ الْکلالة فائت لا ختین الین الللعی وثلڑخوة کل الماں, تا 
ےھر تار الاو اے افارثان ک سی الا گظور کی اوس الف کا الا اہ سے کو اتی 
والاأخوات فی تلك الأیةء غالمراد عھنا الإمحوۃ والآخراٹ من الام فقط۷, 

وکا ل الاو سي فی روح المعانی ٦٢٣٢ :٤1(‏ ر٣(۱٢۲):‏ اایقتا ماقلر ھٹنالکا واحدھن 
الاخ والاخت: وللاکٹر: ومو السدس ورالٹلث: هو غرض الام فالمناسب ان یکون ذلك 
لاولاد اژامہ۔ 


۳ ۔شل بشترط للکلالة دم الأٴب؟ 

۳۔ والَعسألة الثالثة من مسائل الکلالة؛ ان التووی رحمہ اللہ حکی عن الشیعة أن انکلاله 
علله حجماعة العلماعء ورحقی شیخنا العٹمائی فی إعلاء لت (ےھر١: ٣‏ ٹؿ٣۳)‏ لخب اس عباس فی 
ھلابعا ا ھزید عليه۔ 


واحتج من لم بشترط في الکلالۂ عدم الوالد أن اللہ سبحانه وتعالی قال فی آخر سورۃ 


کتاب : الفرائضش سو 





0009ص0 0 2 /- 292--1 و کر ی ور وچ و ر ر و رر ںہ دہ رب رد دج ود یں 


النساء: ٭إن امرژ علك لیس له وند وله أخث٥‏ فتفی الولد؛ وئم ینف الوائد. والجواب عن ھدا 
الاستدلال ہوجھین: 

الأارل: وعو الارجه عندیہ أن ذکر لفظ الکلالةہ می أول الٴية آغنی عی ڈکر عدم 
الرالدء لآن الکلالة غند العوب إنما بقال لمن لیس لە ولد ولا والدء واسم الکلاله فی اللمٰۃ 
مشتقة من تکلل التسبء وذلك ان الإڑخوۃة إنما یتکللوت المیت من جواليەء ویلقونه من نواحی٭: 
والولد والموالد إنما یأتیانه من تلقاء السب: ویجتمعان معه می نصابه وعمودہ. قال ابن منظور 
نی لسان العرب :۱١(‏ ۱۱۳): ودل قول الشاعر علی أنْ الاب لیس بکلالة وھو قوله: 
نے اوق ان ات سس اضف یں 1 وسولے ال علاائے لا نے ۂ 

أراد آن ہا المرء اغضب ئە إذا ظلے: وموائی الکلالۂ: وعم الإخوۃ والاعمامء وبنو 
الأاعمام وسائر القرابات لا یغضہوٹ للمرء غضب الاب ومثله في تاج العروس للزبیدي (۸: 
۹۱.۔ 

والٹاتی: ثال الخطابي في معالم الین (8: ٢ :)۱٦١و ۱٦١‏ إن الوئد والوالد اسماد 
مشتفان من الولادةء فکل واحد منھما پتعلق بالآخر؛ ویتعدی إلیه من طریق الدلالة: فکل من 
انعظمه اسم ال اَی اعلى ‏ اق تام لایسل' ت لف ی رَلااء فالزالر سی واتآ 7ف 
فوارلتص الف لودیسی ولا لا تھ رت 20ا کالکریک ترمو اسم ناو سح ئئرا لف الخق 
فالولد ذریةء لأنھم ڈرعواء أي: خلقوا: والاب ذریة لأن الولد ذرەی عن: ویدل علی صحۃة 
ذلك قولہ سبحانہ وتعالی : ف٭ ره لح آنا خلا هَيم لق لغب المض مو لگ (سورۃ یےە الآیة: )٤٤‏ 
تررت راقا اعلے دترعا رس سم تخل الایاہ وی کالارلادہ تمترر الاسین سا غن 
الدرء ول فعلی هذا قد یصح أن بکوت المراد بقولہ: فان انللا لک لس کر و أی: 
ولادۃ فی الطرفین من أعلی أو أسفل؛ وھو معنی قول الصحابة وعامۃ الفقھاء: إِن الكلالة من 
لی لە ولد ولا والدہ وقال الاہی رحمہے ال فی الإکمال :)۳۲٣۰٣ :٤(‏ فاوائذڈی بظھر لي ئفي 
توراب او فان الات سنا اھراگلت الکو تی رصہ خرت رحدودسظلم 
إِن کان ذکرآء ولا یسقطھم إن کان أنٹی ء ولم یکن المقصود من الآیة إسقاط إرثٹھم جملةء لأنا 
قدمنا أن الصحابة أطیقوا علی توریث الخ مع البلت؛ وکذا علی توریٹ الأخت معھاء إلا عا 
قدعناء عرٴ ابن عغباس ؛ وإنما المقصود بالاشتراط ذکر الوجهە الذی فارق فبيه الأب الولد ولذلك 
لم یذکر الأب. وابضاء فإنه إنما استغنی عن ذکر عدم الأب؛ لأئه استقر في علم الفرائض 
واشتھر أن من یدلی بشخص لا یرٹ معه؛ کالجد مع الابء ونصت الآیة التي في آخر السورۃ, 
علی توربث الإمخحوۃ شقائق کانوا أو لأب؛ وذلك یدل علی عدم الأب؛ إِذ لو کان لم یرلوا ب: 
لن بە یدلون؟. 





٣‏ اھر سای کے کا کی سی انور ما سے سام 





ا تھے تھے اد تھے ا ہہ لا لہ ٢ہ‏ و" چھ ھ اھ ا ھا ×٦‏ وع اھ ھ ھا دا اھ مھ دا× سوا ہر ہی ویو ےرم سد دا دھسے ۶ دب مر ۔ اب 


نم إِن ما نسب التووي رحمه ال إِلی الشیعة أئھم لا بشترطون عدم الوالد في الکلالةء لم 
اجدہ في کتب الشیعةء ہل وجدت ما یخالف٭: فیقول أبو علی الطبرسی؛ وعو من آکابو علماء 
الإمامي فی القرن السادسء في مجمع البیان ۳: ۹٢۹‏ عند تفسیر قولہ تعالی: ٭إن اَنلكا هك لَیْنَ 
ا لی : افمعناء إِن مات رجل لیس لءە ولد ولا والد وإنما اضمرئا فيه الوائد للڑإجماع؛ ولأن 
لغ الكَلا‌له بٹبیء عنه؛ فَإن الْكلالة اسم لُلسب المحیط ہالعیتء دون اللصیق: والوالد لصیق 
الولدء کھا أن الولد لصیق الوالد والاخوۃ والآأخرات سا تالتت3: 

فھڈا یدل علی أن الشیعة الإمامیة في هذہ المسألة مع علما اقل الا کت اف یکرت 


تاقشیت الو اترری ٦27‏ ُبعض فرقھم الآخری: والل سحائه أعلم. 
٤‏ ۔ مسالة مقاسمۃة الجد لاڑخوة: 

وال۔آلة الرابع من مسائل الکكلائة: عل بثخرط للکلالة عدم الجد: گما بشترط عدم 
الا'ب؟ فقال اہو حلیفة رحمه اشہ: بشترط: فیحرم الجد الإخوۃ کعا بحرم الابۂ ولا یرث 
اللاخوۃ عند وجود الٰجل: گمالایرنونهہ عَتََوَسرَْع الات سراء بسواخى رھرمعلافشتی ای تر 
الصدیق؛ واہن عباس طك؛ وابن الزبیر؛ وروی ذلك عن عثمانء وعائ نایب سشےہ 
وابي الدرداء: ومعاڈ بن جبل؛ واہيی موسی؛ وآبي عریرۃء وحکی ایضاً عن عمرات بن حصینء 
وجابر بن عبد الله وا بی اّطضیل؛ وعبادڈ بن الصامثت؛ وعطاء: وطاؤسے وجاہر بن زید, ویە 
قال قتاد رإسحاق؛ ناس ور ونعیم بن حمات وائمزنیں ران سری واین اللاتَ. رودارود 
واہن المتلر+ رضی الله تعالٰی غنھم أجمعین 

وقال الشافعی رحمہ الل: (ت الکلا‌لة لا پشترط ئل عدم الجد فلا یحرم الجد الإ خوۃ؛ بل 
إِن الاخوة یقاسمون الجد فی ای وھو مذھب عالك: والأوزاعی وأبی یوسفء ومحمد بن 
الحسن؛ وھو مروي عن علي بن أبي طالب: وابن مسعودہ وزید بن ثابت و . وتفصیل 
المذاعب ھذا مذکور فی المغتی لابن قدامة مع الْشرح الػر ‏ ۷: غ٦‏ ر٦٦]).‏ 

ٹم اختلف أھل القول الثاني فی مقدار ما برئہ الإإآمخوۃ مع الجد فقالت طائقة: لیس ٹلجد 
ٹیےء معلوع مع الإ خوۃ؛ [نما ھو علی حسب ما یقضی فه الّخلیفة وقائنت طائفة: یقاسم الجد 
اللإآخوۃء إلی سبعة إحوۃ+ فیگون لە الثمن معھم. وقالت طائقة: یقاسمھم إلی ستة۔ فیکون لہ 
السبع معھم. وقالت طائفة: إت الجد یقاسم الإخوۃ إلی السدس؛ ثم لا یلقص من السدس؛ وہہ 
فال الحسن بن زیاد؛ وبعض اصحاب أبي حنیفة: وقالت طائفة: للجد مع الإخوۃ الٹلٹ علی کل 
حال. وقالت طائمة: إِنْ الجد یقاسم الإخوۃ للاب والامء والإخوۃ تلاب ما گانت المقاسمة 
سے فان الئلث: فإن کٹر الإخوۃ أعطي الجد الثلثہ وہە یقول الاوزاعی؛ء والشافعی: 


کتاب: القرائضی تل 


ومالكء واحمد بن حنبلء وسفیات الثوري؛ وآبو یرسفء ومحمد بن الحسن (ثم رجع محمد 
إلی الترقف) وعید الله ابن الحسینء وأبو ثور؛ وأبو عبیدد. کذا فی إعلاء السنن لشیخنا العثلمانی 
رحمه اللہ (۱۸: )۳٦٣‏ وراجع لتفصیله المحلی لابن حزم (۹: ۲۸۰). 

وراستدل ال عذا القول الأمخیر بعا آخرجه البیھقی فی سنٹه ۲٢۸ :٦‏ عن سعید بن 
السےپی وَفَيَة اللدی قد افو ق رھ بی رویی :08ع ہے الفظات اہ تی 
ان الجد یقاسم الإخوۃ للاب والامء ورالاخوۃ لاب مہا کات الہقتاہمۃة ےا لس اك 
المال؛ فان کثرت الإخوۃ اأُعطي الجد الثلثء وکان للٌإخوۃ ما بقی للذکر مثل حظ الأئین؟ وھذا 
الاثر صحح الحافظ سندہ غی فتح الباري :١٤(‏ ۱۷). 

وأما الذین لا یوژلون الإنخوۃ مع الجد وعنھم أہو حنیف رحمھم اش: فقد استدلوا بقوله 
تعالی : ٭ راع یلد بلق سید تَإِنحُی ک٠‏ (سورۃ:یرنف: الاّیة: ۴۸ فأطلق کلمة ٦الاب‏ علی 
الاجداف فظھر أن الجد اب؛ فیروثٹ عا یرٹ الأب عند عدعه: ویحجب ما پحجب الأاب عند 
عراءەے ۔ 


صحیحە عن ابن عباس قال: ٭ أما الذی قال رسول اش لٌإ: الو کنت متخناً خلیلاً لاتخذتہ؛ 
ولکن اأخوۃ الإسلام أفضلء فإنه آنزله أباء أو قال: فضاء أبا٤‏ وقال البخاری رحمه اللہ ٹي 
ترجمة عذا الباب: قولم بذکر أن أحداً خالف آبا بکر فی زمان واصحاب النبی 8ا 
متوافرون٤.‏ 

وقد أآطال ابن القیم انُس فی إعلام الموقعین (۱: ۳۲۷ إلی )۳۳٣‏ تأبید ھذا القول؛ 
اتی لە بعشرین وجھاء وکذلك اہن حزم فی المحلی (۹: ۲۸۸) قد شید ھذا القول بروایات جمة 
سن الصحابة والتابعینء ولیس ھذا موضسع استقصائھاء فمن آراد راجع عذین الکتابین۔. 

وآما فضاء سیدثا عمر : الڈي استدل بە من قال بالمقاسمة؛ فإث الروایات عتہ فی عذا 
الاب مختلقٰ؛ ال البخاری ر حعملہ اللہ پی صحیحف: ڈویذدکر عن غمر وعلی؛ واہی عسعود ورید 
آقاریل مختلفةه حتی آخرج یزید بن هارون فی کتاب الفرائض عن عبیدۃ بن عمرو تال انی 
لأحفظ عن عمر في الجد مائة قضیة کلھا ینقض بعضھا بعضاہ ذکرہ الحافظ فی الفتح :۱١(‏ ۱۷) 
رصحح سعلھظ ٤‏ وھنا؛ وإن حمله بعضھم علی اختلاف آحوال الورئة ولکن بنقشضه قول عیدد: 
ینقض بعفھا بعضأ٤.‏ 

وفد آخرج این حزم فی المحلی ۔۹: ۲۸۸)عن زید بن ثابت یقول: لإله دخل علی عمر 
ہن الخطابِ فی اللیلة التی قبفی فپا: فقال له زید: إتی قد رایت آأن انتقص الجد: فقال لہ 


4 الجزہ الٹاتی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صضحیح سلم 


ضس 2 کر کفکفواکف ےک لانتعصت الاخوۂ للجد لیس ہنو عبد الله بن عمر برثونئي 
دوت إخوتی؟ فمائی؟ لا آرٹھم دون إ حوتھم: لٹن أصبحت لأقوآن فبەء قال: قمات من ٹیلتهہ قال 
این حجزم: افهذا آحخر قول عمر ِء وإستادہ فی غاية الصحذہ۔ 

ویژیدہ ما ذکرتا من روایة بی رآقع فی مسند أحمد: اعلموا نی لم أقل نی الکلالٰة شیئاٴ 
فإته یدل علی أن سیدنا عمر اھ ثم بزل مٹرددا فی مسائل الکلالة !لی آخر حیاتهھ ورہما مال 
إلی بعضض الارای ِ۰ عارضھا باراء آخری؛ وتارڈ عزم علی اوْتَات فیا بقضاء فصل: تم رجع 
إلی الثوفف؛ قلا سہیل إلی الكثىسثك إلی بعض آزائھ بعد عا تہین آئه لم پیجزم فا بئیءء وقد 
ار سے اثار مل اہی بک الصدیق: ورجماعة من قتیاء ااصح'بہۃ ائٰدین ےم یٹ نددوا گی انقول 7 
اہحد کالاب فی المیراثٹ؛ طالآأخیل بش و اچم اولی وارجح: وائہ سحائه اعلم , 


العلام علىی حدبٹ: برافرضکم زیدء, 

ورہما یسندل بعضی الناس علی مقاسمة الجد بآن زید بن ثابت اي لہ بقول بھاء وقد 
قال فبه رسول اللہ پل ؛ ×آفئرضکم زیدہ فقولہ یترجح علی فول غیرہ فی الفرائض. 

وتد أجاب اہن تیعیة فی قتناواه (۳۱: ٣٣۳)عن‏ مثل ھذا الاسٹدلال تقال: اوبعفضيیم 
بحتج لذلٹ بقوله: 8 آفرضکم زیداء وھو حدیث ضعیف لا اأُصل ل٭ه؛ ولم یکن زبد علی عید 
البي ٭َل معروفاً بالفرائضش+. 

قائل العبد الاضعبف علا اللہ عثه: إِٹْ ھذا الحدیث ھووی بوجوہ: 

(١)۔‏ آخرج الترمدي فی المناقب مرن سننه ررقم : ۹ء) ٰن طربق قثادہء عن اس بن 
مالك قال: قال رسول ال ھاڑ: ار خم اتی پامفتن اہو بکر؛ واشدھم فی أمر الہ غقمر ا 
واأصدقھم حیاء عثمان بن عفاٰ: وأعلمھم بالحلال والحرام معاذ بن جہل. وأفرضھم زید بن 
ثابت68 وقال الرعذی: عناحنیٹ غریب لا تعرفه من حلیث فتادد إلا معن ھللا الوجف: وقلہ روا 
ابو قلایق عی آنس: عن ابی ہے نتحوہ. 

()۔ خر جھ ابن ماجه ٹی مقدعته ٹرقم: )٥٥١‏ من طریق عبد الوھاب الثقفیء عی خائد 
الحدذاء: عیٰ ابی قلاابة۱ غن ائسن سرت عَاك ہزیائۃ قوله : اوافضاعےم علی ہن - طالت١٢‏ بیدا 
اللفظ بعيتەء وأآخرجهھ احمد ٹی مسلده (۳: ۲۸۱) مزِ طریق وھیبب عیْ خالد الحداء بغير هذہ 
انزیادق. وفیے : ٭أفرضہھم و ثاہت؟ وقد ڈگر الحافظ اب حجر الطریق الاول وتسہه إئی 
الٹرمذي وابن حبالَء وقال: اإسنادہ صحیح بلا أنْ الحفاظ قالوا إن الصواب فٔي آرله 
الإرسال: والموصول منە ما اقتصر عليه البخاريہ راجع فتح قارع 707 000راب سا ای 
عببدۃة ابن الجراح: وقد اقتصر البخاري فی ھذا الحدیث علی ما فيه متقیۂ أبي عیدة ٹڑے۔ 


کاب : الفرائضی ض٣‏ 


)٣(‏ ۔ آخرجه الحاکم می الفرائض من المنئرلذ :٤(‏ ۳۳۵) من طریق محمد بن خلاد 
الباعليء عن عبد الوعاب: عن خالد الحذاء عن أہی قلابةء عن انس بلفظ: ٭أفرض آمتي زید 
بن ابت8 وقال: عذا حدیث صحیح علی شوط الشیخین ولم بخرجاہء ولم یتعقبه الذعبي بشیء. 

اما احتمال إرسال هذا الحدیث فعما لا یقدح فی صحتہہ: لآن سماع أبي قلابة عن آُنس 
اہ وإن سعاع الراوي عن المروی علە فی حدیث واحد کاف لصحة علعنت: حٹتی علدہ 
البخاريی: رلا یجب ثبوت سماعہ فی کل ما یرویە عنم. 


)٤(‏ ۔آخرچ آبو یعلی غفي سندہ من طریق ابن السلماني : عن ابیە: عن ابن عمر ہت 
حدبٹا أول : : آراف اتی اف آپر بکر8 وفے: ١وآفرضھم‏ زید بن ثابتہ ذگرہ اشسہوطی فی 
ائجامع الصغیرء (رقم: ۹۰۸)ء وفيه رمز الضعف: وقد آشار العتاوي في فیض الفدیر (1: 
٠+‏ لی فععله سے ابن السلسانی. ولکن آتی لە٭بشاعد من حلیث آأئی. وذکر ان عذا 
المعتی عمروی عن جاہر أیضا, 

وبتہین من ھهذا کله أَنْ عا قاله این ثیمعیة من أن عذا الحدیث لا اُصل لس مہالحخة وتوغل منہ 
رحمه اللہ ۔ وإلا فالئحدیث لە أصل فَي الصحاح: وقد رری من طرق عتعددۃ لا سبیل إلی إنکار 
جمیعھاء وآأن ما اعترض عليه بعض المحققین من إرساله لا یقدح فی صحته بعد ماثبت سماع 
ابی قلایة عن آنس؛ وقد قال یه آبو حاتم: ٭لا یعرف لە تدلیں؟ کما فی التھذیب :٥(‏ ٢۲۲)ء‏ 
فلو ثت الإرسال هی خصوص مذا الحدیث: قإرسال ثله عقبول إِنْ شاء اللہ تعالی . 

ویشھد لە أ٘بضاً ما آنحرجه ابن سعد فی طبقائہ :٢(‏ ۳۵۹) عن علی بن رباح؛ قال: وخطلب 
عمر بن الٰخطاب بالجاہیٹ فقال: یی گان یرید آؤْیسال طن الفرائقن فلیاث زید بی ثارثۂ 

فالجواب عن أصل الاستدلال أن قولہ قچ: ٭افرضھم زید بن ثابتە یدل علی أنە لے 
اکٹر عنامبة بالفرائض من غیرہء ولا بلزم من ذلك أن لا یجوز خلاف٭ في شيء من اجتھاداتہ: 
وإت قامت علی ذلك دلائل قویة؛ وفقال الماوردی: آفی معنی الحدیث اقوال أحدھا أنه قاله خثا 
للصحب علی منافسته: والرغبة في تعلیمہ کرغبہء لآئه کان منقطعاً إلی تعلم الفرائض+ بخلاف 
غیرہ. الٹانی: قاله تشریفاً ل٭؛ وإن شارکه غیرہ فیەء کما قال: ٭آفرؤکم أبی٤:‏ الڈائٹ: خاطب بہ 
جمعأً من الصحب کان زید أفرضھم: الراہم : آراد به أن زیداً کان أشدعم عنایة وحرصاً عليه. 
الْخْامس : ناأھ لان کان اأُصحھم 20 وأسرعیم ابا وق خان الصحبتی یع فون له بالتنقدم 
فی ذلك٤ٴ‏ کذا فی فیض القدیر للمناوی (۲: ۲۱). 


1٦‏ الجزڑء الٹائی من کتاب تکملة فتح ائملھم مشرح متحیح مسلم 


۔ البنت والکلالة: 
0 و مسائل الال ۳س 8 88+“ 
ہالشرغس قاغنیت الخلابوفٹ وانما ٹر ا بالعصویبةہ۔ ولا تحرم الیثث 1لإأ ےت ہل تنجعنیپا ...۰ ت 
امیر 
ری عن إبن عباس ا أنه قال: ‏ نرث الڑمحث مم الیث شا رجات اتے لیت 
بالغرضر: وریکول الَِاقی للعہصۂ: قإان لم تکكرنأ عصبت رھ الفضل عنی اتا بے قال داود 
الطامری کہا ٹی شرخ النووی رح المہاری ( ا :۳۰ ورفثر یب فسٰ گذا قوب انی فِیم 
یورٹون الاخث مع النث:؛ ال انھم بقولون پالتعصب؛ فتحوز اہتتہ گل المال: وا برجم 7 
بی بعد اللصف اف امٰعصات) وراجع رج او رو۔ (: ۱٢١‏ 
راگاار مرف سی وك فو ا فان یی کن و 60 0ی کن ت0 ت8 
اسورۃ الیےای ا ۷7] فاشترط نمیراث ا ا نے ا ٰ کو ا اف رائولدبعم الذکر 
خااو ناو ارات الس تو عپراٹ عتد وحود الاب ای اعت وھد ا سے ج ابھھی فی 
مرگاتلا ۷ا ٢٢٣‏ عن أہی سلمة ابن عبد الرحمن قال: احاء اب عیاس رجل؛ فقال: رچل تولی 
کت آحت سیت فقال : اه انتصفے: نشی ٍ9 "ً۲ >> 
فان کپ قے نا کل 8و , بعبر ذ . جعل ہہ 0ب-. ۶۳ یت 


ہرےا 
ار 


تا ال اہن عغباس : ت7 اعلم ام ال ٢٤‏ عال نت 0م در ما گی ذآاال؟ حتی لمشعت بن 
لی : فان کا مك کو ا 7 بے 7 شک کا 47 ص0 ہی ٦‏ قال ای 


. مفلشم انفغ: لیا صن واں کان لەولد“. 


وِاجہب من قبل الجمھور عن ھذا اڑا ستا۔) پوجھیں: 

الأول: أن لفظ ہئیس لە ولدہ فی الاآیۂ خاص بالڈکور؛ فلا یشمل البنتء ولکن هذا 
اٰجراب فاسدء لن الف تسین ان ٠‏ نستحق الاخت مم اہنت النصف فرضا: کاعے الکلانف 
سر یمر تی ھی یا رٹ بالعصویيه, ان کات المسائلة ٭ محْتملة غعلی 
نٹ وبنت ابس رات مثلا لم تاخذ الأخوے آپہ ما بقی بعد فرضن الاولبین: وھو الثلث 

والٹائی: ان لفظ الولد في الایۂ یشمل الذکر والأنئی: ولکن الایة انما تبین میراٹ الأمحت 
مٰ جهھ خاصف: وعی | لفرضس؛ وبشترط لمیراٹھا من ھلہ الجھة أن لا یکون فی المسأئٰة 'بن 7 
سے فإن کانت غنالا ہنت؛ فان الاخت لا ٹرٹ می ھنے الجھۂش ونکھا ثرثٹ من جهھة خری 


تاب : الفرائض ب۷٣۳‏ 





نت ص عھ یی ھ ×س جع وع ہج ام جم ي ي اع ہپ خٍ ۓے ئن ح+ے۔ بی غخ+ جع بی .جح ئہ بب اۓ ھ ئحاغۓ ھ ۓج ےت دع سے ھػ تس ىد ۓى ھت ۓ× جج تدع جا ہج ج جج ی٣‏ ل غل ۔ ا اۓے ےا لے ھ ھا ےھ ھا ھک ْ ھ ھا سا بھاآب 


رمی الحصویەٰف وراجع للتفصیل اعااء الستن ٦٦2‏ : پاتھو با الکل“(ھ الحٹ ا رابع ۔ 

وأما حجة الجمھور فی تعصیب الأحوات مع الینات: فما أآخرجه البخاری قی ہاب مپراٹ 
الأخوات مع البنات عحصپ لا ٭ خی الاسودت قال: اقضی قبنا معاذ بن جبل علی عھد رسول اتھ ان 
النصف للابتت وال ہف زا ے٥‏ ۔ 

گت ھ-ح ارد الس سھے سو کے تب گت 
النبی ا أو قال: قال اي : اللابنۂة النصف.: ولابنة الاب السدس: ٠‏ فی فللاأاخت+. 

ک الدارمی (رقم ۲۸۸۳) والبیھفی فی سئله ٦(‏ +۰ پ الال ہی وطات گال 
ا قضی ابن الزیر ٔي ابنة واحت, اَل ال النصف ؛ واعطی العصبۂ سائر الما لت لھ: 
ان ادا شی فیا پالیمن ؛ فاعطی الاہنة اصف:؛ راعطی اااخت الالصف: فعال عید الله اس 
الزیبر: أنت رسولی إلی عبد الله بن عتبةء فتحدثه بھذا الحدیث؛ وکان قاضیاً علی الکوفة×۔ 

فھڈا یدل علی أن عبد الله بن الزبیر کان بری فی اول الآمر رأي ابن عباسء فثما اخبر 
بفصاء معاذ وچ ؛ رجم عن قولهہ. 

یك : قد اشتھر کی کب الفرائثضی والششهة خلیث: ٢جعلیا‏ الإ حم ات ب5 الات صعھ.:1 
ویڈگروله کحلیٹ مرقفو ولکنی لم اأجده فی شیەء من کتب الحدیث: وراجعت سِ اجله 
الجامم الصغیر للسیوطی؛ والفتح الکبیر لللبھائی؛ ومجمع الزوائد للھیثمي؛ والمقاصد الحسنۂة 
للخاری: ہو اس وت وزریما پخطر بالبال ان اُصله ما ذکرنا عن الدارعي من 
ا رید بی ثارت ٢‏ ارہ کان بجحعل الا خوات مع الیاٹ حیحص.٢‏ الہ أعلم ۔ 

ْ.-- رایت می إعلاء السٹن :۱۲١(‏ ۳۷۲) لشیخنا العٹمانی رحمه اش أنه قال: *رعا رری اھل 
الفرائضس عن الب پچ آنه خال: ۷ اجعلوا الامخوات مع البنات عصية٤:‏ فلم اجدہ بھذا اللفظ إلا 
أنه مامخوذ سن قول معاذ بن چبل أنه ورٹ البلت اللنصف: والاخت التصف ورسول اللہ ہھ سی 
بین اظھرھم. 

لطِفة: کال اہن العتیر : 8٦الاستدلال‏ بآیة الکلاله علی ان الأ خوات عصبة اطلفت دا ؛ یھو 
أن العرف قی آبات الفرائضش قد اطرد علی أنْ الشرط المذکور فیھا عو لمقدار الرضء لا لأصل 
اللمراٹ؛: فِىْقهِم نہ دا لہ بم جل وت ان پتغیر فا المسراٹ؛ فمن ذلث 7 7 او لاہوے 


کل 7 تا ادس متا کا را ا کان ڑ و" فان 2 یہن کل ِل وورتھ کر ابا یو ال پ4 إسسورۃ 


۳۸ الجزء الٹائی من کتاب تکملۂ فتح الملھم بشرخ صحیح مسلم 


۷۔ ۷/۰۰۰ ۔ وحدڈثتا أبْو بر بْنُ أبي شْيَة۔ حَدَکَا إتمَاعِیل بْنْ عُلَيءِمَنْ 
سعہلد شید بن |ے عَرَرَة ۔ ح وَعَثتا بُعَيْر بن رب وَإِسحَاق بُىْ إِْرَامِيمَ وَابْنْ زَافج؛ عَنْ 2 


سا بن سوا عَن شعبف کكِلاھنا عْن تاد بھذا الاستاٍِ لحوہ . 
(۳) ۔ باب: آخر آیة آنزلت آبة اٹکلالة 


۸ڈ ۰۔ حدڈٹتا عَلي بن حخشرم . أَخْبْرَنًا وَكیم: غَن بن آپيی خالد ہے غغن 
أبي إِسْحاقء غن الَيْرَاءِء قال: 


النےاء الاڈ ؛ ‌ فتغیر القدرء ولم پتعیر اصل الع اٹ ٢]‏ رکذا فی اوج وتي الزوجۂف ققیاس 
ذلك آن بطرد فی الأختء فلھا النصف إن لم یکن ولد فإتِ کان ولد (یعنی: البنت) تغیر القدر 
ولم یتغیر اصل الإرث: ولیس عناك قدر یتغیر إليه إلا التعصیب؛ ولا یلزم من ذلك أن ترث 
الأاخت مع الابن؛ لائه خرج بالإجماعء فیبقی عا عداہ علی الأصلء؛ واش أعلم؟ کذا في فتح 
الباری ٦١‏ : ٢٢)۔‏ 

مہ 0007 ے سی :محمدبن راغم , بن أبي زید ۔ واسعے سابور 
القشیريی؛ عولاعم آہو عبد الله النیسابوری الزاعد قال یه مسلم: ثفة مأامون صحیح الکتاب 
وھو شیخ الائمة الست سوی این عاجه وفقال البخاری: حدثنا محمد بن رافع بن ساہور وکان 
من خیار عباد اللەء کذا فی التھذیب (۹: .)۱٦١‏ 

فوله: (قایة بد سرار) شیابة: کسحابة وسوار: ہفتح السین؛ وتشدید الواو: کما ثٔي 
المعٰنی ؛ وعو الفزاريی: مولاخہ: 2 عغضإم رز المدائنی اأصله سس خراسان: رگان می الہم جث 
ومن اجل ذلك نفمرا عليهە غیر آنه ثقة فی الحدیث: وترکه اُحمد ابن حنبل لازإرجاء: در روک 
البرذعی عن أبی زرعة أنه رجع عن الڑرجاء واللہ اأعلم رراجع التھذیب .)۳۰٣۱ : ٤(‏ 


)٢([‏ ۔باب: آخر آبة تزلت آىة الکلالة] 


٠۔‏ (۸٦١٦۱)۔‏ قوله: (عن ابن آبی خالد) یعنی: ہماعیل بن أبي خالد؛ واسمه ہرمز 
ااؤڈحسیء مولاھمء الکوفی؛ محدث مشھورہ ولم یذکر الحافظ غی التھذیب (۱: ۲۹۱) آبا 
إسحاق فی آساتذتہ؛ ولا وکیعاً فی تلامذئہ؛ ولکن ذکرھما المزي في تھذیب الکمال (۱: )٠٥‏ 
برمز مسلم وذکر عن الثوری ارہ فال: حفاظ الناس ثلائة: [إسماعیل بن آہی خالد رعبد الْعأاك 
بن اہی سلیمان؛ وبحی ہن سعید الأنصاری . 

قوله: (عن البراء) یعنی : ابن عازب ِء وحدیئه هذا أخرجە البخاري ٹی التفسیر: ہاب 
یستفتونك: وفي الفرائضء باب یستفتولك: وفی المغازيی؛ باب حح آأبی بکر باللناس سنة تسم 
واہو داود فٔي الفرائضء ہاب الکلالة (رقم: ۸٦۲۷)ء‏ والترمدي فی تضیر سورۃ النساءء لرقم: 


کاب : الهائضی ۳۹ 





ال 3 وہ عم حر 
آخز آبے أپرلث من القزان: ‏ ا مسنتَقثو ٹل الہ بي یٹم فی الَكلللَوگ اتا۔: .٥۷۰‏ 


۲ ) رعزاە المنذری فی تلخصه لی دارود یئ اللسائی اك ولم اہ ٹئی سننه الصعریئ؛ 
ٹم رأبت المزي قد عزاہ في تحفة الأشراف (۲: ))٤‏ إلی سنلہ الکبری . 

توله: (آخر آیة أنزلت) ظاعرہ ان قوله تعالی: ٭ بَتَمحوك قل الد بیعظم ‏ الْككَو4 مر 
آپة ثزلت من القرآنء ولکن الروایات مختلفة ٹی تعین آخر عا نزلء ونجد غی عذا الشأن روایات 
آتیة غیر روایة البراء گظچے: 

١۔‏ أخرج البخاري فی تفسیر البقرۃ عن ابن عباس بچچٹاء قال: آخحر آیة نزلت علی النيی نا 
آایة ار ہا ۔ 
وو کے ا اک اسورۃ 00 ۵۵۱) الاوة, 

۳۔ آخرج النسائی عن ابن عباس أِضاً ان آخر سورۃ نزلت: ھی اإٰذا جاء نصر الل؟ إلخ . 

ؤ أخرج الحاکم فی سندرکہ عن أُبی بن کعب؛ قال: آخر آیة ثزلت: ؛لقد جاءکم رسول 
من أنفسکم؟ إلی آخر السورۃ. 

٥۔‏ أخرج ابن جریر الطبري عن معاویة بن ابی سفیان آنہ تلا ھذہ الإآیذ: اق کان برا لتاہ 
ریگ [سررة الکہف: الاَبة: ]٦٠٤‏ الاأیةء وقال: إِٹھا آخر ایة نزلت من القرآن. 

. و ان مردویە من طریق مجاعد عن أم سلمة قالت؛: آخر آیة نزلت عذہ الایة: 
٣‏ لات ٦‏ نم ان لا ان 1 عبل عل مل٭4 [سورۂ آل ععراب الإایة : ۰ مإلی اخرھا. 

نام ود محواتن نالظاعر ان مرادعما أن ھاتین الآیتین لم بنخھما شيءء وند 
وو می جو و شس چ ہ وو لو سے و ود 
حکمھاء فقد أآخرج البخاريٍ ام عن ابی عباس؛ قال: انزلت ھذء الاية: ٭٭ ومن وش 
مر ےا مت مُا فخرا:َ َ ]نم 4 (سررۂ النساءء الأٗیڈ: ٤ھی‏ آخر مانزل ومانسخھا شيےہ ۔ 
ارات أم سلمة في الروایة الأخیرۃ اُٹھا قالت: یا رسول الل ری اش یذکر الرجال ولا یذگر 
النساء فتزلت: ‏ ولا تَتَمتڑا نا تل ال بیہ سکع عُلی تنک (سررۃ لس الابة: ۴۲] ونزلت: ه٭إنَ 
ألملمت اش لا ے4 سور لاح انے + ا لیے : ۳۵] ولزلت غلء الإارف یعنی ۔ ا فا جات له نم لق ہد 

یم تل ہی ہے کا ود و وت الایا: ۳۵] ٹھی آخر اٹلا نزولإأ واخم ما 

وأما ور 0 تعارض بیٹھماء لأن أیة الرباء وقوله تعالی: ٭وانقوا تم 
ا ید ال ان4 [سورۃ البقراء اللبا؛ ]۲۸٢‏ عتصلان متلاحتات ورالظاعر پگ لا بَا فمصدفیق 
علی کل واحد منھما أنه آخر ما نزلء فبقی التعارفی بین آیة الربا وایة الکلالڈ: ولقد جاءکم 


2 الجزء الٹائی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرحصحیح عسلم 


نے 
ڑا مسپوا7 ہا ِ 2 ہے اض" ےرہ تج ةۃق اط 


تا 8 اعیذلي ھ ر.- ا ۔ 
َ۲" 0 ۔حففتا إشخاق بن رامخ ای ینا عیسَیٰ (وهو ان 


3 زأ َ آیة نٹ 2 لو 


۲۱ ؛ً تک ۔ خدثنا ابر ریب اس و ان ابْن آ٥م).‏ خدلنا جے۔ 


7 کجاقر لی قفا 7ے و لود ۶ ا کات رھ ان 2ن 
کات 


رسول: وسورة النصر: واجتھد 'لمحدثوت فی التطبیق بین ھذہ الروابات ؛ ودک اافے وسرھا 
وقد ساقھا الحافظ ٹی تفسپر البقرۃة من فتح الباري (۸: ١٥۱۵)ء‏ والسیوطی فی اإتقتان (۱: 
وڈ رلکیاغے حعالے عین احكاغ پہلطدو ان الحی عا ارہ الببھقی رحمہ ال : ڈیچمع بہن غذہ 
الاععلافات إِن صحت بأن کل واحد آجاب ہما عندہء وقال القاضی اہو بکر فی الانتصار: 
تھذہ الاقوال لیس فبھا شیء مرفوع إلی النیں ٹاہ وکل فال بضرب من الاجتھاد وعَلہة الظن : 
ویحتمل أن گکلڑ ملھم أخیر عنُ آخر ما سمعم من النبی فقلاُ فی البو ات أو قبل 
وہ مجت چہ مہ ہی پوپ ویحتعل آ صا پ ہت 
وب و ریب رہ روہ 

۳٦‏ ڑم ٭ھ) و 6 سا سس ہی روایة ای اس - سا 
ان ان اخ سسوز ٹا ہ لیا ھی ٭إذا ا ھت پچ أسورة ٠‏ الاب وخ ویجری ھنا 
اما َال البیهشقی مرح ان كٍ میں سی وا و مت دی ٹی مشکل 
الکظاز ۳ 8ءء او فا تصرف آ0 کک مو فا سس مھ اکر کال لتاق 
حجھا آہو بکر ہالناس قبل حجة الوداع؛ فقرأھا علی الناس حتی ختمیاء وقد نزلتِ بعد ذلك 

1 3 ُ ۔ 0٤‏ ٠ئ‏ یرد مھ یھ حرالہ 7 فرہٰ : ْ2 
سور وابات رمیا سا 3 المائدۃ : الوم ات لم بین اخ فانیا تلق کی -سوےوجد 7 
وشد ہت عن عائدلہ چنا ١ب‏ المائدۃ اح السور را ٹم طاہر فو البراء بن عارب مشش ید 
علی آن سررۃ التوبة نزلت دفعة واحدةء مع أن المحفقین علی خلاف یو وت 
متطمۂ: اکا لا گکرداتھ اف سک یئ کر لقالت واما ان یکوٹ لم یعلم نزول بعض 
الایات مقطعة: والل سہحائه أعلم۔ 


کتاب : الفرائض ۱ 


شحق ٢/۱۳.‏ ۔ حذکتا غَنرٌو التَاقِدٌ. َدَتتَا أبٔر أَحْمة الزیَبْريٌ. حَدْتَتَا مَالِك بَنْ 
ول : عَن أبي السفر؛ عُن ضر اف َال ؛ آڑ آیڑ أَنَْلّٹ بَْتَفثنّكَ. 
-)٤(‏ باب: من ترك مالاّ ظورثته 
0 یئ دومافئی رکم بن و عربء حا رون نوس 
ا ہے ان شِاب؛ عَنْ ای ا ن غند لزان من پر 
زشول اللہ ٹیل گان بُڑ بلرّجُلِ الَْيْي عللد الخ کات : دمَلَ تر يِديْه بِنْ تُسَاو؟: 
ان خُذّثٌ أَنَه تَرّكِ وَفَاۃ ضلی عَليْه. وَإِلأ ال: اصّلوا غَلّیٰ صَاجیک: × فُلَمًا تم الله عَلَيِْ 


۴۳ء (+٥٥)۔‏ قوله: (عالث بن مقول) بکر المیم؛ وسکون العقین؛ وفتح الواوء کما 
ضبطه النوری مل الرواۃ المعر وقین بالعدالة والطبت 

تول: (عن اہی السفر) بفتح السین والفاء: واسمه سعید بن بحمد (ہضم الیاء رکسر المیم) 
الھمدانی الثوري الکوفیں قال این ید البر : اُِععوا علی أنه ثقه فیما رری رحمل؛ مات ل(سنڈ: 
٢۲ھ)‏ کذا ھی الٹھڈیب (ء١‏ : ۹۷). 


)٤(‏ ۔ باب: من ترك مالا فلنورثتہ 

٤۔‏ (۹۱۹٦۱)۔‏ قوله: (أبو صفوان الاأسوی) مر ذگرہ وذکر شیخه فی باب النھی عن 
اللحلف فی البیم . 

قولے : (عن آبي غریرة) ھذا الحدیث آخرجه الہخاري فی الفرائض: باب قول النبی ھیائ: 
لسن سن مال ذااعلہ٤ء‏ وہاپ اہی سز 01 أٌخ لام ا والآ حر روج ریا ہراٹ الآسبر؛ 
کی الکغان ہاب الدین رکی الا ستقراضش ای الصسلاة علی من ٹثرك سا فی التضسیں پ باب 
سور 5 لاح راب رفانحھا وٹی النفقعات ؛ ابی قول القی کے اس ٹر کباضا فلی ؛ والٹرمذی 

فی الفرائضی ١‏ باب سن ترلٰك ما ا فلورتئے٭: رکم : اک روہ دای الجتائش باب الصلا*: علی 

اوت ارقم : ۰ءء راہو داود فی الخراج والآمارۃ, باب غی أرزاق الذریة (رقم: 
۵٣٥۵)۔‏ 
۱ وعذا المعنی مرری أیفأً عن جاہبر طظچھ عند أبي داود في الخراج والأمارۃء ہاب في 
ارزاق الذریف (رقم: ٦۲۹۵)ء‏ وعن العقدام بن معد یکرب عند أبی داود فی الفرائضش؛ باب 
عراآٹ ذڈوری الارحا (رقم : ه۰٭هم٭؛."( و عاللط ایس عداجه لي الفرائش؛ باب بوری الارحای رم 
ۂ۶۸٣۔‏ 


ثوله: (صلوا علی صاحبکم) ال القاضی عیاض رحمە اللہ : ٭تاول ترك الصلاۃ بأن تداینہ 


1 الجزء الثائی من کتاب تکملة فتح العلھم بشرح تح ملم 


ح و اللہ و 


مال مهُو لِوْرتْیِہ. 


لم نسح حبن تحت القفتوحات: رصار لکل من المسلمین حق فی ببت المال: وفغرض أهھم ف ےه 


سم الغارمین؛ وریلل علےه االحجدث: وقیل: فعله تادیبا للعدہتین ابعلرا صس الدین؛ ویبجتھدرا کی 


خلاصی ما تداینوا محوف أن تذعب آموال الاس* کذا فی شرح الڑہی (ؤ: .)۳۲٣٣‏ 

وقد آخرج الحازمی من حدیث ابن عباس أن الٹبی تق لما امتنم من الاصلاۃ علی من عليه 
بیٰ حامدہ چجہریل ؛ فقال : انعا' انطالم خی الدیون اتی حملت فی البعي وا سراف؛ پاوا ام تعخشفت 
ذو العبال: فانا ضا لہ ازدی عنی قفصلی عليه ابی یٹ رقال بعد ذلك : 8هھن ترڈٹ ضیاعا: 
ا+حلیہٹا ۔ ٤‏ سنا ض سیف ولخن قال الحازعی بعل اخ راجھ: ا .- 5 گی العتابعات . گرہ 
الحافظ فی الکفالة من الفتح :٤(‏ ۴۹۰) ٹم قال: سر نے د آؤالقست اتکور کا سن اہ 
واتما فيە نہ طرء بعد ذلك: وآأئه الب فی قولہ پا : امن ترك دینا نعلیٌ٢۔‏ 

۔۔‪ م٠‏ کچ َ‫ ع 

نوله: انا آولی بالمؤمئین) إشارۃ إلی ثولہ تعالی : لف ای وك مین بن اٹم (سرر: 
ااحز اب الایة: 11. 

فولهہ: (فعلی قفضاؤہ) قال الکرعائی هی شرحع ٹللبخاری ڑ۲۴: :)۱٢٦١‏ اوقضاء دین المیہت 
الیعےر ان سن عحائص ودلٹثٹ کان قس خحضائضص تالق وقبل: سن بت اتال لکن خا ےہ 
اخرون مُقالرا: بحب ذللٹہ علی گل إمام؛ قال العینی خی العمد: رص :)١۸.‏ لاو ان الاماء 
یلزعه ان یفعل مکنا فیمن مات وعليه دین۔ فان ئم بمعلہ وقع القصاص مه یوم القیاعف وادتم 
عليه فی الدنیا إنَ کان حق المیت فی بت المائل یی ہقدر ما عليه سن الدین؛٭ وإلا فبقطہه؟ 
وہمثلہ حکی الحاقظ پی الفتحع () : َص)"( سن ان بای . 
مسالة قضاء دین المت مِن الڑ کاٹ: 

وراسّدل التمرطی رر حجمہ اليھ کی تفسیرد 8 ۵) ممحدبث الاب غلی ان بجور قضاء دیس 
"1 بت ہے من الٰارعین: وعد الترم زسول الہ نا باداء دینٰ العوثی من عندہ. وعو قول 
مالكء وابی ور وأحد الوجھین عند الشاقعیف کما فی المجموع: شرح المھذب للنووي :٦(‏ 
۲,,. 

وخال ابو حتیفة 293708 ر حمیجا اللہ ' ا یجور اداء دی الست اس ال کا أن انغارم عو 
المیتء ولا یمکن الدغعم إلیەء وإن دفعھا إلی غریعہ وھو الدائن صار الدفع إی الفریم: لا إلی 
اغارم: کذا فی المغتی لَابن قدامة ڑ٢‏ : .4)٦٦۷٦‏ 


ذأما استدلال القرطیی بعدرث الات نغیر ظاعرہ لان الحدیث لا بین ان رسوں الله کر 


کاب : الفر ائضی ھا 


٤ ؛ َء جو حدّٹتا عَبْدُ المَبِكِ بر شُعَیْبِ بن اللَْيْ رع ای کس‎ ٤ 
لی پا انتا هد لعدیگ.‎ 


قات شی دی ا لآاتر اغسع ماف الات بل رتا فا خلات تل لا رسے دیاق ای کا 
قحل ذلك بعد ما فتح الل عليه الفتوحء ویکاد یکوٹ ذلك صریحاً في أنه فعل ذلك مما آفاء اللہ 
عليه من آعوال الکفار: وبقول الحافظ في فتح الباری (1: ۳۹۱): ہوفيی صلائہ چتٌ علی من 
عليه دین بعد ان فتح اللہ عليه الفتوح إشعار ہآأنه کان یقصيه من عال المصالح٤.‏ 

ولکن استدلال الحتفیة والحتایلة یه نظر أیضاء لن لام التمليك فی آبية المصارف مخنصة 
بالفقراء: والمساکین: والعاملین: رأما الاصناف الاآمحری فقد عیبر عٹھا اللہ سہحائه بکلمۂ ہئیہ 
فشال: وق الرفاپ وَالشرسن وو بل ال وا اَلشل 4 (سورۃ التریف الآبة؛ ]٠٦‏ وإت عذہ الکنمة 
ا تفید التملیيكد: ومقتضی ظاھرہ ان صرف الزکاۃ إلی الغارمین لا پشترط لە تملیث الغارم۔ ولم 
أجد لھذا الاعتراغی جوابا شافیاً فی کتب الحنفیة والحنابلۂ: والل اعلم. 

ٹم الٰذي یظھر لھذا العہد الضعیف ۔ عفا الل عنه دی سی والحنابلة می قفضاء دین 
المیت من الْژکاۃ إنما یتوجه إلی الآفراد الین یژدون زکاه أعوالیم الباطنة بانقسهمء واما إذا آخذ 
الإمام زکاۃ الأاموال الظاعرةء غالظاعر أئه وکبل للفقراء: والأصناف الأخری فعند قہضہ 
ہیس ہہ ٭ قات صرقھا بعد ڈلث ئٔی مصالحھم مم من غیر تمليك جدید ینعی ان یجوز 
ذلكء وعلی ھنا ء بنیغي أُنْ بجوز للژمام صرف عال الزکاۃ في قضاء دین الاموات عند الحلفیة 
2 ولم آر ذلك : ریما ولک سی االتراعت اس کا تفر اف آتاری مز تنا 
الشیح رشید اُحمد الکنگوھیے وعولانا الشیمع خلیل احمد السھارنفوريی رحمھم الله حیث جعلوا 
القائمین باعمال المدارس الدیتیة فی حکم العاملینء وآفتوا بأن اأداء الزکاۃ+ والتعليك یتحقل 
بمجرد قبضھم علی أعوال الزکاۃ؛ من حیث آئھم وکلاء للفقراءء وراجم الغتاوي الخلیلیة (۱: 
۹ و٢٣۳۴‏ وفتاوی دار العلوم دیویند لوالدی الشیخ المفمتی محمد شفیع رز حجمھہ الف تعالی 
)١۰۸۴ :٢(‏ ورحم اللہ امرأ نبھنی علی الصواب فی ذلك. 

(ہ٠٠)۔‏ قوله: (حدثنا عبد الملك بن شعیب بن اللیث) بن سعد الفھمی؛ عولاھم؛ آہو 
عید الله المصری ال ابو حائم: عسدوی؛ وقال النسائی : لق رو سی عیيه ہت مت نات 
توفی (سنة: ٤٢٤ھ)‏ کذا فی التھذیب :٦٦(‏ ۳۹۸). 


قوله: (حدٹنی ابی: عن جدي) أما آبوہ ٹھو شعیب بن اللیكء وگان ثقیھاً مفتیاء 
الجمیع؛ رذکر اہو عوائة فی الحج من صحیحه آنە لم یکن بشرب الماء فی السوق یعنی من 


٤‏ الجرء الثائی من کتاب ئکملة فتح الملھم بشرح تتحیح مسلم 


: بی النَابف پروی میں : ب3 غر یر٥‏ ا :تچ ی۵ فزیی لہ تھنم پیم 
ا لی الازضس بن میں ان 85 ای الاس بہ . اکم تا ما تر دنا 2 شَمّاعاً 


مروت کم فی التھذیب )۳٥۶ :٤(‏ وأما جد عبد الملك؛ فھو اللیث بن سعدہ الإمام المشھور ۔ 


ع٤‏ ے۔لودھھ) قولھ: (حنٹنی ورقاء) ہو ورقاء بس ععر ہن گلیب الیلکری: ویقال : 
الشسٍائيیء أبو بشر الکوفي؛ نزیل المدائن وعو راوي تضیر مجاعد عن اہن أٔبي نجیح؛: واکٹر 
المحدثٹینٰ علی توٹیف: رلکن تکلم یحیی القطان فی حدیثه عن متصور: وقل انيمه بعخيم 
بالإرجاء: قال آبو داود: ورقاء صاحب سلفء إلا أن فیه إرجاء: کذا فی التهلیب (۱۱: ۱۱۳ ۔ 
۵۶۴. 


ولیتنبہ أنه یوجد فی النسخ المطبوعة من التھذیب رمز (یخ) في أول ترجمته مما بشعر بأنە 
لم یخرج لە إلا البخاري في الأدب العفرد؛ ولکن الظاعر أنه خطاأ من الناسخ آو الطابعء فإنَ 
الرجل عن رواة الحماع؛: ونتد صرح المزي فی تھلذیب الکعال ٣ب‏ ہفوله: قروی اے 
الجماعةہ وقد رمز لە الذھبی فی الکاشف (۳: )۲۰٢‏ والحافظ نفسه ٹی التقریب (صں: ۵۳۷۹) 
رمز ١ج4‏ وھو الرمز الصحیح. 

توله: (إن علی الأرض من مؤمن) بحنی: لیس علی الأرضں مؤمنء (فإن) نافیة: و(من) 
فان 

ثولہ: (فایکم ما ترك فینا) (ما) ہذہ زائدة تأکید التعمیم. 

ثم قال ابن الملك فی عبارق الآزغار :)۱٤١ :٢(‏ فلفيه احتجاج علی آبی حنیغفة لصاحي 
فی عدم ٹجوبز الکفالة عن المیت المفلس؛ ویعکن الجواب من قبله بأن عذا الالتزام من 
النبي ٹلا کان تبرعاء وھو لا یقتضی قیام الدینء وآما الکفالة فتقتضیہ: والذعة خربت بالموت: 

تال العد الأاضعسف عفا اللہ عنہ: گُدعتا أئه لم یکن تبرعأء وإنعا عو واجب علی کل (عاس؛: 
ولکن جواب أبي حلیفة رحمه اللہ لیس بموقوف علی کون عذا الالٹزام تبرعا من الئیں ؛ فإن 
تکفل عام من قبل الإمام ہولایته العام فلا یدل علی جواز الکفاله الفردیةء وبقول الصاحبین فی 
عذہ الْمآألة قال الشاقعی وعالك رحمھما اش: کما می شرح الابی :٤(‏ ٣٣۳)ء‏ وللفریقین فبھا 
دلائل لیس هذا موضع بسطھا وا سبحانه اعلم. 

قولہ: (او ضیاعا) بفتح الضاد؛ مصدر من ضاغع یضیع؛ بمعنی الھلاك ٹم سعي بە کل ما 
هو بصدد أن یضیع من ولد آو عیال لا قیٔم بأامرعم؛ کذا فی مجمم البحار وقال ابن آئیر ي 


کتاب : الفرائضس ثٴ 





انا مَزْلأَء۔ وَأبْكُمْ تر مَالاً فإلَی الْعَضَبَة مُنْ کان 

٦۔ 4/٤١‏ ۔ حتِثثا مُحَند بی زافم۔ عَثَتَنا عَبْدُ الرُزائی۔ اخْبَرَنا مَعْمَوٌ عَنْ 
قام بن مُله. قَانَ: هٰذّا ما عَدَكَنا أبر مُرَیْرَة غُن رشولِ الله ڑل فُدگر أعحاویث: وَیِلْھًا: 
کا تھے انا ات 6 1060ا گا انی 


۷۔-۔ ۷ ۔ حدثتا عُبَيْدُ الله بْنْ مُعَاؤ الْعَْريٌ۔ خَدًا أبی. عَدَلنَا شَعْتَةء عَنْ 


توله: (انا مولاہ) عذا دلیل علی ان بیت مال المسلمین یتکفل بحاچات کل من یعجز عن 
الکسب؛+ ولیس لە من آقاريه من یقوم ہأمرہ. وفال الإمام محمد بن الحسن الشیبائی رحمه اللہ: 
افعلی الإڑمام أن یتقی اللہ فی صرف الأموال إلی المصارفء فلا یدع فقیراً إلا اعطاہ حقه من 
الصدفات حتی بغنيه وعیاله:ء وإن احتاج بعض المسلمین ولیس فی بیٹ المال من الصدقات 
شي+ء أعطی الإمام ما بحتاجون إليە من بیت مال الخراجء ولا یکون ذلك دیناً علی بیت عال 
الصدئةف لما بیٹا آن الخراج وعا ئي معناہ یصرف إلی حاجۂ المسلمین؟ ذگرہ السر حسي في 
البوط (۳۶: ۱۸): کتاب الزکاۃ: باب ھا یوضع فيە الخمس . 

فھذا من أکبر الشمانات الاجتماعیة التی أقربھا الإاسلام پی حین لم یکن أحد یتصور 
ذلك؛ ولا یعرفه من یعباعون الیوم بنعرات الاشتراكية؛ والعدالۂ الاجتماعیة: ریتناسون ان 
السان الاجتماعی فی نظامیم إنما یقوم علی قیمة حریة الأفراد والاملاكء والافکارء 
رالقلوب: وإت الضمان الاجتماعی الذي اأعلن به رسول اللہ لق قہل أربعة عشر قرناً محال عن 
ھذٰه العفاسد کلیپا. 

٦۔‏ (٢۰٥)۔‏ قوله: ڑہذکر آحادیث) قدمنا فی الرضاع ان ھذا الحدیث مأمحوڈ مر صحیفة 
سمام بن متبه ؛ رقد طبعت الوم مستقلة بتحقیق الدکتور محمد حید ال وھذا الحذبث موجود 
دا ہوم : ٦ء‏ بہھلا الْلفعظ معستع وفپا: فأيکم ٹثرك دینا٤‏ عن غیر زیادة 8ھا٤.‏ 

قولہ: (ضیعةً) عو مصدر من (ضاع) في معنی الضیاع؛ ثم استعیر للعیال الڈین لا یوجد 
من یقوم بامرھم۔ 

قوله: ڑفلیوثر ہماله) ہضم الیاء رفتح الثاءء علی البناء للسجھول: وعولہ (عصہدنه) مرفوع 
علی کونە مقعول عا لم یسم فاعله یعلی: یھی أن یؤثر عصبته ہما لهء فیدفع المال إِليهم: 
وکو إمن کائن) یعنی : یعطی المال للعصبة من غیر نطر إلی اوصافیم. وغال الکرمانی في شر حہ 
للبخاری (۲۳:  :)۱٦۷‏ غإت فقلےت: قد یکوت لاصحاب القروض؛ قلت: مرعندیوث علی 
العصبة؛ فإذا کان ٹلأبعد قبالطریق الاولی للاقرب ابضأء. 

۷۔ (٢٥۰٤)ء۔‏ قوله: (حدثدا اپی) اسمۃ: معاڈذ ہن معاذ بن ثصر العتبري؛ أبو المٹنی 


َ1 الجرء الثائی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحح سلم 


ہے اود کا ہی ا ما اتا رو آ ۔ طبرومج ے ہر_ ‏ ںہ قشقدج۔ مہ رو و کر ری ا ا کا 
عديی ؛ آنە سمع اب حازم عن ابی شریرت عن الی کےا اه قال: امن تر عالا فللورتة 
ومَن ترک کل قَالینا4. 
7 ہے ال اہ ۔ ڑ ھا گر سد وید و کا ا اس رات و سو 

۵۸۔ ۹/۰۰ ۔ خَدْکَيِيه أبُو بر بٛنْ نافع . خَدَتَنا غُنَذَرٌ۔ ح رَحَدَثبي رَُغَيْر بَنُ 
جم و ا وط ام ْٴ ۰ قای ‏ ح۔۔ ہے وھ کم راگ ٦‏ ور عو سے 
سی لب ۔ ند دنا ست الرحمن ۔ یعتی !بن مھئلی ۔. قاا: حدننتا شع ہ بیا۔| اڑستاد. غیر ان 
7 2 و عم ھچ ہے ى یک لک ھ : : 
فی حخدبٹ غندر: ال ومن پرك کلا و لینہ٭. 


الحائفظ الیصری ولي قضاء بصرۃة لھارون قال أحمدبن حتبل: معاڈبن ععاذ قرۃ عینْ ٹی 
الحدیث: وسال عثمان الدارمي یحبی بن معین: معاد أثبت فی شعیة أو غندر؟ فقال: ثقة وئقد 
کذا فی التھذیب (۱۰: ۱۹۵)ء وابە عبید الله بن معاذ العنبری وثقة الأکٹرون إِلا ابن معینء وقد 
أنحخرج عنه مسلم مائة وسبعة وستین حدبثاء کما قی التھذیب (۷: .)٤4‏ 

قولە: (عن عدي) یعني: ابن ثاہت الأتصاريی؛ گما صرح بە الکرمانی فی باب میراثٹ 
الأسیر من شرحه للبخاري (۲۳: ۱۷۵)ء وھو کوفی ثفةء آخرج عنہ الجماعة: غیر أنە کان من 
الشیعة: وکان إمام مسجدھم وقاصھم؛ قال اہن معین: شیعی مفرط؛ وقال الجوزجائي : مائل 
عن القصد وقال الدارتطتي: ثقة إلا أنه کان غالیاء یعنی : فی التشیعء وقال أحمد: ؛٢ثقۂ‏ إلا 
الہ گان یتشیع,ہ کڈا في التهذیب (۷: ١٦١٦)ء‏ وقال الحافظ نی عدي الساري (ص: :)٦٤٤‏ 
٭قلت : احتج الْجماغعة وعا اخرج له قی الصحیح شیء ہما بقری ہد محته؟ وقال الذمبي ف 
عہزران الاعتدال (۳: :)٦٦‏ اعالم الم عة وصادفی: وقاصی وامام مسسجدھق ولو کات 
الشیعة عثله ثقل شرعمء قال المسعودي : ما أدرکتا احداً أقول بقول الشیعة من عدي بن ثابت٭. 

تول٭: (ومن ترك کلا) الگل: بفتح الکافء الثقل من کل ما یتکلف؛ ومن لا یستقل بأمرہ 
ٹم استعیر تلعپال؛ کذا فی مجمع البحار . 

قد وقع الفراغ من شرح کتاب الفراثض بتوفیق الل تعالی ضحی یوم السیت لغرة جمادی 
الأولی ستة ١٤٠٥ھ‏ المواقق لثرابع مِنْ شھر فبرایر (سنة: ۱۹۸م) وش الحمد: وإباہ أآسأال 
التوفیق لإکمال باقی الاہوابء إِلە تعالی علی کل شيء قدیرء وبالإ٘جابة جدیر. 


تاب : الات نو 





نے او ا لت 


)۲٤(‏ - گکنتا: الھیات 


(١(‏ ۔ناب: کراشه شراء )پک ".لم" 
۹]۔ ۱/۱۔ حدَثبا غَبْد الله ما ےت بن فغب, عُدَکثَا عَالِك اس عْ 


ہر ٴ ۔ سے 1 ےھ لی سے سے بے تین [“ 
یک بن ا ٦‏ عن اہی ان عحجر نۓ ا:خْطاتپ عایںی راع اھ حا تقو تھا وھ وع و اہ وو اف بل لاق راہ وع ہجوت کات 
۴ 2۰ 





کتاب الھبات 
)١(‏ ۔یاب: کرافة شراء الانسان ما تصدق به إلح 
۱۹۔ )۱٦٦١(‏ ۔ قوله: (عبد الله بن مسلمة بن قعنب) یعنی : القعنبی: بفتح القاف والتون 
سن شوح البخاری ؛ ومسلی رای دارب دن ایق لام٥‏ الامام عالثء وشو عن روا انموطا: 
قال الحتینی: کنا عند عالك فغیل قدم القعنی نشا: : قفوموا کا ال غور اخ ا لاف وکا 
می المِتقَشفة الخشن: وگان لا پحدث إلا باللیلء وربما محرج وعليه باربة اتشح بھاء کدا ثي 
الہلب :٦(‏ ۳۲)۔ 


قوله: (عن ابیه) یعنی: اسلم العدوی؛ مولی عمر بن الخطاب شللہ؛ کان ملازماً له في 
سقرء وحضرہ؛ قال أبو زرعة: کان آروی الٹاس لسیرة عم مع علمه بھء رری عنْ جماعة من 
اص حابف؛ وگان عممر ین اشٹراه من سوگ تی المجازےء وقد پرجم لے ابن عساثر یی تاریحه 
ثرجمة سسوطف وسای روایات لمع عمر نہ راجع ٹتھذیب تاریخ ابن غعساکر (۳: ٦‏ -۔۸)۔ 


7 (من عمر بن الخطاب) هذا الحدیث ایی البخاري قی 7 انت ەل یحل ا 
اوصابا۔ ہے - و لف لوا ,-ھ0ە) ول شر اغانت ری ہم با کت ۳ 
ا صدقثہ؟ وأخرجہ آبو داود فی الٰڑکاة ۔ باب اٹرچل یہتاع صدقتهہ: والنسائی فی اخر ال کائ 
ہاب شراء ااصسہدفف اہن ھماجد ئی الصذدقات :؛ باب تی تصسعلدف صہلگئۂ ‏ فو چلدعا نبا ھل 
او سا والترمذیي فی اہر کا باب عا جچاء فی گراهيۂة العود فی الصدہ٭ وعالث فی ال کان 
بات | شتراء الْصدفَۂ والعود فا ہم واحمد قی مسندء ۳٣۲۳۲٤۵ ١(‏ رات و٢‏ : ۷ ,ا ڈ ً ئا 
۰ و۳ ۱۷). 


۸ لات عاوی ساد ساد پپھد کی سو 


اك 


رسول اللہ ول من ایك تقال: دی کعلة رلا تلذ ہی کیک 22ک موا و اس مرو ماما وو او مو رو 


قوله: (حملت علی فرس) الحمل کھنا بمعنی التصدق؛ وکان ھذا الفرس بسمی ةالورد 
افج و مھت لی رتو ماق قب ا0ری لرسرل اھ ظا قرسا بغاق ال 
الورنے؛ فاعطاء غمر فحعل علييه عمر ؤ لہ پی سہیل الف فوجدە یباغ٢‏ راجع طبقات ابن سعد 
٦۶‏ ) فی ذکر خیل اسی ڑا 

قول: اعئتیی) قال النووی : لالعتیؾی: انفرس النفیس الجواد الْسابق٥‏ وقال الحافظ غي 
الفتعح؛! (8: :)١1۷١٦‏ ۸ انعتیق : الگریم الفائق من گل شی٭ہ. 

قوله: آئٔی سہیل اث) قالِ الحافظ : اظاعرہ أنه حمله عليه حمل تعلیك: لیجامد بہ اذ لو 
قاقعحتا اسب ایق : وقف) لم پجز بیعه؛ وقیل: بلغ إلی حالة لا یمکن الانتفاع به فیما حیس 
فی وغو مفتقر إلی ثہوت ۔لكث: مل غلی اھ تلكف تر لعل الات والسلام: العائد فی 
ہنثاہ رلر گا سیا ات ۱ فی حبسد؛ آر وفف وعلی ھذا امھ سز افشاقیات 
الٰوقفے8. 

ٹم قد وقع في ررایة عبید الله بن عمر؛ عن نافع: عن اہن عمرہء التی أشار إلیھا المصلف 
بعد ثلاث روایاتء ولم یسق لفظھاء وساقه آبو عوالة فی مستخرجە: ەأٹ مر حمل علی فرس 
قی سبیل اللہ ؛ اعطاء رسول ال قَلٍ رجلاۂ۔ ویدل ذلٹ علی أن عمر لما أراد أن پتصة به ٹوضی 
ایت لہ ارم ترما لان حر نع تھا می 
فنسبت إليه العطیة لکوە آمر بھاء کا في فتح الباری (: ۱۷۳). 

وفيه دلیں علی ان المستحسی من المتصدف إڈا آراد صدلۃ أن یستشیر فیھا شیخهه أو من 
هر اعلم بحاجات الناسء اتبلغ الصدقۃ مجلھاء وترائی ستحتھا: واش أعلہ۔ 

قوله: ۔(فاضاعه صاحبه) یعنی: لم یحسن الفیام علیہ وقصر ئی مژونته وخدت: وقبا: 
آی: لم بعوف مقداری ناراد بیعه بدوٹ قیمته؛ وقیل: معناء أنه استعمله فی غیر ما جعل لە؛ 
والڑول اظھ: ہ لما سیأتي عند المصئف من طریق روح بن القاسم عن زید بن اسلم! اافوجدہ قد 
اُضاعەء وکان قلیل المال+ فأشار إئی علة اإضاعتہ أُله کان قلبل المال: فلم پستطع القیام بحق 
سحلفر> ۔ 


کولك: زیر خصں) ہضسم ائراء وسکرون ا لے یعو ضل العلڑاس گیا ٹی محمح البحار یعنی 
من رغخیضص ۔ 


توله: ڑ(لا تعد فی صدقتك) إنما سمی الشراء عوداً فی الصدقة لن العادة حرت بالسامحۂ 


جات : الھہات ۹: 


جس نے ۔ سد سد حص سسسد سووسسمکسسسسسسسسس|ح‪‫ٌٛسسسسسسسسسسسسسحچؿٌػٗ‫ٌمس“”پ“سسھ-سحچج‫وسچسد۔وسو۷٦س-٭ہچچپت-ت--سسفص-ص-۰صحصحخححججہِ‏ گسہ چے۔ے۔ 





َإن الْعَائد ئی صذ فدہ انگل 2 جھ دی ق4 


داوم ت3 بت رت ٦‏ ا ۔۔ سَ۵ 7 


٤گ‏ -٢٠٢٠/٢۔‏ وَحَتْثنيه زھیر بن خرب: ام ا لرحمن ۔ بھی ابن مھليی 
۔ق کات سی ای رتا نان راد ؛ لا تمہ وَإِنْ أَعُطَاکَه بِیرُمم:. 


ہد وج تی 


اگ رر و مو و ٠‏ َ ات 5 
1۹ ۔ ۲ اخدلٹی ات ِن بنظام. حدثنا رید ۔ یعبی ابن زریع -۔ حدثنا ر 


سن ا ثم کی مثل دلكث للمشتري: اطلی علی القدر الدي بسامح به رجوعأ . کذا في فنح الہاريی 
ڑھ : 7 قنت: ویدل عليه قوله : ا افظننت آنه بائعه پر حص٥۔‏ 

ٹم قال الٰعینی رحمه الل: اقال اہن بطال: کرہ آکٹر العلماء شراء الرجل صدقته لحدیث 
عس) می ھل مالک رايت یہ اتغاشید رمر اک ات السا تاذ فا اکر غا خات 
اشٹری احذ صدقتہ لم یشسخ بیعه: واولی بہ ایز عنھا رکا ٹوليمقيیعابخرجھ المکثر فی 
قفارہ سی رقان اب اللئر ‏ رقضعی کی اَل سیت رظال سا ور سیسات 
والاوزاعی ., قال ابر القعصار : گن فوم: اف حر ےا رہغسخ الببع ہم 
یذکر قائل دلك؛ وکأئه یرید ب٭ 75 الظاعر ۔ وأجمعوا أن من تصدق بصدقة ثم ورٹھا آتھا 
حلال ٹل وقد جاءٹ امرأۃ إلی رسول الل يَ فقالت: یا رسول اللہ إئی تصدقت علی آمی 
بجاریف وإنیاعاتت: قال: وج اجرلا: وردھا علبيك المیراٹ؛ وقال اس الْتین! وشلذت فرقة 
سرک اعل الظاع؛ فکرمت اخڈھا ہائمعپراٹ؛ ورأوہ من باب ائر حوغ 5 الصلقف ومو سیر 
لاتھا تدخل ٹھراء واإنما کرہ شراڑھا لٹلا یحاہیه المصدق بھا عليہء فیصیر عائداً فی صدقتہ: لآأن 
ضانتات فیک ای علق جیا ما محمد ارام اتی اتا از 6 
کٹاب الزگاۃ. ۱ ۱ 


والحاصل: آت عود الٹ٘یےء المتصدق بە إلی مك المتصدق إت کان بسبب غیر اختیاری: 
کالحیراٹ) نل کراھڈنے عند اح الا ھا سذ به بعضی ال الظاعرے وت کاثِببب اختاری؛: 
کالشراء: فإن کان ذلك طمعاً فی المحابا فھو مکروه تحریماء لأه یلنضمی العود فی بعض 
صدئتہ؛ وإن ئم یکن طمعاً ی المحایاۃ: قیکرہ تنزیهاًء والیم صحیح علی کل حال: لا نی قول 
بسعے آقل اف رق لت کے کرت الس لاگ سک وکیا ارجا اتی 
بر رم سررا الات عے سک ککاہ تھر می فلا راتا کرس رھ مبجاگائت 

قوله: (مإنِ العائد فی صدقته) ائذی یفھم من صلیع الہخاري ورمسلم رحمپا ال انیم ا 
پفرقات بین الصدقة واثھبة فی حکم الرجوع: ولنلٹ اوردا غذا الحدیث فی کتاب الهھبة: سح آزہ 
وارد فی الصدتھ۔ وان احنفیة یفرقوت یھنا فإن الصدقة عندعم لا بجوز مھا الرجوع مطلقا: 
کما فی عمدۃ انقاری ٦7‏ : ۵٣۳)ء‏ وت الھب یصح مھا الرجوع عندھم بالفضاء أو ار ضا کما 


سباٹی تفصبلٰه نحت حلیٹ اب عاس إن شباء اھ تعائی 


٠‏ الجڑء الثاتی من کثابِ تکملة فٹح الملھم بشرح ضضتحیح مسلم 
5 الْقاِم عَْ رَبْد بن اَسلَمَ: عَنْ آہیو؛ عَنْ عمَرْ ظلللہ؛ أَنه حَمّل غلیٰ فرس ق 
شہیلِ اللَه. فُوْجَنَه عِنْذ صَاجہو وَثْڈ أَشَاعا . وَانَ قَليلَ المَال۔ مرا ُ 
کو ت الل ظط مت رہ ہی فان : :لا نشٹرو۔ وَإِد 


سے 


+ 


٢ء ٥/٠٠٢۰‏ ۔ وحدثثاہ ابْنْ أبي عو کا تار وق بے اعت 
ان 6 اف وت ئن َرَرُح ح ام 030 


۳٣۔‏ ۳ ۔ خدٹنا یَحَبیٰ بَنْ خی . فان: قَرََتُ غُلیٰ اللہ عَنْ ائم۔ غَر 
کس رت امیر جس رام س فی پیل الو کر 72 
کر ا0 107 کے فا مت نت وأ تَمّدْ ٔی سَدَلَيك>. 


ب 


٤٤‏ ری وم کیا بن سُمید وَابْنْ رم ججبیعا عَن اللیْث بْن سَغْیٍ 
"00 المْقدمِيْ رہ ھا ات الا ٥‏ خلا يَحییٰ وَهُو الَظان. ح وَحَلثنا ان 
نمیر۔ رت ای ح وَعِْدِنْنْا او کر انی نت خلاکتا کر تہ قُنهم عغَنْ 
اس تہ سس لہ نسح سہ 


۶ء کو لہ قح آبح فسرا لا لال علی ام الا ات اہ ھی 
والروابات الحاضیة علی أنه من مسندات عمر نفسه؛ ورجح الدارقطني کونە من مسندات ابن 
عمرء ولکن قال الحافظ غي الزکاۃ من الفتح (۳: ۲۷۹) آنه حیث جاء من طریق سالم وغیرء من 
الرواۃ عن ابن عمر فھو من مسندٹ وأماروایة اسلم مولی عمر؛ مھي عن عمر لہ والل 
اعنی 

(ہ٥٠)۔‏ قولع: (حدثنا ابن نمیر حدثنا آہی) آما ابن نمبرء ڑہالتصغبر) فھو محمد بن 
عبد الله بن نمیرء عن حفاظ أھل الکوفة المتقتین هي الحدیث وائذي قال فی أحمد بن حنہل: 
هو: درة أھل العراق گما حکی عنە السخاوی می أواخر کتابہ (الاعلان بالتربیخ لم ذُمٌ أھل 
التوریخع)ء روی عله البخاري )۲٢(‏ حدیثاء وسلم (3۷۴۳) حدیثاء کما فی التھذیب (۹: "7 
وآما أبوەء فھو عہد الله بن نمیر الھمدانی الخارفيء أبو ہشام الکوئیء قال العجلي: ثقة 
سک ر فان ات سعتت کان انت گن اعوط آخرح لہ لہ الاأئےة التةء کذا نی الحهدذیب 7 : 
,.٣۷‏ 

قوله: (کلھم عن عبید اللہ) المراد من (کلھم): یحبی القطانء وعبد الله بن تمیرء وأبو 
آسامةء گلھم بروون شد| العذرے ھرن قد اللَك وشو عبید الله بن غعر العمری: الحدئي؛ سض 


نے سہلدن' عم یی سن آثبت التناس قی نافع: وقد فضله کثٹبر من الْمحدثبہن علی العام ماك 


کتابے: ١‏ لات ‌- 


عَبْدُ الرَزَاف آغوتا مَنْٹرُ عَي لی عَنْ سَالب .. شُمَرَ اڈ عیز مار 
بے اسرابت ٠‏ ثُمْ رما مُبَاغ نازاۃ أهْ يَکَتَرِبَھَاء نَسَآل النبیٔ ٌلا؟ مَمَا 
سوں اللہ گا ۷لا مد فی صَدَقَیِك بَا غمَر؟۱. 


(٢)۔‏ باب: تحریم الرجوع غ”ي الصدقة والهھبة 
بعد القبض إلا ما وهبه لولدہ وإن سقل 
٦۹-۔‏ 6 /۱۔ حدثڈ ششي إِنرَامِیمُ بی مُوسی الرٌازِیٰ وَإِسُحَافٰ بن إِيْرَامِيمَ. قٌاإ: 
أ حبْرَنَا عِیسّی بْنُ بُوتٌی. خَتَلَنَا الأَْزَاعِئ: غَنْ أپي جُغقر مُحَمّد بْنِ عَلِي: ءَ غي ابْنِ 


ْ۔ 
خ نا 


ئی حدیث نافع ؛ وعلی الزھري فی حدیٹه عن رو لم یختلف العلماء فی توتیقہ: وراجع لہ 
التھذبہب (۷: ۸ 

قوله: (کلاھما عن ناقع) السراد من (کلاھما): اللیٹ بن سعد في الطریق الاولء 
وعید الله بن عمر في الطرق الباقیة. 


)٢(‏ ۔ باب: تحریم الرجوع في الصدقة والھهبة إِلخْ 
)٦٦٦١(‏ ۔ قوله: (إبراھیم بن موسی الرازي) هو آبو إسحاق الفراء المعروف بالصئیر. 
وکان أحمد ینکر علی من یقول لە (الصغیر)ء ویقول: عو کبیر فی العلم والجلالة. ورري عن 
ابی زرعة أنه قال: هو أتقن من آبی بکر ابن أبی شییة راصح حدیٹامن لا یحدثٹ إلا من 
ػتاب٭٭ وروی علہ أ٘یضاً أنە فخال؛ گتہت عن إبراھیم بن موسی ماثة آلف حدیث وعنٰ اي پکر !بن 
آپی شیبة مائة لف حدیث وا أعلم: مات بعد العشرین ومائتینن+ کذا فی التھذیب ١2‏ : ۱۷۱). 


الصادق؛ وعو ابن لزین العابدینء وحفید لسیدنا الحسین بن علي من قبل أبيه وحفید لسیدنا 
فتھاء الہدینہ : ولثشات المحدلیٰ من التابعین . 


وقال محمد بن فضیلء عن ہالم بر و سس وو وابئه جعفر بن محمد 
عن أَبي بکر وعمرہ فقالا ٹی یا سالم! تو لھعا راہو أُ من عدوھعا, فإٹھما کانا إمامی عدی: 


وعنے٭ ارہ قال: ما أدرکت احداعن أھل بیتی إلاوھو بتولاھما. وراجع انتیذیب (۹: ث٣‏ 
و۳۵۹۱). 


۲ الجزء الٹانی من کتاب تکظملڈ فتح الملھم بشرح خظتخح مسلم 


کے أَنٗ الِْيٌ بے خان : انل الّذِي يَرْحچم هي ستتیب ئل الْکُلكِ 
رد تم بوڈ فی کی ناعلا 

۷۔ ۲/۰۰۰۔ وحدثناہ أہُر کُریب مُعَنَدُ بُنُ الْعلاًی۔ أَخْبَرنا ابْنُ الْمْبَازَاٌء عغغن 
الأوْرَاعی. فال: سَمنث مُحمّدٌ بن علی بن الین تَلْگر بھٰدا الإشثا نُسوۂ. 

۸ ۔ ۴/۰۰۰۔ وَحَدتَيَيهِ حَجْاح بْنْ الشاعر خْدَثنا عَبْد الصْمَد؛ ۹۷ء۶" 


عَدَنَّنَا بَحیْیٰ ۔ وِہُو ابْن بی تثیر ۔. حَدّتبی غَبْدُ الرْحمٰن بُنْ غمروہ أنّ مُحَمّد بن فَاطلمَۃً 
ہلت رَسُولِ الله حَدَثةء بِھٰذا الإِسْتاي تحُو حَيِبثهِمٌ. 


۹۔ ٤/٤‏ ۔ وحدٹنی غَارُون بْنْ سُمید الأَبْلِْ وَأَحَمّد بُن یِیسّیٰ. فالاً: خَدَلتا 


قوله: (عن ابن عباس) آخرجه البخاری ٹٔی الهیة؛ باب ھبة الرجل لامرأن: والمراۃ 

لروجھا: وبابپ ٦‏ یحل ڈحد ان برجم فی مت و صدقتھ ‏ دای الٰحیل ؛ ىاس فی - وااقھےھ؛ 

ان داود کی الببوع ىا الر جوغ فی آل4 ارقم ۸٣ث‏ ۳)) والٹرمذی ؛ فی الہیوع: بای عا حباء 
قيی کراعیة الرجوع في الھیة؛ ٹرقم: )٢٢۹۸‏ والنسائی فی الھب باب رجوع الوالد فیما بیعطي 
ولدی واہن ماحه کی الھہات؛ باب الرجوغع فی الہبا ارت ۸ .)٦۳‏ 

قولہ: (الذي پرجع ئی صدقته) قد بہنا آنہ لا خلاف فی عدم جواز المرجوع فی الصدكة: 
فلفط حدیث اہن عہاس هذا معمول به عند جمیع المفقھاء٠‏ وإنما الخلاف فی الرجوغ فی ١‏ سا 4 
وسپاتی الکلام عليه بعد ثلاٹ روایات إن شاء الل. 

)٠٠(‏ ۔ قوله: (حجاج بن الشاعر) هو : حجاج بن یوسف بن حجاج الثقفی آبو محمد بن 
اہی یعقّو ب الغداديی ؛ المعررف باہن الشاعر ٭ رکان یوسف شاغرا صحب آیا نواس؛ ولیں عو 
الحجاج بن یوسف الآمیر المشھورہ فإله الحجاج بن یوسف بن ہی عقیل۔ وحجاج ابن الشاعر 
سا ئلة روی عله مسلم واہو داوت سات (سةف: ٢۲٢۹‏ ھ): کذا ٹی التھذیب ‏ و٢‏ : .٣‏ 

توله: (عہد الصمد) یعلی : : ابن عبد !ا ؟ لوارٹ العتبري؛ رحرب شر: حجربابہئ شلاد 
البشکری کگلاھعا نقتان معروفاٹ آخرح لھما الائمة فی الصحاح ۔ 

تولهة: (عہد الرحمن بن غقمرر) عو اسم الإمام الاوزاعی سے ال وقفد روی عته عذنا 
اأٰحدہٹث شیخَہ٭ بحیی وا گثیرء ران صا ل امام الاوزاعی من السند: قد سبی اُجدادء میا 
وإنما سمی الاو راعی ل نے من أوزاغع القبائل: وشان ٹی دمعشق موضح مشپهور ا ا 
سکنە بقایا من قبائل شتی؛ وکان الاوزاعی بئزله فغلب فلك علیہ وعو امام لا یسٹل علہ؛ 


نول : (آن محمد بن فاطمة) آراد به محمد الباقر رحدھ الله+ ونے إلى جدۂ اي 


جاب الھیات ۳ 





ہو آغیْرني عَموّر (ومُو ابی الکارث) عَی بکرا, گی وو ان سض 
۳+۶+۳ .۰+ 5 لق پر بقی 7 پا 0 
٠ء‏ زار ویفرک گا ور رتا باون قَالاً: عَدَنْنْ 


محمد بن مجغفر۔ نے ٠‏ سَمِغث فَتَافَة بُحدّكء غَنْ سَمیدِ بن المُسَیْب؛ ٭ شی ابن 
اس ضر ا لو ان ماق دالْعَاید ٍی می کالْماید فی فییيہ. 


٦۔(ڑہ٤)_‏ قولەہ: (حدٹا ابن وھب؟ یعنی : عبد الله بن وھب المصري؛ المحدث الفقيه 
المعروف؛ قال التحار نگر یں سسکین جم اہن وخب الفَقّه: وائروای والعبادةق ورزیوِعن 
العلماء بح وحظرة من عالٹ وغیرم٥۔‏ وکان عالك رحمه اللہ بکتب إليه: قیلشيه بفقيه مصر: 
عرض عليه القضاء فجئن نفسه ولزم بیت وقریء عليه کتاب أحوال یوم القیامف یعني: من 
مہ تخ متا ئل لال یکلم کالہ سی لام من ابا کنا سی تاب 0۷۷۳:0 
وذکرہ ابن حبان فی الثقات (۸: )۲٤٤٢‏ وأسند عله قولع: 4؛جعلت علی نفسي ان أصوم بوعا إن 
سرت سی ہی پو سو و تی لت ولا ۓ فامےکكتٹ 8 , 
رو 

۷۔(٢+۲+)۔‏ قوله: (محمدبن جعفر)۔یعنی الأنصاری ۔؛ الرزقيء وقد مر هي باب 

توله: (العائد فی عبئە کالعائد فی قبئہ) وزاد أبو داود: اوقال قتادة: لا نعلم القفيء إلا 
حرامأة به استدل من منع ال رجوع فی اٹھبه نَا وتفصیل الکلام فی الآلۂ ان الفقھاء قد 
اختلفوا فیھا علی قولین: 

الاول: لا بجوز لواھب أن برجع في عبته قضاء ولا دیائۂ؛ إلا الوالد: قفإنە بجوز له 
الرجوع یما اغطی ولدہ. وھو قول الٰشاقعي؛ وأحمد: ومالك رحمھم الل؛ وبە قال طاوس 
وعگرمف؛ گما فی عمدۃ القاری :٦(‏ ۲۷۷). 

ٹم اختلفرا في الام+ نقال الشافعي: ھی فی حکم الوالد: وقیدہ مالك رحمه ال ہما إڈا 

لم یکن انا سنا وتال حمد: لیس ٹلأم الرجوع فیما أعطت ولدھاء عسلاا ملخص مائی 


المغتی لابن قدامة؛ مع الشرح الکہیر :٦(‏ ۲۷۳)ء والخرشی علی مختصر خلیل (۷: ٤ؤ)‏ 
وکذڈلٹ اختلفوا فی الجد: فالشافعية علی أئه کالاب کما پی مغنی المحتاج (۲: ٦‏ ء) وقیاس 


مذعب أحمد آئه لیس له حکم الاب فی ھذا, گکعایظھم من المغنی :٦(‏ ۵۳ وا ٣ی"‏ ئ)" 


٤ت‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحيض ملم 


ھا ھا ھا ھا از ھا ھا لد ھا لہ لہ لہ مم ال کہ" ا لا ل١‏ رر لہ ہہت لد اط ط۶۵ تد ا اہ لئ ال تر زور ا ہہ ار ہر وھ ا و رت ا دا × احا وا ہار رع ہب ابو 


واختلقت فیه الروایات عن عالك: کما في شرح الأبي ٤(‏ ۴۴۰)ء ویسمی الرجوع في الھبة 
اغتصارا هي اصطلاح المفٰهاء المالكة , 


والٹائیي : ف٠‏ ن وھب لغبر ذي رحم محرم فله الرجوع فی عیتہ: عا لم یعوشته الموھوب لت 
رع وب لّدي رحم فلیسں لە الرجوۓ سراء کاٹ والذا “۶ ضر رشو مذھتب بی حنیقة: 
واسحای؛ والنخعی؛ والٹثوریی؛ وبه قال سعید بن العسیب وعمر بن عبد العزیز ابشررح؛ 
والاسود والحسن البصري: والشعبي؛ وروی لٹ عن غمر بن الخطاب وعلی بن اہی طالب 
وعبد الله بن عمر اور ھا مک اجوہ . ۷۷۷) 
بانے ھب٭ الر جل لامرأت وإن عہة أحد الڑوجین للآخر فی حکم الهبة لڈی رحم محرم؛ فلا 
یصح فيه الرجوع کما في الھدایڈ مع الفتح (۷: ١۱۳)۔‏ 

وإت حل الرجوع من الهبة إنما یہت عند الحتفیة إما بقضاء القاضی؛ أُو برضا اھ ید 
لس ولا ھا میں کان کنا مق مضرع ‏ ئي المرت وراجع الہدایۃ مع الفتح (۷: ١٣۱)ء‏ تم 
ذلك مکروە عند الحفة ایضا گما صرح بە صاحب ےت 
لل اھب الر جو ٹیانه: ویجوز قضاء. 

استدل أُھل القول الاول بحدیٹ الہاب؛ وہما أخرجہ اصحاب السنن الأربعة عن ابن 
عباس وابن عمر ئچنر مرفوعاً: ٭لا یحل لرجل ان یعطي عطیةء أو یھب هبقء فیرجع فبھاء إلا 
الوالد فیما یعطي وندہء ومثل الٰذي یعطي العطیة: ٹم یرجع فیھا کمٹل الکلب پاکل: فإذا شبع 
قاء ٹم عاد فی قیئه؛ أآخرجه أہو داود (رقم: ۹٢۲۵)ء‏ والئرمذي آرقم: ۱۲۹۹) کلاھما ني 
الببوع والنسائيء وابن عاج٭؛ (رقم: ۲۳۷۷) کلاھما فی الھبةڈء وھذا اللفظ دی ذاود, 

وآما الْحنقیة فاستدلوا ہما أ حرج ابن ماجه فی الھباتء باب من وھب هیة رجاء ثوابھاء 
(رقم: ۲۳۸۷) عن أبي عریرة ظلء قال: قال رسول اللہ قل: االرجل اأحق بھہته ما لم یثب 
متھاء. 

واعله ابر ن حزم فی المحلی (۹: ۱۳) باہراهیم ہن اإسماعیل بن مجمم؛ وراجعت لە 
الٹھذیب (۱: ٥ء‏ فمفلم اجد احدا بولق غیر أن ابن عدي فال: مع ضعفه یکتب حدیثہ؟ وقد 
علق لە البخاری في موضع واحدء ولکن یٹول الحافظ فی عدي الساري (صس: )٥۴٤‏ وما یعلقه 
البخاربی من أحادیث ھؤلاء إنما یوردہ فی مّام الاسٹٹھاد وٹکثٹبر کت فلو کان ما ٹیل يھم 
قاوحاً عا ضر نلك٤۹؛‏ فنآفاد ان حدثہ بل لا یصلح للاستدلال ولکن یجوز ات مکتئید ری فلا یصلح 
هھذا الجدیثٹ ال" تھا الاجا 


کتاب : الھبات ث ۵ 





س ‏ مد ف ‏ ل قائ اع ساس راس راس رر ےج وہ رج ہے جج ہے ج ےپ جس پ سم م ۔دۓ دا تد ع× عى ع× عد ع۱ علىعے س بجع ہے ۔ ۔ لت × تۓے ھت ے × سے ع دع و جع ع بیع سے قامے۔ہ 


امن رھب قشبة فهو أحق بھاعالم بلبیت منها؟ تم قال الْلحاکو: ٢ھذ'‏ حدیث صحیح علی شرع 
الشیخین: ولم یخرجا إلا اس تخل تیر ار السشسی وشخه فی ھنا 
الحدیٹ اسحاق ہن محمد بن خاند الھاشمی: قالِ فه الذھی غی الم ان (۱: ۱۹۹) ٭روی عنه 
الحاکم؛ واتهمہ؟ وزاد الْٰحافظ ض لسابْ ال ان رر : ۳ء احدث عله الحاکم فی الات ل2 
یٹپ مٹھاف وقال: صحیح 
علّی شرطھما إلاٗ ان یکو الحمل فبيه علٰی شیخناء قلت: الأحمل فيه عليه بلا ریب وعنا 
الکلام معروف سض فو عم مر مرفوغ1. 


بحجلبت [ستائه صحیح و فہ؛ اس رعب مذة فیر اُحقی بیامالم 


ای الد امضعیف عفا اللہ عله: لم بتفرد شیحخ الحاکم بهدا احدیث: بل حم جه الدارقطليی 
فی البیوع من ستلھ :٣(‏ تتھ رقم: ۹) فقال؛: )٢حلٹتا‏ ہو عنيی ابصغار ھسٰ اصل کتاہت ۴ علىی 
بن سپهل بن العغيرة: حدٹدا عبید الله بن موسی: نا حنظله بن أبي سال قالی ا سمعت سائتم بن 


عبد الله عن ابن عمرء عن الٹبي إَي قال: من وہب ھبة فھو آحق بھا ما لم یئب ملھاہ: فمد 

رأیت ان ابا علی الصفار ٹابع شیخ الحاکم؛ فلا حمل اذا علی شیخ الحاکی+ واہر علي الصفار 

علا: غو الامام النحوی المشھوے اسمه: إسماعیل بن محمدء روی عثه الدارقطنیء والحاکم: 

وزابن عتله روٹفوہ؛ گما فی لسان ائمبزان (۱: :)١۳٤‏ وغال اندارقطلی : و اتد متعصب للسلہ: 

حکاہ ائسیوطی فی بیة النحا2 2 ۹ء رقم: ۹۲۸)ء وأما علی بن سھل بن المغیرۂ: فقد وثنہ 
بضا اندارقطتیء وا حبان+ وا ہو حاتم: کما فی التھذیب (۷: .)۳٣٣۰‏ 


واما قول الدارقطتی بعد إمحراج ھنا الحدیث: ٢لا‏ بلبت ھا عرفوعاء والصرواب عن !ہن 
عم غرے عمر موتوفأہ فلدعوی لا دلیل علی وقدرأایٹ أت رجاله گلھم ثمقات:+ وکد اعترف 
الحاغط فی الدراے (۲: ع۸١‏ ماب آسمنادہ صحیحج ول تعلادت ری فالصحیح 7 وہ 
الماردیتی فی الجوعر التقی :)٦۸۱ :٦(‏ ولا تسلم للبيھقی آنە رم ال سمل عَلے 'ن سيا 
اللہ یه اسنادین۲ء یعتي أن عبید اللّه بن موسی زوا مرة موفوفااعن عمرۂ وآمحری مرفوعاً لی 


لم ان غدا امس رف قد تھا ارفار وت کی اندارتطلی فی سننه (۳: 
دو کا رگم ۔ ۵) من طریق إہراعیم اپن آہی یحی: عیٰ محمد ہن خید الله: عر عطاء عن ین 
عیاس د عن البيی کٹ قائ: من وعب ھبة فارتجح بھا ٹھو احق بهاں عالم يئثب صفنهاء ولگاه 
کالكکْب بعوڈ فی كيا . 

ولکن ٹی إسنادہ [ہراهیم بن محمد بن أہيی یحیی الاسدذمي : وگان جھسمسا راغفضیا ہما ئی 
تاریخ یحبی بن معین ٢۸‏ : ۳ وٹر کہ ار المحدثٹینٰ لاعئدء واتهموہ پا کے ونکنھ اأستاڈ 


الشافعی رحمہ اللہ: وکان الشافعی یروي عتص ویحٹےم بہ: وکا یشول: ا لان پخر إہراهیم صن 


"٦‏ الجزہ الٹائی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحَیٔم سلم 


بعد احب إليه معن آن یکكکذب؛ وکان ثقه فی الحدیبث6۔ وقال رحمه اش فی کتاب اختلاف 
الحدیث : 3( ابن بی یحبی احفظ من الدراوردی! کعما فی تھذیب التھذیب :١(‏ ١٦۱)ء‏ وقال 
الرہیع: کان الشافعی إِذا قال: حدثنا من لا اتھمء یرید بە إبراھیم ابن أبي یحیی: وقال ابن 
عقدة: نظرت فی حدیث إبراعیم ابن أبيی یحبی؛ ولیس عو ہمنگر الحدیث: قال ابن عدی: هر 
کما قال ابن عقدة؛ قد نظرت آتا الکثیر فی حدیث فلم أجد لە حدیثاً منکرا إلا عن شیوخ 
بعتصلون: وقد حدث غنه الٹوری؛ راہن جریح والْکار وقد سای ابن عدي لإہراھیم ترجمۂ 
طویله إلی ان قال: وله کتاب الموطا اضعاف موطا سالکكکء ول سخ کثیرڈ: وقد وثقه الشافعی 
واہن الا صبھانی. کذا فی مہزان الاعتدال (۱: ٢۸‏ ر٤).‏ 

وبالحملَ: قد وثودہ الشافعی, وابن عقدةء وابن الا صسبھانی : وابن شی ؛ فژن کان امجرح 
عليه مقدعا علی تعدیله٭ء کما حققه الذھبی ھی المیزان: فلا اقل من أن یکون حدیثہ عذا شاعدا 

۶ پر کی 
لحدیث ابن عمر چ“". 

(حدثنا محمد بن أپي شیہة حدثتا أبي+ قال: وجدت فی کتاب أبیە عن ابن أہی لیلی : 
مٹھاء فإن رجع في عبته فھو کالذي یقیء: ثم یاکل فيهہ ذکرہ الحیئی فی الینایة (۷: ۸۲۹) 
والزیلعی فی نصب الرایة ١‏ : وہہ ولم یتکلعا عن إسنادہ بیع ولکن ضف ظاخی ولللك 
ضعفەه الحافظ فی الدرایة :٢(‏ ١۱۸)ء‏ ولکنه یژید ما ِله می الروایات: علی کوئە ضعیفاً, 


فالحاصل ان حدیث: امن وعب هبة فھو أحق بھا عا لم یٹب مٹھااء قد روي عن ابن 
عمر ڑا بإسناد صحیح عند الحاکم والدارقطتي: وله شاعد ضعیف من حدیث أبی ھریرۃ عند 
ان ماج رآخر من حدیث اہن عباس عند الدارقطتی والطبرائی: بإمادین یقوي احدعما 
الاخريس ویبعد من الڑتصاف [نکار جمیع علہ الروایات مع صحة بعضھاء رتعدد شرآمدعا 
وعتابعاتھا . 

وعذا الکلام کله فی طریقة المرفوع: آما طریقة الموقوف فثابت بلا ریب ولا اختلاف, 
وھو ما آخرجہ البیھقي في سنله :٦(‏ ۱۸۱) عن ابن عمرء عن عمر بن الخطاب لہ قال: من 


١٦١٦ راعله عبد الحق فی احکامم ہسحمد بن عبید ا العرزمی؛ ولکن تعقيه الزیلعی قی نصب الرابة ار‎ ١( 
بقول اہ القفطان : ,عو لم یصل الی العرزمی إلا علی لسان کذابء رھو إبراھیم این ابی یحییں الاسلعی:‎ 
لعل الجٹایۂ عته٭ را ےحائه اأعلم۔‎ 


ئا ظط ھ ھا ےھ اق ظ ٦ے‏ 8ػ 8ضا ظ ظ 8اا اڈ تا اۓ ٹ 8ػ اڈ ڈ ػ اڈ ظ اۓے ئظ تل ۓج ٍ٢‏ نت ٢‏ "ٔہ ہی و جج و جج ہج جج جج جج جج جج جج ۃ جس ہہ ع جس - ھ جھع۔ جج جج ہس ج ہس جج جج جع سے ى۔ ہس و دبیوکی)ھھد 


وعب عبة لوج اللہ فذلك لە ومن وھب عیة یرید ٹوابھا (یعني عوضھا فی الدنیا) فإلە یرجم فیھا 
ان لم برض عنھا؟ وإلِه آشار الدارقطنی فی سنہ (۳: )٦٤‏ حیث قال: ۶ الصواب عن ابن عمر: 
عنٰ عمر موغخوقا١.‏ 

رأخرجە أیضأً عبد الرزاق نمی مصٴفہ ۹: ۵ا)ءغعغن معمرء عن الزھریءعن ابن 
العسیت؛ عا ؛ قال ععر برح اأخطاب : امن وعب هة پرجو ٹرابھا مھی رد علی صاحما: و 
یثاب علهاء ومن اعطی فی حق أو قرابة أجڑنا عغطیته+. 

وکذلك آخرچ الدارقطنی في سنله (۳: )4٤‏ عن علي طف قال: ڈالرجل احق بھبت ما 
لم یلب منٹھاہ وآخرجہ عہد الرزاق ۹: ۱۰۷ بلفظ: ؛من وھب ھبة لڈي رحم فلم یٹب عتھاء فھو 
احق پیە 8 وی اسنادعما جاہر والظاعر نہ الجعفیں اعد کلام مشھور. 

ٹم إِن للحنفیة حدیثاً آخرء اخرجہ أبو داؤد فی آخر باب الرجوع فی الهبةء عن عبد الله بن 
عمرر ُا عن رسول ال ة2 قال: ہمئل الذي بسٹرد ما وعب گمثل الکلبء یقیءہ فیاکل 
قیلہ فُإذا استرد الواہب فلیوقفہ فلیعرّف بعا اسٹردہ ثم لیدفم إِليه ما وھپ). 

وإِن عذا الحدیث صریح فی أن استرداد الھیة خلاف المروءة؛ ولکن !ن أھر الواھعب علی 
ذلك فإنه یرد إلیه ما وعب بعد تعریفه إپاء. 

وآما عدم جواز الرجوع في عبه پڈيی رحم محرم؛ فاستدل فيه الحثفیة ہما أخرجه الحاکم 
قيی الستٹدرك (۲: ۵۲] والدارقطلی فی سته (۳: )٤٤‏ عن سمرۃ بن جندب ہْللہ عن ابی ہا 
قال: ؛إذ١‏ کائت الهية لڈي رحم محرم لم برجع فبھاہ وصحدعء الحاکم علی شرط البخاري: 
وآقرہ عليه الذعبی: وكػذلك سک عليه الحافظ فی اتتلخیعی (۳: ۷۳). 

وأآخرج عبد الرزاق فی مصنفه (۹: )٣۰١‏ من طریق معمر عن الزعري عن اہن العسیب . 
عن عحر بن الخطاب طض قال: امن وعب هبة بر جر توابھا لیعنی: عرضیا) فھی رد غلی 
صاحهاء آو بثاب علیھاء وس أعطی قی حقء آأو قرابة اُجزنا عطیتہ؛. 

وکذلٹ أخرے البھقی فی سننه :٦(‏ ۱۸۲) عن عروات بن الحکكکم؛ قال: قال عمربن 
الخطاب من : سس رعب غل لصلة رح أو علی وجہ ص لق فا لا یرجع فیھا رع وت 
عبة یری أنە إنما آراد بھا الٹواب فھو علی ہبتف پرجم یھا إِن لم برض مٹھا٤.‏ 

واما عدم جواز رجوع الوائد فی ما وجبه لولد: فلان الولد ڈو رحم محرم مثہ: وفدہ ہت 
دارد وغیرں فقد اأجاب عله الحافۃ ۷2 َ9ت فی الھب : وأنما هو أخذ الاب عال ابنه من 
جهة الابوۃ؛ وہو حلال لہ ملقولہ کل : ہ انت ومالك لاأبیك٤.‏ 


نثر ۵ ارہ الٹائی سن کتاب تَکَمِله فتح العلہم بشرح یح سلم 
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وأما حدبث الیاب عی ابن عیاس؛ فقد أجاب عنه الحنقیة بأنه تعبیر عنْ کوٹ الرجوع 
خلاف المروءۃ الإنسائیق دون التحریم؛ وأیدہ بعضهم بأت إعادة القَیء وإن کان حراماً علی 
الات ولکنہ لا یحرم علی الکلب: فإله غیر مکلف: وانما شبه النی گل الرجوع فی الهبه 
برجوع الکلب فی قیث لا برجوع الالسان: ٹین آألە غیر حرام؛ ولکكنه خلاف المروءۃ۔ ولکن 
تعقبه الحافظ فی الفتح :٥(‏ ۱۷۳) بأت عرف الشرع فی مثل عذہ الاشیاء أنه پرید بە المبائعة في 
الزجر: وعا أُجاب بە العینی عنه فی العمدة غیر منتھض. 


قالجواب الصحیح ما ذکرہ صاحب الھدایة من ان جراز الرجوغع عند سَة ھا ان 
الجواز فی القضاء؛ وآھا الكراھة فلازمے لقوله ٹا : ۶ العائد کی ےه کالعائد فی قیئ رإن ھذہ 
الگراعۂ تحریعية کنا صرح به هی الدر المختار ڑا : ,)۵۷5٣‏ 


راستشکلە العینی في الہنایة (۷: ۸۳۲)ء ققال: اثم بشترطوت فی جوازہ الرضاء أو 
القضاءء نإڈا کاٹ الرجوخ بالرضاء فلا کلام عليهء ولا إشگال؛ وأما إذا کات بالعضاء پلکیف 
یسوغ للقاضي الاعائة علی مثل عذہ المعصہغة؟ وکیف یکو إعَائة علی المعصیۃ التی می معصیة 
آخری متتجة ٹلجواز؟ رإذا کان الرجوع تل القضاء غبر جائز فبعدہ کذلك؛ لان قضاء القاضي لا 
بحل الحراع ولا یحرم الحلال: وإنما قضاء القاضی إعانة لصاحب الحق علی وصول٭ إئی 
حقهء فإڈا کان الرجوع فی الھبة لا یحلء لا یصبیر القضاء حلالاء والقاضي غیر مشرع۔ وقد 
اعترف المصشف (یعنی : صاحب الھدایة) بعد ذلك بأن في اأصل الرجوع في الیبة وعاء: لکیف 
یسوغ للقاضي الإقدم علی آمر واہ مکروہ؟٦.‏ 

واجاب عله العلامة تاضي زادہ فقي تکمله فتح القدیر (۷: ١۱۳)ء‏ فقال: ‏ الْذي یکون 
محلاً للقضاء إنعا هو جواز الرجوغ عٹھاء لا نفر الرجوع؛ فإن القاضي لا بقول للواعبِ في 
حکمەہ لە عند الثرافع مع الموعوب ‏ ە: ارجع عن ھٹٹكٹ+ بل پقول: لك اٹرجوع عنھاء مع کراھۂ 
فیەء ولیسں فی تضائہ مذا إعانة علی أمر مکروہ؛ بل فيه إجراء حکم شرعي علی أاصل آنمتنا 
رھو جواز الرجوع عنْ الھیة مع کراھة فیەء فإن رجع الواھب عنھا بعد ذلك کات مرنکیا للمکروہ 
بطوغ ئفے: لا بإعائة القاضی عليه: وان امتنع الموعوب لە بعد ذلك عن دفعیا إِلي یلزمه 
القاضی دفعھا إليهء ولیس غيیه أیضا إلزام المکروہ: لأن دفع الهبة إلی ا لواہب لیس بمکروە؛ بل 
هو واجب علی الموعوب بعد أُن رجع الواعب نٹھا بلا مائع عن الرجوع؛ وإن کان تفس 
ائرجوع مکروعا٤۔.‏ 


وہالجعلة: فحدیث ابی عیاس قی الاب بتحدثٹ عن حکہ اللیانة عند انحئفیة وھو آَنَ 
الرجوع مکروە تحریما: بل قد روی الکرخی عی أصحابتا اه حراعء کما فی تکملۂ رد المحتار 


کحاب : الھہات ۹ ت 





سر 


۹۱۔ ۶۰٦۷٦/٦۔‏ وحتَثثاہ محمد بْنْ الَمُثّی. عَدَتًَا ابْن آبی عَیئء عَن سمیں 
یی قتادق بهذا الستان لحود. 
لاڈ ۸۰-۔ وحڈٹنا إِنْحَاق بن إِْرَامِیم. آ2 لمَخْرُومِي. عَدَثُنا وُمَيْي. 
دنا عَبْدٌ الله ؛ بنْ اوٴس: عَنْ آبید+ غن ابْنِ عَيْاس؛ عنْ رَسُولِ الله قل َانَ: ٦الْمَائا‏ 
فی مِيّىه کالکلب: .بھی تشم يَکوہ فی می 


:)۳٥۸ :٢(‏ وآما القضاء فقد أخا۔ الحنفیة فیه بحدیث ابن ععمر: 8سن وعب ہبة فھو أحق بە إلخ؛ 
ومقضاء سیدنا غمر . بن اللخطاب تثلہ . 

ویمکن ‏ لشافعیة وغیرعم أن بعکسوا الام ریحملوا حدبث اہن عغباس علی القضاء: 
وحدیث اہن عمر علی الدیائة والمعھود من الشارع ث أنه بخاطب کل فریق ہما یجب عليه؛ 
أو بحسن ل کیا خاطب اصحاب الاموال بقوله: الا یمفارڈنگم المصدی الا غن رضفیؾ؟ 
وخاطب العصدقین بقوله٭: دالمبندی فی الصدثهة کعانعھاه فكذلك یحتمل آن یکون رسول اللہ پچ 
خاطب الموعوب لە بقوله: امن وھب ھبة فھر أحق بە إلخ) یعنی: یحسن بالموعوب لە دیان أن 
یرد إلی الواحب هھبته إن احتاج إليە أو طليه لأنه تد حصل علیھا دون أی عوض وخاطب ببیان 
شناعة الرجوعء وتشبیهه بعود الکلب في قیثة. ولیس فی أحد الحدیٹین حکم القضاء صراحة 
والقباس آن لا یرد الموعوب قي القضاء إلی الواہب بعد ما تحقق فغيه ملك الموعوب لھ. واا 
فضاء سیدنا عمر وٹ فیعارضه قضاء معاذ بن جبل ظچج؛ فیا أخرجه عبد الرزاق ئی مصنفه 
للہوغوب لهء ھکنا في الشرط؛ قضی به معاذ ہینھم فی الإسلام٢‏ وآخرجہ ابضا ابن حزم نی 
المحلی (۹: ١۱۴)؛:‏ ویمکن حمل قضاء عمر لہ ایضا علی الھبة المشروط فیھا العوضں؛ 
ورہما یشیر إليه لفظ البیھقي الذي اسلفتا: :ومن وھب هیة یری أنه إنما آراد بھا الثواب (یعنی : 
العوض) فھو علی ھبتہ+ برجم فُبھا إن لم یرض متھا4. 

رالحاصل: ان الأحادیث تحتمل کلا الىذعبیخن؛ ولکل وجیة عو مولیهاء وائلہ سحانہ 
اعلم . 

(٠٠)۔‏ قولے: لر(حلئتا ابن آبی عدي) شر محمد بن إبراھیم ابن أبی دی سن روا 
الجماعة؛ ثقۂ عند الأکٹرین؛ إلا ما روي عن أبي حاتم أنه قال مرة: لا یحتج بہ؛ کعا في 
التھذبب ژ۹ : ۳( وس کہ سعل : عر ان بی عرویف 

۸ (ڑہ +١‏ قولہ: (اخبر ٹا المخزومی) هو أبر عشام مغیرۃ بن سلمة المخزومی؛ تقدم 
قیل باب السلم. 

تولہ: (حدثنا وعیب) وعو وھیب بن خائد بن عجلان الباعلي : عرٗ فی باب الحقوا الفرئض 
باملھا . 


٠>‏ الجزہ الکائی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرحخ صتحیح علم 


(۳) ۔ہاب: کراهة تفضیل بعض الأولاد فی األھبة 
7ء کات کا جج ات 0ا۲20 اکفا کلف فا تا 
و و تو کضصں لی کت وو جو تو وت قرو وہ یں لے ہق|وے و 
عَنْ حَمَيْدِ بٔن غَبْدِ الرحخمن: وَعَنْ محمد بن النعَمَانِ بن بشیر. پحلثائةوە عغن التعماپ بن 





2 ڑا ےہ 7 خام 
ہے ۲ ا یه فا : نت ارات ص0000 0000000000000000 0 9 و"پَ:۹:,و و ؤ 911 10 0 و رج رد 


5ت 
اقىیصغ جط ۱د 
' 


)٣(‏ ۔ہاب: کراهة تفضیل بعض الأولاد في الھبة 

۹۔ (۳٢٦۱)۔‏ قوله: (عن حمید بن عبد الرحمن) مصغرا ولیں فی رواة الصحاح معمن 
اسمه حمید الا وشو مصحرا کہا بظھم من الہغتی ثطاهر ال ھندی ر حم ازلہ رص : ۶ وحمد 
عذا ھو بن لسپدنا عبد ار خسن بن عوف جن وا اعیث لعثمان بن عفان جاد زروی عنْ جمع 
من الصحابق الا أن حدیثه عن عتر رہل وکانَ ثقة کثیر الحدیث. کذا فی التھذیب (۳: )]٤‏ 
والتغریبِ, 

توله: (محمد بن النعمان) ھو ابن التعمان بن بشیر الصحابی ظھ إنما رری له الجماعة 
سری أبی دارد هڈا الحلیث الواحدء قال العجلی : مفدتی تابعی ثقة؛ وڈکرە اہن حیان فی 
الٹقات: وقد ذکرہ مسلم فی الطبقة ؛لأولی می آمل المدینة. کذا قي التھذیب (۹: 4۹۲). 


قولہ: (عن النعمان بن بشیر) ھذا الحدیث أخرجە البخاري فی الھبةء ہاب الهيةه للوند: 
رباب الڑشیپاد فی اھت وقی الْٹھادات: باب لا بشید علیى سُپادہ جور إِذا شھلہ, ومالك فی 
|لإٔ قضنة : باس سا یجور 7 النحل: او ذاود فی البیوع : ىا گی 'لرجل بغضل بعشس ولل: 
ٌ7 النحلزء (رقم: ۳٣٤‏ إلی ٢٣٥۳)ء‏ وائترمڈی فی الاحکام باب ھا جاء فی الّنحل والتسویة 
بین الولدء (رفم: ۷٦۱۳)ء‏ والنسائی فی النحل؛ فی فاتحته واہن ماجه ٹی أُول الهبات: 
(رقم: ۲۳۷۵ و۲۴۳۷۱). 

قوله: (إن أباہ) وھو بشیر بن سعد الخزرجي الانصاري ظلف شید بدراء ویعله اہی پثل 
کی ۳.۔۔ لی فنك وإلی وادی انفری؛: واستمید بسن التعر مح خالد اس الولید في حصل رر دی 5 
بکر ذکر کل ذلك الحافظ ٹی الژإصابۂ )٦٦١ :١(‏ ثم قال: ویقال إنه ول من بایع با بکر من 
الانتصار؟. 


فائدۃ مھمة في أول من بایع اہا پکر الصدیق طٌَا 
یز[ ٠‏ بل روی اہن سحد قی ترجعۂ ہی بکر الصدیق من طیقانہ ر27 10ض الغا میم ین 
محمد فی قصة بلی ساعدة: افبابع ول الناس بشیر بن سعد أہو النعمات٢‏ مما یدل علی أنه لم 
۱ 0 ۱ ا ,..٦‏ یو رللش۔, ںی عچ ہہ 


کتاب : الھہات ٦‏ 


عبادة الآامر یوم سقیفة بی ساعدةء فبایع ہا بکرء هو وآسید ہن حضیر او الٰناس٥‏ راجع تھذیب 
تاریخ ابن عساکر (۳: .)۲٦٢‏ 

وبؤبده ما آخرجہە الطبري فی ناریخه ۲۸ : پ۵)) من طریق أبی مخنف؛ غنٰ غہد الله بن 
عبد الرحمن ابن أہی عمرۃ الأنصاری فی قصة السقیفة الو یلة ان بشیر ہن سعل خطلب بعل خطره 
حباىہ ہرز ن العنذر (وعو الذیيی ارح ا۷ن یکرت سن المفاجربن أمیر ومن الا تصا ر آمیرک ققال بشیر 
بن سعد بش ٹچھ : ٢یا‏ معشر الأنصسار! إنا واش لئ کتا أولی فضیلة غی جھاد المشرکین: وسابقة ٹی 
ھذا الدین ما ردنا به إلا رضی ربتاء وطاعة تبیناء والکدح لأئقستاء فما پتبغی أن نستطیل علی 
الناس بذلك؛ ولا نبٹقی ب٭ من الدنیا عرضأء قإن اللہ ولی المنة علینا بذلك. الا إن محمدا ٹپ 
من کریشیے؛ وفقومے احق به راولی وایم ارت ! لا یرانيی الڑھ آنازعیم عنذا الام مَفاَ فاتغوا ال 
ولا تخالفوعم؛ ولا تتازعوھم+ وبٹمر عبد الله بن عبد الرحمن راویاء فیقول:: ٥فقال‏ آہو بکر : 
ھذا عمر وھذا أہو عبیدة؛ فپأيھعا شثتم قبابعواء فقالا: لا واش: لا نتولی مذا الامر عليكء 
فإانك أافضل المھاجرین؛ وثائی اٹٹین إِذْ ھعا فی الغارء رخلیفۃ رسول اش اَل علی الصلاۃ 
والصلاة آفضل دین المسلمین: غمن ذا ینٍِغی لە أن یتقدمث؟ أو یتولی ھذا الامر علیك؟ ابسط 
بداگ ایك ؛ ف٭اما تھا لسابعاء ستپعا لے بشر ہی سعل قابعه۹. 


فھڈا صریح قي ان بشیر ہن سعد اہم آبا بکر قبل أن یبایع عمر بن الخطاب ٠ہ‏ وآبو عبیدۃ 
ابن الجراح٤‏ نچ اجمعین؛ وآن أول من بایع الصدیق رجل من الأنصار رھذا عو الظن بھڑلاء 
انصحابة من : دروی موسی بن عقبة: ؟قام آسید وبٹیر لیایعا آبا بکر فسبقھما عمر بن 
اخطابٍء قبایعا معا٭ کما فی تھذیب تاریخ ابن عساکر (۳: )۲٦۴‏ ویمکن أن یجمع بیله وبین ما 
قدمنا ہأٹھما وصلا إلی أبي بکر معأء ٹم باہم بشیر بن سعد أول التىاس؛ واللہ سبحانه أعلم, 

وذگر اہن سعد في ترجمة بشیر بن سعد من طبقانہ ۴: ۱ آئہ کان یکٹب بالعرییة فی 
الچاهلبةء وکانت الکتابة في العرب قلیلاء وشھد العقیة في سبعین من الأنصار في روایتیم 
خسم وشھد بدرأء وأحداً والخندقء والمشاعد کلھا مع رسول اللہ ہل 

ثولہ: اتی بہ إلی رسول ال 2+ وسیأتی أوجه الاإتیان به إلی رسول اش تل أنه کان یرید 
أن بھد رسول ال ے2 علی عطینہ ہمطالہة من زوجتہ. 

قوله: ڑإئی ٹحلت) تحل؛ من باب فتح نحلا: الإعطاء بغیر عوضی: والنحلة بکسر التوت: 
الععلیة , 

قوله: (غلاماً کان لي) کذا وقع ٔي فی أکثر الروایاٹ أن العطیة التی اأعطاعا بشیر ابن مسعد 
ابع کائت غلاماء ولکن أمخرج ابن حیان والطبرائی عن الشعی : ٥‏ أن النعمان خطب بالکوفۂ؛: 


۲۳ الجڑے اآشانی من کتاب تکعلە فتح الماھم بشرح صحیح مسلم 


7ی 0 ا ا کی ا ا ہر و ا ا جوا ا واے جا اہ ہے و 7 " ٣ئ‏ 
ال وَلیڈ نَحَلته مثل هذا؟۲ ففال: لا. مقال زشولں اللھ ہا میمس سسست ھک 


فقال: إِن والدي بشیر بن سعد آئی التبي َء مقالل: إِن عمرۃ بنت رواحة نفست بغلام: وإني 
سمیته النعمان؛ وإتھا آبت آن توریب حتی جعلت لە حدیقة من أفضل مال هو ئی؛ وإتھا قالت: 
آشھد الہی ْل فنقال له البی پا ھل لٹ ود غبر:؟ ڈال: نع قال: لا تشھدنی إلا علی 
عدی؛ اتی کرد ظا سز وراجع عوارد الظمأن: کتاب البر والصل (سں: ٥۵۰۹ء‏ رقم: 
۰7٦‏ .۔ 

فيف پل علی ان العطية کانت حدیقةء٭ وقعت القصة فور ولادۃ الٰنعمان بن بشیر؛ وڈذگر 
الحافظ أن ابن حبان جمع بینه وہین روایة الاب بحمل الروایتین علی تعدد القصۂ ولکن یعکر 
عاعااہ مد اہ سی شور ج7 سدت بی الحکم فی المسآللة حتی بعود إِلی النبي تل 
یستشھدہ علی العطیة الثانیة بعد أن قال لە في الأولی: لا اشھد علی جور۔ ٹم حکی الحائظ عدۃ 
وبڈ عیٰ السلف عن ھذا الاعتراضش؛ کک تھا لاس تجح ای مس کر لا 
فان: ان عمرۃ تھا امشعت من تریتہ لا آن پھب لہ خہتا بحصہ یہ وہ الحدیقة لمڈکورۃ۔ 
روم ثم بدا لھ فارتجعپا لان لم بقیضها مۂ مٹه احد طیر فعاودته عمرحۃ کی ٹلٹ: 
فُمعُلھا ستة و سنتین ٹم عطابت لفسه آن یھب لە بدل الحدیقة غلاما سط نت 21 
آُنٹھا خشیت أن یرتجعه أیضاأء فقالت لە: شید علی ڈلك رسول ات ھٌ تو انت ظظعت 
العطیةء وأن نأمن من رجوعه فيھاء ویکون مجیٹه إلی ائنہی اَل لاڈإشھاد مرۃ واحادۃء رھي 
ا خیرۃ, رھ اف ھت فی ۱ رھگ طس کے سب أو کان النعمان پقص بعضس 
المفصة تار ویقص بعقپا آخری؛ قسمع کل ما روا رائنضر عليه واشث اعلم٭ کذا فی نم 
الہاری ۵: ۱۵١‏ باب الہيۂ للوئد. 

قوله: (آکل ولدك نحلته مثل ھذا؟) فیه دلیل علی ان الاب بتبغی له أن یسوي ہین اولادہ 
قی الَهبة والحطایاء ٹم اختلف العلماء ھل یجب عليه ذُلك آر پستحب؟ ققالٹ جماعة من 
الفقھاء: إن التسویة واجہة وھو قول طاؤس؛ وعطاء بن أبی رباحء ومچاعدہ وعروۂ؛ وابن 
جریچء والنخعی؛ والشعبیي؛ وابن شہرمة واحمد وإسحاق؛ وعبد الله اہن المبارك 
والبخاري۔ وسائر أعل الظاھر. 

وقال آخررت: لا یجب علبِ ذلكء وانما هو مستحب لەء وعلاقہ عمکرو وعو قول آبي 
حنیفف وعالٹ: والشافعی: ومحمد بن الحسن؛ والثوري: واللیث بن سعدء والقاسم بن 
عبد الرحمن: ومحمد بن المنکدر وشریح؛ وجابر بن زید؛ والٹحی بن صالح, 

وقال ہو یوسف: تجب التسویة إنْ قصد بالتفضیل الزٴضرارء وإلا فھی مستحبة. 

وتال الحسن البصری: یجب ڈلك دیائقء ولا یجب قضاء: فإن فضل بعض الاولاد علی 
بعفی لم یجز فی الدیانةف وجاز فی الفضاء ۔ 


کتاب : الھبات ٦٦‏ 


ظا ظا ضف ڈظ ظ لف ظ ظا ف ظ ظ د ظ لئ ۓے ذة تد ۓ ذ لف ث× و ٦‏ . ھی 8 ھ جج جم جع سطىي ھسھ سھھى سس ھ×ھى سس ھ دع سے ع× سدد×عىچ عسدھ ھس د ھ عس د ھس تد ىھت سدھ ھ ھدھ ھى لد ھت ھ دع ىس دع سے س سے س داد عے نا 


ھذا ملخص ما في عمدۂ القاری :٦(‏ ۲۷۰)ء والمغنی مع الشرح الکہیر :)۲٦٢٢ :٦(‏ وفتح 
الباری 52 : ۷ )۔ 

استدل القائلون بالإیجاب بحدیث النعمان ہن بشیر فی الہاب؛ فإن رسول الہ ےل آنکر علی 
بثم بی سےعلہ ا وابی ان كکوَرََفَيَادا .-- رسنتاف طزرا) وأمر برد الھیٹ وگل لٹ یدل علی 
الوجوب . 

واستدل القاثلوت ہالاستحباب ہما آحر جھ مالك فی الاأقضیۂ عن الموطاء: (باب عا لا یجوز 
من النحل) عن عائل کنا قالت: انحلني ای پک اضاو شطے پا ستا من عال بالعابفء فلما 
حضرته الوفاة قال: وا با بنیة: عا من الناس أحد اأحب إلی غنی بعدی منكہ ولا أعز علی 
تل سی ماف وانی ات سا ساوفمتری رتا تل کت صست راساتٗ لکالا لت 
وإنعا عو الیوم مال الوارٹ واإلما ھما ا خواك وأختاك: فاقضموہ علی کاب ا٥.‏ 

وھذا ظاعر فی ان الصدیق تَللہ فضل عائشة علی ساثر اولادہ فی الھبة ابتداء فلو کان 
التسویة واجبا لما فضل سیدنا الصدیق جچھ خائشة ؛ ولا عبلت ھی متہ. 

واستدلوا أیضاً ہما أحرجه الطحاوی وغیرہ عن عمر بن الخطاب ہچھ أئه تحل اہنه عاصماً 
دول ساٹر ود ذکرہ الحافظ فی الفتح (“: )١۵۹‏ وسکتٹ علیہ ۔ 

واستدلرا الثاً بسا احرجه الطحاوي في شرح معاني الاآنار (۷: )٤‏ عن صائع بن 
ابراھیم بن عبد الرحمن بن عوف: ان عبد الرحمن فضل بئی آم کلثوم بنحل تھے بین ولدہا, 

وأما حدیث النعمان بن بشیر چا فقد ذکر العلماء في الاعتذار عله وجوما تلغ إلی اکٹر 
من عشرة؛ وقد استقصاھا الحافظ فی الفتم :٥(‏ ۱۶۸ و۹١٥٥)ء‏ وتکلم فی اکٹرھاء واآجاب آکٹر 
الفقھاء عنه با تکیر التبي پچ علی بشیر بن سعد طظچھ إنما کان بطریق الکرامة لا ہطریق 
التحریم ؛ ویدل علی ذلك دلاتا :” 

۹ سیأتی عند المصنف من طریق داؤد , بن آہی عند عن الشعبی أنه پچ قال لبشیر ابن 

معد: ٤فاشہد‏ علی ھذا غبری ٤‏ وھو یدل علی ان النبي لا امننع من شہادتہ ٹلکراھة فیە؛ ون 
کا تع سے انا یس آمرہ بإشهھاد غرم علییت وھذا کنا قال ڑا نی جنازۃ مدیون: ہلرا علی 
صاحبگم؛. 

آ۔ قد وقع ئي طریق داؤد ہن أبی ھند: اثم قال: آیسرك أن یکونوا إليك فی البر سواء؟ 
قال: پلی: قال: فلا إڈاء وفی طریق اہن عوثت ۶قال: ألیس تربد منھم البر مثٹل عا ترید من ڈا؟ 
قال: بلیء قال فاني لا أُشھد؛ وسیأتیي کلاھما عند المصتف؛ وسیاق عذہ الروایات بدل علی ان 


٤٤‏ الجزء الٹائی من کتاب تکملة فتح العلھم بشرمصحیح مسلم 


کراعة التفضیل بین الاولاد من باب ترك البر؛ ولا یدل ذلك علی التحریم؛ کما یظھر عقابلكه بین 
الاولاد بوالدعم . 

٣۔‏ إِن عذہ القصۃ رواھا جاہرالني ظٌله ایضاء ولفظھا عند مسلم: ٭قال فلیس پصلح 
ذاء وإنی لا أشھد إلا علی حق؟ کنا سبأتی غی آخر ھذا الباب: وذلك لا یدل إلا علی 
الکراعغ گکماخو طاعی, 

٤‏ ۔ ان حدیث جابر ٹچ بدل بظاہرہ علی أن الهہة لم تکن کملٹ بعد فإنه یقول: ؛قالت 
امرأۃ بشیر: انحل ابی غلامكء واشھد لی رسول الله ےل فائی رسول اللہ قاُ فقال: إِن ابنة 
فلان سالتنی ان انحل ابٹھا غلامی وقالت: آشھد لی رسول الله لف رأاصرح مله ما آخرجہ 
الطحاوي فی شرح معائی الآثار (۲: )۲٢۰۳‏ من طریق الزھري عن حمید واہن النعمان: عن 
النعمان بن بشیر قال: ٭انحلئی آبی غلاماء ٹم مشی بي؛ حتی أدخلني علی الِي ق فقال: یا 
رسول اله! إتی نحلت اہنی غلاماء فإن أذنت ان أجیزہ لە آجزتہہ فإنه یدل علی أن بشیرا لٹ 
کان فد وہبہ ہبة موقوفة علی إذن النبی 8ء فأشارہ رسول اللہ قليٍ ہما ہو الأصلح ل. 

٥۔‏ إِن ما ذکرنا من آثار بي بکر وعمر؛ وعبد الرحمن بن عوف نچ یدل علی آن الصحابة 
لم یفھعوا التحریم من قصة النعمان بن بشیر+ وإن عمل الصحابة عما بعین مراد الشارع للا . 

٦‏ قد انعقد الإجمعاع علی جواز إعطاء الروجل عا له لغیر ولدہ؛ فإذا جاز لە أنْ یخرج 
جمیع ولدہ من ما لہ جاز لە آن یخرج عن ذلك بعضھمء ڈکرہ ابن عید الیں وتعقيه الحافظ في 
الفتح .)۱٥٤ :٥(‏ بأنه فیاس مع وجود الئص؛ ولکن أجاب عنه شیخنا العشاني التھانوي رحمه 
اف فی إعلاء السنن :۱٦(‏ ۲۹۷. 


بقوله: ۶إنما یمنع ذلك ابتداء: وآما إڈا عمل النص علی وجە من الوجوہ: ٹم فیس ذلك 
الوجه إلی وج آخر لا یقال إله عمل بالقیاس مع وجرد التص؛ وحاصله أن القیاس لا یعمل بە 
فی معارضة الئصس؛ ولکن یمکن أن یؤخذ به فی ترجیح أحد المعائي المحتملة في النص. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنہ: قدمنا فی عذا الکتاب عراراً أن خطاب النبی پچ لأصحابہ 
کان علی وجوہ فرہما کان یخاطبھم "ان حکم الشریعة القطعي الأبدي: ریا گاؤ یا سادا 
مٹھم بنا پصلح لھم بالنظر إلی خصوص آحرالھم؛ وقی فذہ الصورۃ الثائیة رما تکون الالفاظ 
عامة ولکن الحکم إنما یدور مع تلك الأحوال المخصوص التي اختص بھا مخاطب النبي ٹچ 
والتی کان رسول الل ہے یعلمھاء فلا یکون شرعاً عاماً مع قطم النظر عن تلك الأحوال . 

قالڈی بظھر لھڈا العید الضعیف عفا اللہ عنہ: أنِ الوالد إن وعب لأحد أبنائه ھہة اکثر من 
غیرہ اتفاقاء أو بسبب علمہ: أو عمله: اوبرہ بالوالدینء من غیر أن یقصد بنلك إ[ضرار 


کتاب : الھباتِ تع 


پر۰ کر 
خار حجعدا. 


الآخرین: ولا الجور علیھم؛ کان جائٹزاً علی قول الجعھور؛ وعو محمل آثار الشہخین: 
وعبد الرحمن بن عوف؛ رضی اش عنھم۔ آما إِذا قصد الوالد الڑضرار؛ آو تفضیل احد الابناء 
علی غیرہ بقصلد التفضل سن غیر داعیة مجرزۂ لذلك: فاإله لا پیحه أحد. 

والظاعر من الروایات غي قصة اللعمان بن بشیر رضی الل عنھما أت الواقع فبھا کان 
الثانيی دوت الأارل: وذلٹ لآن بشیرا شلللہ إنما فعل ذلك بإلحاح من زوجتف لا برأي من تق 
فلا ببعد آن یکون رسول ال للُ علم أن زرجتە لم تقصد بذلك إلا تفضیل ابنھا علی من سوا 
ولذلك سماہ چورا: وامتنع من أن یکون شاعدا لە: وأمرہ بردہ فلا یستقیم الاستدلال بھذہ القصۃ 
علی حرمة التفضیل مطلقاء وإنما یحرم التفضیل ٹی خصوص الأحوال التی وقعت فی قصة 
اللعمان بن بشیر؛ رھی أن تکون الهہۂ بقصد الإاضرار أو بقصد التفضیل من غیر داعیة: آو بأن 
بداوم علی التفضیل دو أٹ یبالي ہالتسویة بین اولادہ فی حال من الأحوال. أما إذا رقع ذلك 
انفاقاء أآر لداعیة مجرزۃ لللك فلا۔ 

ونظیر عذہ القصۂ ما آخرجه الطحاوی غی شرح معائی الآثار )۲۰١٢ :٢(‏ عن انس قال: 
اکان مم رسول اللہ پل رجل؛ فجاء ابن لە: فقہله واجلسه علی فختف ٹم جاءت بنت له؛: 
پاجچلسھا إ لی جيهء قال: فھلا عدلت بینھما:؟ وأمحرجه عبد الرزاق فی مصلفه (: ۱۰۰) وزاد: 
اقاریوا ہین أہناٹکم؛ ولو ٹی القبیل٤ء‏ وظاعر أن الرجل إِذا اچجلس اہناً لە علی فخذہ وینتاً لە إلی 
جنبە فلیس ذلك من المعصیة فی شیء: إلا إِذا آراد بلک [ضرار الہنت: أو قصد عدم العدل 
بیتھماء ولکن رسول اش پچ آنکر علی ذُلك الرجل ٹی فعله ھذاء ولا بظھر لە وجءە إلا ان 
رسول اش پل کان یعلم ہالقرائن أو بالوحي أن الرجل إلما فعل ذلك ہقصد الجور أو انس منه 
کراہیة للبنتء فأئکر عليه بقوله: ٭فھلا عدلت بینھعا؟؛ ولا بستنبط مله أن لٹ الفعل حرام علی 
الأاباء إلی الأبد فی کل صورة وإانما یستتبط کراعِيَة هذا الفعل بقصد الجور والإضرار: فکكذلك 
لا پستنبط فی قصۃ اللحمان حرمۂ التفضیل علی الاطلاق:؛ وإنما بستثنیبط حرومته بقصد اااشرا 
واشٴ سبحائه وتعالی أعلم۔ 

قوله: (فارجعه) استدل بە القائلوت بتحریم التفاضل علی ان مثل عذہ الھیة باطلء رلذلك 
أمر رسول الله پچ بردہ؛ وروي عن أحمد أٹھا تصح؛ ولکن بجب فیھا الرجوع: رھ ظاعم ما 
في المخنی والشرح الکبیر ۲٦٢ :٦(‏ و٢‏ ۲۷]ء ولفظ المغنی: ٭<ووجبت عليه السویة باحد آمرین: 
ا رذعا فضل بە البعضر: رما [تمام نصیب ذلك٥۔‏ 

وإن الشافعیة والمائکیة حملوا ھا الامر علی الإرشاد واستدلوا به علی جواز رجوع 
الوالد في ما وجبہ لولدہء واما الحتفیة ختاولوا فیە بأن الھبة کانت موقوفة علی إجازة النی پا 
کما یدل عليه روایة الطحاوي : ەفإت اُذنت ان آجیزہ لە اأجزتہ٥‏ وروایة النسائی )۱۳٣ :٢(‏ فان 


۰٦‏ الجزہ الثانی من کتاب تکكعله فتح العلھم بشرح تحح ملم 


سے ہےر سر ٭ ہے ےل سے ۱ں لام و کل ٠ر‏ دم ٭ 5 ۹ 

54۔ ٢/۹۰‏ ۔ وحدٹتا یحییٰ بن یحییٰ. اہرنا إبراهیم بن سعی؛ عَن ان 

رجا پر میں قد الرغتے وفھار ا اللعْمَانِ کر وس بن شور جک ات 
٦‏ 0 ال : ۸] 

"٤‏ ٠١۔‏ وحڈٹفنا بر بر بن پي شی دشا بن ریم داب ہی عُمَرَ 


عَن این فیین. ح رَخَلنا قَتبية ون دج , غن اللْثِ بن سَمی کس وہر 


غنیی گالا: اخدتا عْڈ الاواق۔ ای بد "کلم غي الزْرِی 7 الاسناو۔ آي 
تفر تھی عیٹیتا: سیل فی حییثِ اللَیْثِ داب غَي اَل زلیفہ: 


جم ىغ٭خ جم 


و 


‫َ 


مر سے 


٦‏ ؛ ح1" ۔ حڈثنا لَُِيةُين شوید جات مار بج مرو غن 
أہبو. قَالَ: حَدَبْنْا اللْعْمَان بْنُ بَخبر. فَالَ: َثدْ افظاۂ اَبْره غُلاَماء نال لہ ال پل : ؛ 
هٰذا الْعُلَم؟ہ فال: امطائيه آبی. فال: :فُکل إِحَْرَب أعْطَيْن گنا أغطیْث ھٰذا؟؛ فال: لا 
فَال: لف ر۸۵ ۔ 


۷۔ ٣/۱۳‏ ۔ حڈگنا أَبو گر بْنْ أبي شَبَبَةَ. عَدتن بد بْنُ العَوَام َْ حصَيْي 
َنْ الشبیح. قال: مٹ اروا 7 بر ۔ اح رَحَتَا يَغیٰ بح بھی (زَالأَكظ ل). 
أْیْرَنا أَبُو الأخوّص: عَنْ حُصَیْن؛ عَن الا ً لقُخْیْء غن النْعْمَاتِ بْن بَشیر. َال : َصَدَق عَلى 


رایت أن تنقذہ أَنمُذتہ؛ فلا یدل الحدیث علی جراز رجوع الوائد ئي عبت لولدہء وقد مرت دلائل 
حرمة ا مرجوع من عبة ذي رحم محرم غی الباب السابق . 

ولو ثبت أن الْھبة کانٹ قد تمت: فإن الحدیث دفلیل علی أن للامام آن یسترد للواھب ما 
وعِه ہقصد إضرار الورثةء قال المھلب: ٢وفیه‏ ان اجّعام أن برد الهبة والوصیة ممن بعرف منە 
عروبا عن بعض الورلة ذکرہ الحافظ فی الفتم ڑ٥‏ : ۱۵۹). 

۹۷۔ )۰٥٥(‏ ۔ قوله: (ما هذا الغلام؟) عذا بدل علی أن الغلام کان مع بشیر بن سعد وابنه 
حینما آتیا رسول اللہ ہھاڑ 

۳۔ (٢٥٠٥)۔‏ قوله: (عن حصین) مصغرآء وھو حصین بن عبد الرحمن السلمي: أبو 
الھذیل الکوفی؛ ثقة ععروف؛ آخرج لە الجماعةء وھو ابن عمر منصور بن المعتمر ولا توجد 
روایة عباد بن العوام عنە إِلا غی صحیح مسلم؛ کا بظھر من رمز المزي فی ٹھذیب الکعال :٦(‏ 
۷۱ , 


کتاب : الات ہا 


اس وش مال نات ائی فت وافتا أُْشیٰ عَتّیٰ ُلْہذ رَسُول الله لق 

بي إِلٰی النبی تچ لِبْنْهدَہُ عَلیٰ سَذتِي. تقالاہ مل اللہ ڑا : دفعْلَّےَ مٰذا 
کت ا کال : ۴ا نقُوا اللَّ واغمیلرا فی أوْلايِكُمْ:. : رع آئی۔ رد تِلك 
الضۂقة. 


قول٭: (امي عمرۃ بتت رواحة) ھی اأخت عبد الله : ہے ری ذعت المشھور؛ 
وکانت ھی بعسھا شاغرۂ من شواعر العرب؛ وی التی ب0۳ 
بکت عیلتي منیبدلبدر وأملے جو سہباترے دای 
ایس حلفشرا تی نسارخب بے وال(پینفی اصول الآخاشب 
لبعلم حقاعنبقین وپیہسروا مجرعم فوق اللحی والسوارب 

ذکر عذہ الابیات کحالة فی أُعلام النسہاء (۳: ۳۵۲)ء وذکر ابن سعد فی طیقاتہ ۸: ۳٦٣‏ 
عمحة علذ فشال: ٭اسلمت وبایعت رسول اللہ لٌل؟ رڈگر ابن عبد ابر رحمه اللہ فی الاستبعاب 
)۳۵٣ :(‏ آنھا لا ولدت النعمان بن بشیر حملتہ إلی رسول الله پا غدعا بتمر فمضغھاء ٹم 
القاعا نی في: فُحنگه بهاء فثالت: بارسولاؤ! ادع اللہ أن یکٹر ما ! ہف ور نقال: ام 
ترضین أن یعیش کما عاش حاله (یعنی عید الله بن رواحة) حمیداء وفتل شھیداأء ودخل الجٹةہ۔ 

وذکر الحافئظ في الفٹح :٥(‏ ۲۵۷) آتھا ھی التی یقول فیھا قیس بن الخظیم: 

وصتحسرةۃ عم سہروات ال ےس ا 
ہ+تخفح بہ الےمہس ہك ارداتب ۸ا 

قلت: وقی هھلہ القصیدة ررایات أخری اش أعلم بھاء ذکرھا الأصبھاتی فی الآأغانی ئي 
ڈکر قیں ابن الخطیم (۲: ١٦۱)ء‏ وفی ذکر اللعمان بن بشیر :۱١(‏ ۱۱۹)ء وذکر الأصبھانی 
أیفا أن النعمان ہن بشیر من المعروفین فی الشعر سلفا وخلفاء جلم شاعرء وأہوء وعمه 
شاعران: وعو شاعرء واولادہ واولاد أولادہ شعراء ٹم ذکر اشعار جمبعھم۔ قلت: روکان 
النعمان بن بشیر سمی بتتاً لە عمرۃ أیضاً علی اسم أمە وگانت شاعرۃ أیضاً تزوجھا المختار بن 
بی عبید الثقفيی؛ وقد ترجمت لھا زینب بنت الفواز في گتابھا الدر المنشور في طبفات بنات 
الخدور ( صس ؛ .٦۳۵۳‏ 

قوله: (واعدلوا فی اولادکم) اختلف العلماء فی طریق هذا العدل والصسویة: فقال أحمد 
بن حئبل رحمه اللہ : إن الصویة المطلوبة ہین الآولاد أن یقسم عليھم سب قسم المیراٹ: 
للذکر مل حظ الائٹیین: وھو قول عطاء: وشربحء وإسحاق: ومحمد بن الحسن من الحنفیة؛ 
وقال آبو حنفة رعالك: والشافعي؛ وابن المبارك : یعطی الائٹی ما بعطی الفکر ۔ ھذا ملخص ما 
پي المغنی لابن قدامة مع الشرح الکیر 3: ۲٦٢‏ ور ۲۷۰)۔ 


۸ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ضحيیح سلم 


حَيَانء عَن لئے ؛ تن اللعَان بن بر 2ے 


استدل أھل القول الاول بن عا يھبه الوالد ٹی حیاتہ لاولادہ استعجال لما یکوت بعد 
الموت لیغسم بینم حسب قسمة المیراث: ولهھڈا قال غطا+: :ما گائوا یقمون إلا علی کتاب 
اللہ تعالی٤‏ ذکرہ العوفق فی المغنی . 

واستدل الحعشة والشافعیة والعالكکۃة پحدیث ہشیر ہن سعد رضی اللہ عحنه فی الاب حبث 


آمرہ البی پل بالتسویة ہین الأولاد وعلله بقولہ: ؛آیسرك ان یکونوا إلیك فی ال بر سراء؟٤‏ ندل 
علی آنە لا فرق ہین الذکر والانٹی لن البنت کالابن فی استحقاق برھا. 


واستدلوا ایضاً بما أخرجہ البیھقی فی سننه الکبری :٦(‏ ۱۷۷) عن اب عپاس؛ قال: قال 
رسول الل پا : 9سوّوا بین اولادکم خی العطیة؛ + فلو گت مفضلً احدالفضلت النساء وقال 
الحافظ فی المفعح (۵ : ۷)۷ 1وإسٹادہ حسسن؛ وذکرہ أبضاً اٹھیٹمی فی مجمم الزوائد م٦‏ : 
۳) بطریق اخرء (لعله عن الطبرانی) وفال: افيه عہد الله بن صالح کاتب اللیث: قال 
عبد الملك بن شعیب : ثقة مأامون؛ء ورفع من شأنه: وصضعفه اأحمد؛ وغیرہا, 


وإِن عذا الحدیث نص فی العسویة ہین الذکر والانٹی ہ لآن الآبي قلُ منم یه من اي 
تفضیل: ودگر نہ لو کان التحضیل ہین الذکر والانٹی جائاء لکانت الانٹی ا تع ا واجاب شر 
ابن قدامة بأن الصحیح أنه مرسلہ ولم بظھر لي وجە کونە مرسلاء وإنما آخرجه البيهشي من 
طریق عگرمةء عن ابن عباس: ولو ثبت کونە مرسلا فالمرسل حجة عندنا+ وعند کثیر من 
السستتت 

قفال العبد الضعیف عفا الله عث٭: قد ثبت ہما ذکرنا آن ملعب الجمھور فی الْتسویة ہین 
الأکر والائ نی سال السا آتری ارجم نی سے الالیلء ولگ رما بخطى بالبال آ عذا 
فیما قصد فيه الاب العطیة والصلة؛ وأما إذا آراد الرجل أت یقسم أملاکه فیما ہین آاولادہ في 
حیانه: لثلا یقع بیٹھم نزاع بعد موہ فإنه وإِن کان ٭ِة ٹی الاصطلاح الفَمقھی ؛ ولکە فی الحقیقة 
والمقصود استعجال لما یکون بعد الموت؛ وحیئلذ یلبغی آن یکون سبیل٭ سبیل المیراثء فلر 
قسم رجل في مثل هذہ الصورة للذکر مثل حظ الائثیین؛ علی قول الإمام أحمد: ومحمد بن 
الحسن: رحمھعا اش: فالظاعر آن ذلك یسم لە؛ ولم آر ذلك صریحا في کلام الفقھاء: غیر أنە 
ا دو خارجاً عن قواعدع: والل سبحانه وتعالی أعلم۔ 


_٤‏ (+٢)ے‏ فو لس (عن اہي حیان) و بحبی بن سعید بن حیان التیمي الکوفي؛ العابد, 
من تیم الرباب؛ ثقة ثبت عند الجمیع؛ ہ مات سئة خحمس وآربعین وعائة کذا فی التھذیب . 





”۲ 2 4 ات لوہ وم سے 3 َ 
ج7 و رھ ى عم حور ئم ي' جج ہے ھھ۔ از نے ےم ۔ او و 2 کی دوک 
بشہر ٠‏ آذْآة بنت زواكة عالٹ آا تق الموفر رڑ: الم انتا ۳ ر۶ خی 


می پچ 5 کروت۔ گ” 21 7 مر ہج 
يِّي۔ وَآتا يَومَیِ غُلاَم. اتی رَسُولَ ار و ان6 ." ول الله نأ تا بے 


تحت ور ان أَْهِنة علی الْذِي وَقَبْےُ ایا فقال یں ل اللہ ظائ: ٭ ہت 


کے 


نف وَلَُ سی مذا؟ ال کو َقال: ۷ أَكُلَهْمْ وَعَیِْث لَه مِلْلْ هٰذا؟ہ قال: ل. ال: :فلا 


۹ ٠ه‏ حا یع ای ی9 ئ0 
کات ےئ ٤‏ 
سر : 
رک06 7 00 مل اتی 


٠۔ ۸/۱٦‏ ۔ حنثنا ِسْعَاق بن اہرای اشن - وممسُدسکمہ -. 


خوله : (محمعد ہن برا بکسر الر او و عحملہ بل بشر ہن اأفراقصۂ سض الم حتار ااحاقد 
العہدی : ہو عبد الله الکوخٔی؛ من رواۃ الجماعفف ونقہ الجمیع جاک تہ تلاگل وعائىتبن ٦‏ کی 
فی التھذیب ۹7 : ۷۰۵., 


فوله: (فالتوی بھا سنة) بعنی: مطلها: رأصل ائلی والالتواء: الانعطافء ثم استعیر لمطل 
الخار بقائل: لُواء غرم 29 انا عطل؛ رعله سک ائٰی الواجد بیحل عقوبتہ؟ قد هر 
فی باب تحریم مطل العني . 

لم عفاد عذہ الروایة أنە مطلھا سنةء وقد ورد فی روایة اہن حہان أنه مطلھا حولین؛ وجمع 
بیٹھما الحائفظ فی الفتح (ہ )۵٥‏ بات المدة گائت سئنةۂ وشپتاء فجیر الکسر تارق وآلغی 
أخریء والله اعئم. 

٥ك_‏ (+٭++)_ قولە: (حلثٹا ابن نمیر) تثقدم قبیل باب تحریم الرحوع فی الصدقة اسمه 
وراسم أبيه وترجمتھما. 

تول: (حدثنا إسماعیل) الظاھر أنه إسماعیل بن بی خالد الاأحمسی؛ وقد تقدم قي ہاب 
الکلالقف ویحتمل أت یکون إسماعیل بن سائمء لن أبا داود قد آخرج فی سننه (۲: )١1٦٤‏ عذا 
الحدیٹ من طریقه عن الشعبیء ولكني ئم أجحد عید الله بن نمیر في تلامدة إسماعیل بن سائم؛ 
وأما روایة اہن تمہر عن |سماعیل بن أبی خالد فمشھورۃء وا سبحانه اعلمء وعلی کل حال 


٦۔ _)٠۰٥+(‏ قوله: (آخبرنا جریر) الظاعر آنه جریر بن عبد الُحمیدہ. 


ه پا الجزء الثاني من کتاب تکملە فنح الملھم بشرخ مصحح ملم 


غاصم الأخْوَلِ ءً اتی عَن النْمْمَان ور ان ون ال 28 قَال لی : 
۷ل تُلْہذي غَلَیٰ جزرہ. 

: ۷۔ حدٹتا مُحْمَدُ بْنُ التتی 01نا 9ئ۷2 لرَمَاب وَغَبْدٌ الألیٰ‎ ۰ ٦ 
نت ِمْحافی بن إِبْرَاميمْ وَيَدقُوبُ الرْرَِي. جَویعاً غَر نپ اننِ عُلَية (وَالَفظ لِبلقّوب).‎ 
ال حدثنا إسمّاععیل ل بن اراغیم عَنْ ڈاود بن ن آبی ملیء عَن الشُعْبی: غَي التْمَانٍ بی‎ 
نے فان اتلقَ پي ای يَخمایی ال سو اللہ پچ نال بَا رُشول الله! اللْهّذ أَئي قد‎ 
َلث الْْمَانً گا وَگذًا مِنْ مَالي. فِقَانَ: ئل یك قَذ تَحَلَتَ مِثل مھا ھا ور‎ 
ال: لا. قال: ٭فَامْہذ عَلیٰ ہٰذا غیْريە. ثُمْ ال: 'يسرْك أنْ یُکونوا إِلَیْكٗ فی البڑ سَرَا:؟:‎ 
. ال : ات اه‎ 0801۰۳" 


٣٦۔‏ ۱۰/۱۸ ۔ حدثنا أحمّد بن عُثْمَان اللْزقليے. 


قوله: (عن عاصم الأحول) اسم: عاصم بن سلیمان الأحول؛ أبو عبد الرحمٰن البصری: 
کان یتولی الولایات: فکان بالکوقة علی الحبة في المکاییل والأوزان: وکان قاضیاً بالمدائن 
لابي جعفرء ولقه الاکٹرونء وتکلم بعضھم فیه لآاجل حفظہ: ربعضھم من أجل سلوکە في 
الحسف وراجع التھذیب :٥(‏ ۵۳]. 

کت (ویعقوب الدورقی) ہفتح الدال: نسبة إلی بلدۃ من أعمال الأھواز 
وھو من الین صنقوا المسند: ثقة کثیر الحدیث؛ اسمه: بعقوب بن [براھیم الدورقی؛ راجم لہ 
التھذیب (۱۱: ۳۸۱). 

قولے: (عن ابی علیة)وھو الشفقيه المٹھوں اسمه: إسماعیل بن إبراھیبن مقسم 
الاسدی ؛ ۰ 2 وقد عرف پاہن علی مصسغرة: وعلیة بل حسان أمھ؛ ا جدتە: کانت امرأۃ 
نِیلة عاقلة یاتی إلیھا العلماء: فتسب إلیھاء کذا ذکر المزي فی تھذیب الکعال (۱: .)٢/٤۸‏ 

قولٰ: (قال : : حدثنا إسماعیل بن إبراھیم) وھو ابن علیة: بعنی : تی 
حدثٹا إسماعیل بن [براھی وقشوابن عليے: فذکر المحصتف ف أولا أن کلا من عید الوعاب 
وعبد الاعلی والدورقي یروي ھذا الحدیث عن ابن علیةء ٹم سرد لفظ الدورقی أنه قال: حدثنا 
إسماعیل بن إیرامیم إلخ فلیتتي٭. 

قوله: (یحملني) ظاعرہ یعارض ما تقدم من روایة ہی حیانء حیث ذکر فیھا ات بشیر ہن 
معد آَخذ بید التعمان ہن بشیر؛ وذکر هھنا أنهہ ساس اق کل سنا اتاد سی کال 
الحافظ فی الفتح :)۱١ :٥(‏ ٭ہویجمع بیٹھما بأله اخذ ہیدہ غمشی معه بعشی الطریقء وحمله 
ٹي بعضھا لصغر سلە: أو عبر عن استباعه إیام بالحمل٤.‏ 

)٠٥۶( _۸‏ ۔ قولہ: (احمد ہن عثمان النوفلی) هو المعروف بابی الجوزاء من نساك أھل 


کاب : اللھمات ٔ۷ 


للا فان بس ان شول اللہ لے ناب سی ولا رھ ھوں ای 
ال وا یس تریڈ مِنهم ابر مل ما نید من ١ٛ‏ قَال 0 ال٠‏ 'لَإلي لا اُنْهَدْ قال ابْخ 


عون ۔ فُحَذثث به مُحْمُدا. فْقَال: نما تحِدثنا أَ قال: ٭قاربُوا ؛ بین أَرْلايِكمٰ+. 

٣۔‏ ۱۱۱۹ ۔ حڈثنا أَحْمْذُ بی عَبْدِ الله بن بُونس. خَذُْنَا زیر 007 
ہر سو فَال: قَالّبِ اْرَأَؤُبُشٍیر: اَل ابٔبي غَلامَك؛ وَأَمْهذ بي 
شول اللہ کی أئیٰ رَسُون الله و تَمّال: إِنَ ات لاب سَأَلثبي أنْ أَنْعَلَ ابنھَا غَلاَبي. 
تما : اقہاال رَنُول الله کی کات 6ا ود۹ قَال: نَم × قَال؛ اَنْكَلقْمْ أمْطیْت 
بثل ما أعْطَيتۂ؟۱ فَالٰ: ۹۷. قَال : ۰۶ئئئھە0+0 × َال لا أَشْهَدُ إلا عَلّیٰ حَىٌ:, 


البصرۃ: قال الہزار: بصري ثقة مأمونء روی عنه مسلم: وائٹرمذي؛ والتسائیء کذا في التھذیب 
:١[‏ ا 

قوله: (حلٹنا آزھر) ھو: آزھر ہن سعد السمائ آہو بکر الباھلی البصري؛ من آثبت 
تلامذۃ اہن عون؛ وکان قد أوصی إلی مات (سنة: ۲۰۳ھ) کما ئی التھهذبب .)۲١٢ :١(‏ 
وآسند البخاري في التاریخ الکبیر (1: )٦5٤‏ عنْ خالد بن الحارث قال: سمعت ابن عرن 
یقول: اڑھ! أڑھمر! وسلیم! سلیم! (یعنی. سلیم بن الآأخحضر) رگاتا ایت تق سر ابچ 

قول: ۔حلٹٹا اب عون) مو عہد الله بن عون المڑئی المحدث البصری المشیوں وھو 
تابعي رای آنس بن مالك وڑک: ز قال ابنْ حبات فی الثقات: کان من سادات أمل زعائه عیادق, 
وفضلا را کا وصلابة ٹی اشن وشدة علی أعل الیداع وقال الأنصاری: گان اب 
عو لا یسلم علی القدریة وکان یصوم یوعاً ویفطر بوعاً إلی أن مات؛ وقاڈ محمد بن فضاء: 
رایت ابی ا فی النوم؛ فقال: زوروا ابن عوتء فَإت اللہ یحم . کذا فی ا تعذیب .)۳٣۸ :٥(‏ 

تولہ: (فحدثت به محمداً) الظاعر أن المراد بە محمد بن سیرین: فإلە من شبوخ اہن عون 
بائیصرۃ۔ 

مُولهہ: (قارہوابہ ہین أولادکم) فيه دلیل ان التسویة ہین الڑولاد !نما یجب بقدر الوسعة؛ ولا 
یجب علی النسان التدفیق الشدید فی ذدلك: واإنما الٹفضیل المگروہ عا یغلب علی الظن جح 
الاولاد والآخریبنء وال آعلم. 

۹۔ (١٢٦٦)۔‏ قولع: (عن جابراعذاالحٹلیٹلم بخرجه اصحاب الصحاح غیر 


۷٦‏ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ضحیح عسلم 


(٤)۔‏ باب: الگٹری 
٦٤‏ وا اچ ھا کی و ھت . خَال: قَرأتُ لق ناف عن ابن 
ِقهابء عَنْ أبي سَلَمَةً بْن عَبدِ الرّحْمن؛ عَنْ جَابر بن عَبْد الله؛ أنْ رَسُول الله قله فَال: 
آپ رَجّل أَغر غریٰ لہ وَلَِیو لھا ِلَذِي أُعْطِيْھَا . لأ تُرْحم إِلّی الَدِي أَغطاما. لأَنَہ 
أُظیٰ عَظاء وَقََث فه الْمَوَاریبتٗ٥.‏ 


)٤(‏ ۔یاب: العمری 

٠۔‏ (ع۱۹۲)۔ قوله: (عن جاہر بن عبد اللّه) ھذا الحدیث امخحرجه البخاری فی الھية؛ 
باب ماقیل فی العمری رالرفہی: ومالك فی الا قضیة باب القضاء فی العمری وابو داود فی 
ابیوع باب ئی العمری: ارقم: ص٤‏ لی :)۳٣۵۸‏ والترمذيی فی الا حکام بانے عا حاء ٹيی 
العمری؛ (رقم: ١٣۳٢)ء‏ والسائی فی العمریء ہاب ذکر اختلاف ألفاظ الناقلین لخر جاہر فی 
العمری؛: اس ھاحد فی المبات : + باب العمری: ارقم : ۰.ع)۔ 

قولہ: ایما رچل اعمر) بضم ا زۃ علی الہلاء للمجھول: بعلی : اعطی لمدة عمرہ, 

قوله: (عمری) العمری في اللفة: عایجعل لك طول عمرٹكء وقال ثعلب: دھو آن یدفع 
الرجل لی اپح-- دارا فقول لُ٭: عہ لك عمرلٹ أو عمری + اپنا ساٹ دقعٹت الدار إلی لٹ 
یسکٹھا ہلت ظمر اذا بات حادت لی والعمری مصدر من گل نلك: کال جعیں: كذا کی تاح 
العروس ‏ ۳: ۱ظءظ,۸,., 
یس ناسل ال سو تنا الخامنگ 

وجھو اس تھسا سا ےہ سے الس سر 
صورا ثلالةء ولکل ماپا أحکام مستقلة. 


النصورۃ الاولی من العمری: 


١أ‏ پصرح المعمر للمعمر لە بأتھا لك ولعقبكث؛ یعتی: لورثتكث من بعدك: فإنھا تنعقد 
عبة عند الجمھور؛ خلافا لمالك''' واللیثٹ؛: فاتھا عندھما تمليك للمناقع؛ ولا تملك بھا رقۃ 


١)‏ رہعا یقع الخطاً قي فہم عراد الژمام مال رحعه اللہ ئي عوطأء (س )٦‏ حیث پیقول: ؟ الاھممر عتدتا آن 
العمری ترجم إلی الذی: أعمرعا إڈا لم یقل: خی لك ولعتہك* فیزعم بعض التاسی آت عرادہ أئه إٰذا قائی: 
خی لٹ ونعفك: لا شرجع لی سم مہ انا پل تنعقد عیف ولگٹھ غیر صحیع, و نعا اریه الات 


کاب : الھبات ۳ 


المعمر (ہفتح المیم) بحال: ویکون لە للععمر الکنی ٠ہ‏ فإذا مات گائت السکئی لورثہء فإذا 
انقرضوا عادت إلی المعمر أو ورثته. کذا في المغئي لابن قدامة مع الشرح الکیپر )۳٣٣ :٦(‏ 
والخرٹی علی مختصر مخلیل (۷: ۱۱۱)ء وقد بسط أبو الولید الباجی کَِلّث فی المنتقی: :٦(‏ 
۹ إلی )٤‏ احکام العمری علی وفق مذعب المالکیة بعا یتضح به جمیع نواحي مذھبھم. 
وإنه ٹمرة الخلاف لا تظھر إِلا بعد انقراض ورئة المعمر لە: فإتھا ترجم عند مالك إلی المعمرء 
وتذھب عند الجمھور إلی بیت المال. 

واحتج مالك ہما آخرجھ في الموطا (رقم: 72 ۶*8 
مکحولأ الدمشقی یسأل القاسم بن محمّد عن العمری وما یقول الناس فبھاء فقال القاسم بن 
نل ما آدرکت الناس إلا وھم علی شروطھم في أموالھم: وفیما اعطوا؛ یعۂ حر مات 
تنعقد کما یفھمە الناس ء تملیکا للمتفعة لا للرقیة. 


واحتجوا أ٘یضآً ہما أنخرجہ الترمدی وغیرہ من حدیث جاہر: 8ا العمری جائزة لأھلھاہ قالوا: 
إِت ذِلك إجازۃ لما کان العرب یفعلونه فی الجاعلیة ولم تکن العربِ تعرف بالعمری إلا انھا عاریة 
تو الله وبقول لہد؛ 

وسا ا5۰ک۹ال |إ سع_س رات ودائع 

ذکرہ الزرقاني غي شرح الموطا :٤(‏ ۸)). 

وحجة الجمھور حدیث الباب؛ فإنه صریح غي أن العمری لا ترجع إلی المعمر آبدا إن 
صرح ہاٹھا للمعمر لە ولعقبه: واجاب عنه الباجی فی المنتقی :٦(‏ 02" مرادہ؛ ٭أن ما 
اعطی من العنافع یگوت لە؛ ولعقبہء ولا تبطل لعثيه بعد موتە:؛ ولا ترجع بذلك إلی الذي أعطی 
عطاء وفعت نے المواریٹ: فو خت ان پتفذڈ عطیته علی ما اُعطاھا سن وجوب الٹوارث یا وآن 
املدار ء لان رتٹھا لم یحطھا عطاء ورقعت لييه الواریٹ:؛ وأ یرت ٭ ولا خر جت عن علکہ٭؟. 

ولکن روایات الباب تناہذ تاویل الباجي تل ؛ لآن ظامر قولہ گاڑتا : لنإنھا للذی اعطیهاء 
لا ترجع إلی الذي اعطاعاہ آٹھا لا ترجع إلی المعمر أو إلی ورثته أبدأء وکذلك روایۂ اللیث 


- سی وس سی سر وج مت ری سو پنو سی رت واتعا 
بکون لُعق: ولگےه یرجع إلی المعحعر بعلعااتقرضی عتّے العععر لە گلا يٹھم من شرح الزوقائی ر۸ 
و۹١‏ وغیر, 


۷٤‏ الجرء الٹانی من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرخصحیخ سلم 


الاب ولفظھا: همن أعمر رجلا عمری لھ ولعقيہ فقد قطع قوله حقه فیھاء وعی لمن أعمرۃ یکا 
یکون صریحاً في أنھا تنعقد ھبة. طس تاب وا اش کات اک ارہ ای جات 
۲ 06یج اع عو یئ ولعفيه فھی لە ہت ےت 
للبا وقوٹھ (ہنلة) یعني قطعاء وہشول اے" عاامے ‏ کام افرت ز۸ : ٣‏ 1): االٰمعنی : اه 

ع کت ود رھ سرت ل لفظ بحبی بن کثیر : ٭الْعمری لمن وعیت 
لع فان قد صرح فيه بلفض اٹھیة۔ 

وآما تاویا., نےے ےہ وت المواریثٹ مھا عواریث المنائع دون 
الرقی فیردہ ما سیأٰتي في روایة ابن أبي ذلب عن أبيی سلمة أله قال: النه أعطی عطاء رقعت 
وواصوہت قافت آھراورت کوے ار سر آ2 تھھرایے تا اتہک تا 
الْرية علی ملک , 

لم إِن الذی بظھر عم سب فحوی الحلام کی ارڈ العرو ای گا ریت سے لحم 
عما کانوا علبه قي اْجاحئیة اضر یس متسر ا سای )ا لاناز ا سے 


ہے جح جا 


٦٤ھ‏ ٭ؿ ۶" انجاغعلے انتا سروف ٹر چع إِنیھم بعد وقاة اسعمر علِھم: رلکن 


ساد یس سر ات راگاے اھ مرا کاو لت کے ا لادریف 
فی الجاهلیة ٹما کان لیا اثلبيه معتی, والہ اعلم, 


الصورۃ الثائة من العمری: 
0 ضزر0 کات اسر ی آ0 قرو اسیو 0ل 'آمے تک ماکر لوان جا عشتہ کان 

مت قھی راجعۂ ا. واختلف فا المفقھاء علی موئین: 

الآول: آنپا عاریةۂ موقتة لی ناوات لت زس عنام ان اس 0 0ی سار 
لی ررف زق اج تا وحر فو عالكء والقاسم بن محمدء وزید بن ہے ۳“ 
سلمۃ ہی عہد اررحمن : وابن ابی ذلب؛ واہی : نو وداود وشهو روابھ عغین ا حم سو احد 
قولی الشافعی؛ کما فی المغتی لابن قدامة :٦(‏ ۳۰۷) ورجحه جماعة من الْشافعیة: کما ھی فتح 
الباری (8: ٦۱۷)ء‏ وعليہ مشی الزامام لی ال الدھنويی تن فی حجد اللہ الیالْة (۲: ١٦١۱٦۲۔‏ 

والثانی : آُنیا تنعقد ھية؛ ویفسد شرط الرجوع إلی المعمر بعد وفاۃ المعمر ل4 وھو قول 
ابی حنیفٰۂء والشافعی فی الجدید: ورجعله الحافظ ظ الاصسح عنداکٹوھ وھو ظاھم ملعب 


الہ 


احمد بن حنبل فی روایة ہی عالبء کما کی المعتی۔ 


اتی ا سا 
حا با 


القول الاول ہما سپأائی عتد المصتف ٹا سن روایة معمر عئ انزغھری فی 





حدیث جاہر؛ کال ٥إنما‏ الْعمری اتی آجاز رسول ال یل أن بقول: ھی لك؛ ولعقہك: نأما إذا 

وأما امل اق ل الٹانی ااحتعجوا باطلاق الاأحادیث التی آجاز فیها رسول ال تغ 
العصر یں ویج' ا السا نسائی ڑ٢‏ 7ءء لئ کت مان ال جدثنا غشام غن 
ای الج بے حا ون رس ل اھ کت نات اسکوا علیکم آموالکم: وا نعمروھا فمن أغمر 
شا حاتی فھو لہ حیانه وبعد مماتہ؛ فإلہ صریح فی ان العمری تنعقد عہف واتن اشترچضھا المعمرم 
بحيات التمعمر ل٭, 

وک الحافط - انفتح (ھ؛: ۱۷۷) عن بعضں الْحذاق ید قائ: ا انظاغر 1 کان مقصرود 
العرب بھما(یعنیي )ا ضرق ات نی 1ل تنا ا سضفانظ ط المذگور فجاء الشرع 
ہمراغمتھی: فصحح العقد غلیى نعت الهية المحمودی وابطل ا الغشغرط المضاد لئ اه بڑ ےه 
ٹرجوع فی الھیے ود صح الٹھی عالك وہ ہالكکلب یعود فی لی وقد روی ال کم ٹڈ 
طریق اہی الزییر مس بن عباس رنعهہ 1 وی تح مان وائرئبی لمن اأر تھا وانماند فی 
ھیته کالعائد هی قیئه. ,رط ۱ا لر جوع العقار للعقد مٹل ار حوع الطارئ بعد تھی عب دلائ 
اعم اور من مطلقا و یخر جھا عقنا نا أخرجپا علىی لاف ذلك بطل الشر ٰ سد 
العقد مراغحمة لە وھو نحو إبطال شرط الولاء لمن باع عبداً کما تقدم فی تصة بریرۃ5. 

وآمار وایة الزھري التي استدل بھا أھل القول الاول فقد أجاب عثنه شیخنا العثمائی ہت 
ہی آھ ما اروا یہ سیت رت قول للزھريِ؛ و یلد 
حر تس ات اس سے لا لع ولعشےه کہ ان فوله فيه: ےت 
للعمری مطلقاء و خرج مخرج ا رط تلحکم المذکور في الحدیثء فرعم آنہ ان قال: هي لك 
ما عشتہ فإٹھا ترجم إِلی صاحبپا: والح لس ات نس نتم اامتقلی. ا لعمری؛ ولا خرج مخرج 
الشرط ہل شو نہبان صورة خاصة معز العمری! والمعنی اُله ان وقع العمری علی ھذا الوجه 
محکہہه شُجلا ولیس ا لمعلی آنه لیس ھذا انحکم إلا فی مہ ا. مصورة] وراجع [علاء الہ 
لدڑڈ؛ ۱۱۹)., 

ال الحہد الضعیف عفا الل عحنھ! ویمک۔ ا لن سر فا اتی تاس فان قاں ؛ 
ذاری لك مکخ ما عرت4 او اداری لٹ عمری سکئی ٥‏ فانھا کون اه گعا صرح بهھ صاحبِ 
اھدابۃہ کی انعاربۃ الیداید ٣ح‏ اح ۷ :..-ئ)"( ویو بل با ام جہ بن مر فی المحلی ا 





(۲ وی خا با الس یی ہکات ری فلعلہ آخحرچە فی متنه الکیری: واے أعلم۔ 


۷٦‏ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح العلھم بشرح صحیح سلم 





ه۵ء)ءعغن إبراعیم النخعی: و حکاہ من الٹثوری؛ والحےئ تس سی والاوزاعی: وو حم ضا 
رالحاصل أن انعقاد العمری هبة إِنما یکون إڈا لم فرھا بالسکتی: واما إذا فسرھا بذلك فلا ۔ 


الصورۃ الٹالتة من العمری: 

والصورۃ الثاللة عم العمری ان بقول: أعمرتثکك عذہ الدار: وبطلق اللفظ فلا یذکر حکم ما 
بعد موت المعمر له؛ وا ختلف فیھا الفقھاء علی آفوال: 

الأول: اٹھا تتعقد ہب ولا ترجع إلی المعمر آبداء وھو قول آبي حنیفة؛ والشافعيی؛ 
واحمد: وبە قال جاہر ہن عبد الله وعبد الله بن عباس؛ وعبد الله بن عمرء وعلي بن أبي 
طالب؛ وشریح ومجاد: وطاژسہ والٹوری؛ وآبو عبیدء کما حکی عتھم البدر العیلي في 
البثاية (۷: ٭٦٦۸)ء‏ روعملۃ القاری ڑ٦:‏ ۳۰۸). 

والثاني : اُتھا عاریة عوقتۂ إلٰی حباڈ المعمر لەء فإن عات المعمر لە عادث إلی المعمر: أو 
لی ورٹت؛ رھو قول عالك: واللیٹ بی سعد؛ وررایه عن الشافعي ؛ وھو قیاس قول 

والثاث : أنِ هذا العقد باطل؛ لا بنتقل به إلی المعمر لە شيء: وعو قول الشافعي مي 
القدیمء کما فی فتح الہاری .)٦۱۷۰ :٥(‏ 

أما القول الثالٹ فأحادیٹ جراز العمری فی عذا الباب حجة عليه. 

راما القول اثائی فحجته قوله ٹا : ٭العمری جائزةہ ررام مسلم فی آواخر ھذا الباب ع 
جابر+ ویقول ماك گلٹ٭: إن النبي ل أجاز العمری: فیکون جائزاً علی ما کانوا بعرفوئە: 
والمعروف عند العرب أٹھا لا ثتقل الملکیة: وإنما تتقل المتافم ۔ 

وقد چنا عنه فیعا سبق بأن فحری الکلام بدل علی أُن النبی ال لا پرید تقریر ما کانوا عليه 
نی الجاعلیة؛ وإنما کان یرید تغییر حکم العمری إِئی الهیة المؤبدة: وتدل علی ذُلك أحادیث : 

الڈول: حدیث جاہر : دالعمری لمن وھیت لەہ کما سیأتی فی ررایة یحی بن آہی کثیر. 

الٹائی: حدیث جاہر: من أعمر عمری فھي ٹلذي أعمرھا حا ومیتا ولعقيهہ کما سیاتي في 
روایة أہی الزبیر: وحدیكه أیضاً: ‏ العمری میراٹ لأعلھا کما سیائی فی أواخر الہاب في روابۂ 
اھ 

الثالث : عا أخرجه النسالی (۲: )۱٠١‏ عن أہی عریرۃ آن رسول اللہ ق قال: 8لا عمری: 
فمنْ أعمر شیٹاً فھو لەہ فدل؛ قوله تلا: ۶لا عمری؛ أنە راد إبطال عادة الجاعلیة في جعلھا 
موقنةء ودل قولە: ٢‏ نم أعمر شیٹاً لھو لەہ علی آنه جملھا هبة مؤبدۃ. 

الرابع : ما أخرجه النسائی :٢(‏ ۱۳۸) عن زید بن ثابت آن رسول ال پٹ قال: ٭العمری 


کاب : الھبات پا پا 


٥۵۔ ٢/٢٢‏ - حتثثا يہییٰ بَی بح وَمُعَمَدُ بن زج الا ٠‏ أَخْيَرَنا اللَيْث. 
ےق دنا لَیْث: هن ابْن شیهاب؛ عغَنْ أبي سَلمَةَ 7 ل٭ ْ ٭, 
0وحت رق اھ ا کرت سح اھ جا ار لا رج اق 06 کنا 
فيقّا. وَمِی لِمَنْ أَغير زَلِعَقی:. 

یر اه يَحَیٰ ال .ی أولِ عیییہ: ابا رخُل أَغمر عُنرّیٰء قَهِی لَه وَلَِقِیہ. 

۹-۔ ۲۲ - حدّثني عَبْذُ الرّحْمٰن بن بشر العَبْدِی. بَا غَْد اور ای . اَخبْرَنا 
ابْن جریج۔ أبرَِي این شهاب؛ عَن الْمْمرٔیٰ رَسْتَيهَاء عَنْ عیب أبي سَلمَة بن 
عَيلٍ الرَحَي؛ أنْ ایر عَبْلِ الله الأْنصَاریٔ آ0 نت 0الت جا 
رُل أَعْمَرَ رَجُلاً غُمْریٰ لَهُ زَلعَقبہ: فُقَال: إ فذ أغِْْنکھّا وَغَقِیْك مَا بَقی مِنکُم أَخد فَإنھا 
(ے۔' اعاتتا دَإِنّهَا لا نُرْجِم إِلَیٰ ضاجبييًا . من أجُْل أَنّهُ اُغطیٰ عَطاۃ وَفمَت یم 
الْمَواریث٢.‏ 


۰ڈ "َء سو ۔ حدثتا إِسْحَاق بٔنُ إِْرَامِيمَ وَعَبْدٌ بْنْ کہ انل نت الہ : 
أَخْبْرَنا عَيْد الرُزاق. أغْبَرَنَا مَعَمَرٌ عَن الزْهرِي عَنْ أپي سَلْمَة عَن جار ل2 اتا 


7 


للوارث؟ وفي روایة عنه مرفوعاً: من أعمر شیا فھو لمعمرہ (بفتح المیم) محیاہ وعماتہ۱. 
والخامس : ما سیأتی فی قصة المرأة التی أعمرت ابنا لھا؛ ثقضی بھا لبنی المعمر له. 
فھذہ الروایات باجمعھا اطشَة بات البی قهُ أبطل عادة الجاعلیة ٔيی کون العمری موقتة إلٰی 

عافالس لسر انتا انت یا 

اوخلاصة ما ذکرتا من صور العمری الٹلائۂ اُنھا تمليك للمنائع عند مالك فٔي الصور الئلائۂ 
- ٭ قَإن کال ؛ ال ولعتك٥!‏ عادت إلٰی المعمر بعد انقراضص الْعقفی؛ الا فعدعوت المعسر 

لیا واما فی الصحیح من مذاعبے الائمة الثاریف ہی حلتقا والشانعی, ومسحینذ رر حجمھم اید 
فاٹھا تنعقد عبة مؤبدة لا ترجع إلی المعمر في صورة من الصور الثلاثةء إلا إذا فسر العمری 

بالکئی؛ وفقال: اناری لك ععری سکنی عاعشت٥‏ ٹانھا حثل تکوت عاریة موقتۂ إلی حیاتہ: 

ولا یتقل بھا مك الرقبة۔ والل سبحانه أعلم . 

۲۔ (۰۶۰)۔ قوله: (عید الرحمٰن بن بشر العیہدي) عو أبو محمد عید الرحمٰی بن بشر بن 
الحکكم العیدی ؛ قال الحاکم: العائم ؛ بن العائم بن العال: واة وأباہ کرت 
الٹوريی: کان من اعیان نیسابور وتقاتھ: رعے رم روی عثه البخاری ٹلائد آ و اربع وسلم 
تا تہ وعشرین حدبثاً, گڈا فی الیڈیت (ڑ۶٦: ٤‏ رث٤١۱١).‏ 

توله: (وعقبیك) تح العین: وکسر القاف: من یعقب الرجل بعد وفاتہ. وھم الورثق. 


ظز پا الجزء الثانی سن کناب تکملۂ فتح العلھم بشرح صحیٔح مسلم 





لی ای ال لا و رآ 7ف سا 0ا5 5 مال ون تك تا 
عثت. قفإنَا تَرْجم ال صَاچبھا. -٭ 
مم میں وَکان الڑھری بی ہو 
۸ء و تید ریت عاقاای فی فاقافہ ضر ان بی ذِئب؛ 


2 


تاب عَنْ |, بي سَلْمَةُ بْن غبْدِ الرّحَمَيٍ؛ غَنْ مین مد الله أ۱ 


٢‏ .ار 


کر الله مه قش بین آغیز مر کا رینییں تین لا کاڈ د بَخُْورُ لِلمُمْطی فَیھُا 


2 


۲ 7 را ین کے پا جےیا۔ کے سرک 


٣۴۔‏ (۰٥٥)۔‏ قولھ: ڑانما العمری) إلخ: فدعنا عن شیختا العثمانی لت ان عذا الحدیٹ 
لم بسندہ إلی چاہر ا مین 71ل و رالصحیحخ رہ قول امزھر یں رنلعنا اہضٰسا اه یکن حمله 
علی عا إِذا قال: 8داری لك عمری سکتی ما عشٹہ٢‏ فإتھا تکون عاری۱ واما اذا غائی؛: ٥داری‏ لک 
ععری پا عثت٤؟‏ فاٹھا تعمّد بے مؤبلة عند آپیى حلغف والشافعی واحملد رحلیم اللہ تعانی . 

٤۔‏ (٠٠)۔‏ قوله: (ابن اہی فليكٹ) ہضم الفاء مصغرا واسمیع٭؛ محمد بن اسماعپل بن 
مسلم ابی أبی فدیكء روی عثه الجماعة قال النسالی: لیس به باس: وذکرہ اہن حبان فی 
الات وغا اس سےھےلہ ۔ ' کان کثٹبیرو الحدیث: رلیس بحج٭: ا7ج ھا سا3 ثٹین + گذا فی التھهلیب 
رر ۴ن 

قوله: (عن اہن بی ذثب) اہےمە: محمد ہن عبد الرحمن ئن ن الحہغیرە ة ہن الحارٹ ہن اہی 
ڈلب ؛ وروی عن اأُحمد أنه تائ: ابن أہی ذثب کان یعد صدوقا انضا. من عالك ا ان عالکا 
اد تنقية للرجال عئه؛ وروی بعقوب بن سفقیان عن أحمد أله قال: ٭ابن أبي ذلب اصلح في 
بدنہ وأورع وأقوم بالحی من عالك عند السلاطین٥‏ وقد اتھمه مال بالقدرء وئرکە من أجل 
نللگں یوںگ۔ ٴو ہی۔ح ۔ رح ٣‏ ع جح۳۰ ک1 ا ۔ ١‏ 1 
دلك 5 قال الواقدی ھا کاٹ قدرباء تقد کات یتغی قولھہ 9 مائییبے ا قد رجلا کر یما 
بپجلےم ! ليه کل احد وکان یصلی ائلیل اجمع: ویجتھد فی انعیادۃ وآمخحبرتی اخوم انهھ کان 
بصوم بوعا وبفطر بوھاء وحدثء عم ا' غر تا ھت تھی و الٰمحدٹی سماعه ملف 
وب سن ای ارات ٣۶پ‏ "' 20۲ھ) ۷٣)۔‏ 
ہد جائطی ےت اس 0 “020:9 کٹا تی تا۔ 
العروس (۷: ۲۴۰). 

وفال ابن أثیر قي جامع الأصول (۸: ۱۷۲): ٦‏ المعنی: أنه یتملکھا ملکا لا یتطرق إليە 


سل .رج 0 
نشخضصسںی 7 


کجاب : الہہات ۷۹ 


۹۔ ٦٦٦٢٦‏ حڈشنا یبد الله بٔنْ مر الْقَوَايِيرِیٔ. عَدَنَا عَایڈ بن الْحَارنڈ: 
عَلثًا مِشَام: عَنْ يَحْیّىٰ بن أہي گثیر۔ حَدُنَيي آبُو سَلَمَة بْیُ عَبدِ الؤَحْٰن فال: سیت 


- 


غار 2 اہ 00 00 رت الاو دای ہک مساق 


+۰ ۔ ۰ٌ۔ وحدثناہ مَحَمد اتی خز ڑا گا بن عشام. خَدَثی آہيء 


ہرم یں عَدَتنا ابو سَلَمَة بْیْ عَبْد الرّحْمٰنء عَن جاہر بن عَبُِ الله؛ ان 
اللہ پا َال بوثلہ۔ 


ا اپ پل 


۷۱۔ ۸/۰۰۰ خدثٹنا أَحُمَدُ بٰیْ یتس . عَدُتْنَا زْعَيرٌ. عَدًُا ابو الژْبَیْرء عَنْ 
جابر. بَرَفمه لی النہی ھا . 
۲ء جو ق سے ای چا . خرن ابو خَيمَةَ عَنْ أبي 


"ھ70 فان : فا ر شول الله ج2: ٭ائِکوا عَلَیْکُمْ أَنْوَالَکُم زَلاً تُنَیدُرهَا. 


اہ ُغتز عُذریٰ تھی َِِي اعَيما کیا وا وَلتقیء, 


ئ00۳ ۔حذثنا أبر بر بْنْ أبي شَبْبَة. عَدلنا مُحَمّد بُنْ ہئر. عتَبَنً 
حَجّاخ بْنْ أبي عُثْمَانَ . ج وَعَفَتَا ابو بر بی أبي شڈ وَإِسْحَاقٰ بن إِيَْامِیم عَنْ َکیعء 


8۵۔ (۶۰٠)۔‏ قوئہ: (القواریري) ہنتح القاف؛ نے إلی القوارہر یعنی : عمل القارورهة 
وبیعھاء وعبید الله بن عمر القواریري ھذا من أشھر المحنثین بالبصرة؛ توفی (ستة: خمس 
وثلائین وماتتین)ء وحکی حفص بن عمرو اثربالي بقول؛ رأبت عبید الله بن عمر القواریري پي 
المنام: فقلت: ما صنع اللہ بك؟ قال: فقال غفر الل لی: وعاتبنی؛ وقال: یا عبید اللّء! أخذت 
من عؤلاء القوم؟ قال: قلت: یا رب: انت احوجتتی إلیھم: ولو لم تحوجنی لم آخذ. قال: 
فقال لي: إِذا قدمرا علینا کافاناھم عنكء قال: ٹم قال لي آما ترضی أن کكبتك فی أم الکتاب 
سعیداً کذا في الأنساب للسععائی (+۱: ۵۰۸). 

توله: (حدثٹنا عشام) یعنيی عشام بن أبي عبد الله الدستوائی -۔؛ واسم أبيه سنبرء کان یبیع 
الٹباب التی تجلب من ڈدسواء: فضب إلیھاء وھو من المحدثین المعروفین؛ ورجحە أحعد بن 
خواعلی الار راس سے افافیی عی پ یق وقال شعبیۃ: ما من الناس أحد أقول إنہ 
طلبٍ الحدیثٹ پرید بە وجه الله تعالی؛: خالمیں رکانب یبعول: لبیتتا لنجو مله کفافا؛ قال دع : 
فإڈا کان عشام بقول هذا فکیف نحن؟ کذاٴ فی التٹھذیب ۱۱۶ ۴ و٤ةڈ)‏ ومعاذ بن عشام فيی 
الروابة الأَئیة ابنه . 


۷_۔(+<+۶٭)۔ قوله٭: (حجاج بن بی عثمان) هو المعروف بلقبه النصوافے؛: وگنبت٭: آہو 


٦ھ‏ الجزء الٹانی من کٹاب تکملڈ فتح الَملھم بٹرح صضیح مسلم 


عَنْ سَفيَان اہ تھھااب پو یں وس عَثتيي ہي عن جذی؛ غن ارب 


تن قد یت ای یں ای قان زشول لہ ئ: 7 
لیم اَنزَلكُغٰ. 

۲۶۔ ۱١/۴۸‏ - وحدثني محمد بن زافع سا بن مور (وَاللْمُظ لابْن 
رافع). الا - دنا عَبُْ الرَزَاي أَخبَرَنا ان جریچ. ات پي أَبُو ابر عَنْ تجابرء تال: 
أغْتَرْتِ امْرأَۃ بِالْمَيِينَة خَابِطظاً لھا ابُنا لھا . ثعٌ تُوْی: وَنَوْيْث بَعْنَء رَترَقُتْ وَلداء وَ 
إشحوَۃً بَنُونْ لِلمُعْمِرَة. فَقَال َلَدُ الْمُمْمِرَة: رَجَم الْحایِظ إلَيْنْا. وَقَال بَنُو الْمُعمَر: بَلْ کان 
لأہینا خَیّائَه رَمَوِنَه۔ مَاحنضموا إِلّیٰ ظارق مَوْلیٰ عُنْمَانٌ. نُنَمَا جاہراً فُغْهِةً عَلَیٰ 


الصلت؛ بفتح الصاد: من ثقات أھل البصرة وألبت تلامذۂ یحیی بن أبي گٹیر؛ ثقة عند 
الجمیع؛ وراجع التھذیب (۲: .)۲٢۴‏ 

توله: (عید الوارٹ بن عبد الصمعد) عو : عبد الوارٹ بن عبہد اأْصمد بن عبد الوارث بن 
سعیدء هو وآبوہ وجدہ کلھم من الثقات: غیر أنْ جدہ عبد الوارٹ بن سعید رمي بالقدر؛ ولکن 
نفی عده ذلك اہٹه عہد الصمد: فقال: إنه لمکذوب علی أبی؛ وما سمعت ملە یقول قط نپي 
القدر وکان عہد الله بن المبارك يأتيہء ولا یصلی خلفہء وراجع اٹتھذیب .)٥٤4٤ :٦(‏ 

قولےع؛ (صن آیوب) یعنی : اہن ابی تعِيےة الشختائی ہ+ ولم یذکر الحافظ نی التھذیب ل0" 
۷ با الزیر فی شیوحەہ: ولکن ذکرہ المزي فی تھذیب الکمال )٦۷ :١(‏ برمز مسلم. 

۸۔ (+++)۔ قوله: ڑ(وٹرڈ ولدا) کذا في النسخ الھندیق وھو الصحیحء ووقع في اکٹر 
الخ المصریة: (عگت را اح رز لامتو چنا لان الکلام پختل بە: وقد أثبت ابن الآئیر 
جامع الأصول (۸: :)٦٦۸‏ ہوترك ونداہ علی وفق النسخ الھندیة ومثله وقع فی روایۂه 
الببھقی فی سننه :٦(‏ ۱۷۳)ء وعبد المرزاق فی مصنفہ (۹: ۱۸۹)ء وبه یستقیم الکلاع: والمرا۵: 
أن المعمر له ترک ولداء وکات للمعمر له إخوۃ: وھم بنوٹ للمعمرۃ. وقد ذکر الحافظ فی ترجمة 
طارق بن عمرو من التھذیب ٦ :٥‏ روایة عن مصنف عبد الرزاق: هي اکٹر وضوحاء ولفظھا: 
٤أعمرت‏ امرأة بالمدینة حائطاً لھا ابنا لھاء ثم توفی؛ وترك ولدأء وتوفیت بعد وترکت وللین 
آخرین؛ فقال ولد المعمرة: رجع الحاتط إلینا: وقال ولد المعمر: ہل کان لاہینا حیاته وموئہ 
إلخ٤.‏ 

قوله: (ناختصموا إلی طارق) ۔ یعنی طارق بن عمرو مولی عثمان بن عفان شکلد ولا 
عبد الملك بن عروان علی الحدینة؛ غولیھا خمسة اشهر (سلة: ۷۲ھ) وکان جاہر یقول: عجبت 
من أمور کلھا عجب؛ عجب لمن سخط ولایة عثمان: وئقم علي: حتی قتلوہ: فابتلوا بطارق 


زسولِ اللہ پل بِالْممرُیٰ زا جا . کَتْضٌیٰ بَللِك ظارِقٰ. تب إِل غَبْد المَیثِ َغ 
ذِٰكَ. وَأغْبَرَه بِفَقَانةِ جَابرِ کَقّال عَْد الْمَلك: صدلق جاہر امْضَیٰ ذٰلِكٌ طارق. فَإٰنَ 
“٣۰‏ ض2ھ+ ای الْمْغْمر خَتی الْيْوُم, 

٣ءء‏ "۸" ۔ حدکنا ابو بر بی أبي فَیة وَإِسحَاقٰ بی إِيرَامِیَ (وَاللَّنظ لأّہي 
بکگر) (قَال إِسْخاق: اتا ۔ وَقَال أَبُو بُکر: عَثَنَنا سُفْیْان بی غَُبَْها عَنْ تغٹروہ عَنْ 
7 20080 تَضَیٰ بِالْعْمریٰ لِلوّارِثِ. لِفَوْلِ جاہر بن 0ھ 
ا اللہ کل . 

۷ء ۱۳/٣۰۰‏ ۔حتثنا مُحَمْذ بی الی طشنے ھن الا تنا 


مُحَمّد بن ججُکفر شاتا نے قال: کو تاد گنر غعصطات غَنْ جاہر بر 


پا 
عم الع خر ن ال و . َال" االْعمٰریٰ جا ئ86 
۷ ۔ ۱ء حڈٹتا بش ا2 27 0 


مولا فصعد علی عتبر رسول اللہ چگ بخطب علي؛ ولیس عو من صالح من تقدم علیتا ولکنا 
امتلہنا ہے وسٹل آہو زرعةعن طارق عذا تقائ: فھ : گذا فی تھذیتب ناریح ابىن قساگر ) 


۱. 
قوله: اٹم کب إلی عید الملك) ۔ یعنی : عد العلكِ بن عروان بن الحکم الخَلیفة المعروف 
اس لشاء بی اُسےة نے کاب ٤س‏ العقیاء المحد ین ٠‏ قہل کہ سس ا بعدگےم؟ قاں: ِب 


لمروان ایتا تھا فسلوۂ وروی عی نافع آنه قائی : القد رایت المدیئة وعا بھا أشد تشمبراء ولا 
آفق ولا اقرأ لکتاب الل من عبد الملك: أوفال: ولا اطول صلاۃق ولا اأ٘طلب ئلعلم٭ وکان 
عابداً ناسکا قبل الخلافة . خطب یوما خطبةۃ بلیغة ٹم قطعھا وہکیء ٹم قال: یا رب! إن ذنوبی 
عظیمةء وإن قلیل عفواد أعظم مٹھا نامح بقلیل عفوك عظیم ذنوبيء فبلغ ذلك الحسن البصري: 
فیکی وفال: لو کان کلام یکتب بالذھعب لکتب ھذا: وکانت العتلة من یوم مات معاویه بن پڑیا۔ 
إلی أَن استقام الناس نعبد الملك تسع سین؛ ٹم ملك عبد الملك ثلاث عحشرۃ سنة وأربعة أشھر 
إلا لیلعین؛ وعاٹ فی النصف من شواںل (ہة: )۸٦‏ واربعة آشھرے إلا لیلتیرء ومات فی ا'نصف 
سن شوال ل(سنة: .٦‏ آخرج عته البخاري فی الأدب اعفرد۔ کگذا فی التھنذیب ٦‏ 275 
ر٤٤٦).‏ 

۹۔ (٢٥٥)۔‏ قوله: (عن عمرو)۔ یعنی : ابن دیتار . 

۰ے (۰+٥)۔‏ قولھ: (حدٹْامحمد ہن حعفرایعتی غندراء وقد هر ترجمتە فی ہاب جواز 
ہبع الحیوانْ بالحیو ان مفاضلا. ۱ ۱ 


۱۷۔ (++٥)۔‏ قوله: (یحبی بن حبیب الحاوثي) ھو: یی بن حہیب بن عربي الحارلی؛ 


۸۳ الجزء الثانی من کتاب تکملڈ فتح الملھم بشرح ضتحیح مسلم 
كَثتا کال (بتنے آڑن الخارفا غلٹتا اع ققائ216ئ/ غعظافہ 2غا کک 
انی نید أنه 2)1 0 امیر اٹ لأهُلها:, 

۹۸۔ ۳۴/٥۱۔‏ حدثنا مُحَمّد بُنُ الَمْثنی وَابْنُ بشار۔ ُالا: خَدَثنا مُحمّد بَنُ 


جَلفر. علظا شليڈء غن اہ عغي غ التضر ین آ آنی+ عَن بشٍیر بن ٹھیلیا: عَن أپي مُرَیْر 
عن ابی چچاے قَال: ٭الْعَمْرّیٰ جائ4. 


أبو زکریا البصريء قال أبو حاتم : صدوق؛ وقال النسائی : ثقة عأموت قل شیخ رآیت بالبصرۃ 
ملس رقال مسلمة , بن قاسم: تثقه: وذکرہ ابی حبات فی الثقات وقال: بات سَية لمات و اوح 
وساثتین: روی لهالجماعۃ إلا اٹبخاری . 


الجیم) البصري: قال القطان: ما رأیت خیراً عن سفیان وخالد بن الحارثء وقال الاثرم عن 
احمد: إليه المنٹھی فی التثبت بالبصرة: وقال أبو زرعة: کات بقال لە: خالد الصدقء وکان من 
عقلاء الناس ودعاتھم. ولد (سنة: ۱۱۹ھ) کذا فی الجھذیب (۳: ۸۳۴). 

قولهە: (حدثنا سعید) ۔ یعتنی سعید بن آپی عروبة ۔؛ المحدثٹ المٹھورء من آألبت تلامدۃ 
قتادةء ولکتە اختلط فی آخر عمرہ؛ ولذلك لا یحتج إِلا ہما روی عنه القدماء: عثٹل یزید بن 
زریع؛ وابن المبارك ویعتیر بروایة المتاخرین عنهء دو الاحتجاج بھا. وآأئت الناس عنه ابن 
رربع وحالد بن الحارٹ ڑیحجپبی بی سعیل؛ ونظراوڑھم. . وقال احمد: کان یتول باقدرو 
ویکتم٭: وقال العجلی: کان لا بدعو إليە وکان ثقة۔ هذڈا ملخص عا فی التیذیب ٦٦ : ٤9‏ إی 
ۂ۵. 

۲ 0 رت (من النضسر بن أنس) عو ابن لانس بن مالك الصحابی نچٍا؛ 

قولہ: (عن بشیر بن تھیك) بشیر: بفتح الباءء وتھیك: بفتح الٹون؛ وکسر اٹھاء: السدوسي 
البصري: من تلاملۃ أبی عربرةء وثقه النسائی والعجلي وأحمد وابن سعد وابن حبان+ وقال أبو 
حائم: لا یحتج بحدیلہء ود آخرجه عنه الجماعةء وذکرہ خلیفة ہن خیاط فی الطبقة الثائیة من 
قراء أأعل البصرۃ کذا فی التھذیب ۱: ٣1٤‏ ولم أجد لە ذکراً فی غایة الٹھایة لابن الجزری: والل 
اعلم . 
فائدڈ في الرقبی 

إنِ اہر فی غند الٰجمھور کالملعمریئ: وبه قال أبو بوسف من الحفیة تجتعتل ہف برريی سی 
أبي حنیفة ومحمد آتھما أبطلا الرقبیء والصحیح أٹھما إنما ابطلا الرقبی إذا کانت الهية معلقۃ 


کاب : الات ۳ 


ك۷ ٠‏ /٦٣۔‏ وَحَدَثذيه يَحْییٰ بن َہیب, رما لت یعُنی ابْنْ الحارث 


ا تمدء غ عتادٌِ بھٰذا الإِسْنًاد. تا َال : او اٹ لأعْلق 0 ا [جائ 1٤‏ ۔ 


- 
ہیر 





علّی یرت الراسے+َ ٹل انٹول رفكٹ عذہ الدآر بعرط أن آمرت لتأ۱ تھیلء ایی 
وآما اذا قائ : عتہ اثذار لك منجِزۃ بشرط أنك إن مت قہلی فھی راجعة إلی؛ فحكمه حکم 
العمری عند الطرقین أیضاء واللذڈي یتحصل لي: ان عذا النزاع لغظیء فان قولھم: ۂارقبنتك هذہ 
الدار؟ کات بستعما ل فی عرفہ اھل . الْكوقة بمعلی الھب المعلفۃ بہموت الواھ.ت قابطلها ابو حنیفۂ 
۱ من اچل ضنذاء وکان العرف فی عھدہ عليه السلام اتھا بمعتی العمری: یعلي : تھا شبه متحج 5 
بشرط رجوغھا إلی ؛لواعب: فامضی الھبة: وآفسد الشرط حیث قال پٹ : ٦الرقبی‏ لمن أرقھا: 
اخرجم النسائیي عن جاہرء وزید بن ثابٹت وابن عمر چو وآمافی عرف أعل الکرفف فإن 
اثرقبی إذا أطلقت لا یراد منٹھا الا الهبة المعلقۂ بالموتء وھی تعلیق للملك علی خطر: تآأبطاہ 
او ساسا راب یر حمم مکای ئا الاتوں لہ سیت بثرل< نقان الكف ضس الف ان عو 
نے طوواسسھر کے عیت ای کی کی (ک کا تاغل 0غ سمل کوستل 
اف ا محالٰة۷ کتا فی فیس النعای 2( ۸ءء وراجع لتفصبیل راف انْمسأَلة (علاء السلن 
)۱۲١ :١٦١(‏ والمعتصر لاہی المحاسن (۱/ .)۲٥۷‏ 

قد تم شرح تاب الهبة بفضل اللہ سبحانه وحسن توفیقہ ضحی یوم الثلاثاء الثالی من شھر 
چمادی الثائیف (سنة ۱٣٤١‏ ھ)؛ وفقنا اللہ سبحانه لإتمام باقی الابواب؛ إنه علٰی کل شیء 


تی 


ا الجزہ الثائی سن کتاب تکملة فتح العلھم بشرخ متخیح مسلم 


مو اھ ایی التي سم 


ھ ھ ھ ھ ۓ ھ ىھ ھ سس عھًھ ھ جىػ ؿا تد ٴ ىاھ عءع: ع جج ع جج ى ج ۳ى دس ھ× سی ۴م ج ٦ہع‏ ھ× جدھج× ہس جج ججۃم ج ہ جج جج جج ق غ ل گل ّػا تل ۓے ئظ ل ۓذ ظڈ ذف ظ ظ ذل ظ ظ ػاا ظ ھت اھ ھک ھت ھک 8٭ ھک ھ۴ ھى ےد 


کتاب: الوصيهة 

اصل الوصیة من قولھم: وعی الثیء وصیاً: إِذا اتصل. وقال الأصمعي : رعی الشيء 
یصی (علی ورت یقھی) اتصل: ووصاء غیرہ یصيیه: وصله أٔي قھو لازم ومتعد کذا ٹی تاج 
العروس (۱۰: ۳۹۲)؛ وإنما سمیت الوصیة وصیقف لأنه وصل ما کان قی حباته ہما بعد حکاء 
التوري عن الأزھريی. 

وکانت الوصیة ٹی الجاھلیة لا تتقید بشرائط أو قواعدء فیکون الرجل له المكنة الکاملة فيی 
قدر ما یوصی بە؛ وتعبین من یوصي إليە: ویقول الدکٹور جواد علی قي کتابه (المفصل في تاریخ 
العرب قبل الوسلام) (۵۶: .)٥٦٦‏ 

اوالوصیة: ما أوصیت بەھ؛ وسمیت وصیة لاتصالھا بأمر المیت؛ وذلك بن یکتب الرجل 
ما یراہ ہشن ما یترکه بعد وفاتە: ویکون من یعھد إِليه أمر تتفیڈ ما جاء فی الوصیة وصیأء ولم 
یکن صاحب الوصیة مقیداً بقیود بالنسبة لکیفیة توزیع ثرونہ: لان الال مك صاحب٭؛ وله أنْ 
یتصرف به کیف یشاء. ویجوز للموصی إِت شاء حرعات من پشاء من الورثه الشرعبین من إرثٹھم؛ 
وإشراك من یشاء فی الإرٹ: ولە أن یرصی باعطاء کل إرثە إلٰی شخص واحد؛ وأَنَ یحرم من 
الارتك ٤‏ السيتشت الکے قی گا ۱ 

فأ٘بطل الاسلام عادة أھل الجاعلیة وقید الوصیة بشروط لا یجوز للموصی آأن بتعدٹعاء 
وبقول الإمام الشیخ ولی اش الدملوي الہ فيی حجة الل البالغة (۲: .)٦١١‏ 

الما کان الناس في الجاعلیة یفضارون في الوصیة؛ ولا یتہعوت فی ذلك الحکمۂ الواجبة: 
فمٹھم من ترك الحق والاوجب عواساتہ؛ انان الاو برأیہ الأہترء: وجب أت یسد غذا الباب ؛ 
ووحب علد ذلك أن بعتم المطان الکل: بحسب القرابات؛ دوت الخصوصیات الطارثة بحسب 
الأشخاص؛ فلما تقرر أمر المواریث قطعاً لمنازعتھم: وسدا لضغائتھم؛ کان من حکمے أن لا 
یسوغ الوصیة لوارثء إِذ فی ذلكٹ مناققة للحد المضروب+. 

وقال قہل ذلك: ٭وأیضاآ غفالحکمة أن یأاخذ عاله من بعدہ أقوب الناس من وأولاھم بە: 


کتاب ؛ الو صة پثر 


نہر ١ء‏ ۔۱/ ۱ حقاٹتا ابر عَنمَة زَُيْز بی خزب رَمْحَمّدُ بن المقی الْعرِی (وَاللفط 
لان الْمْكْنٔی) الإ دک تَغییٰ (رَهُر ابی تمید الفَْانً) ن غبید الله ۲ 2 ۱ 


کیم 


این غمر؛ سسجت امّا خی امُریء . 


وأنصرعم لە٭... ومع ذلك فکثیراً ما تقع مور توجب مواساة غیرهم؛ وکٹیراً ما بوجب خصوص 
الحال أنْ یختار غیرھع؛ فلا بد من ضرب حد لا یتجاوزہ الناس: وعو الثلث: لان لا ہد من 
ترجیح الورثةء وذلك بان یکون لھم آکٹر من النصف؛ فضرب لھم الٹلئین؛ ولغیرھم الئل٤۔‏ 

ا ۔ ۹۷٦٦۱)ء۔‏ قولے٭: (العسزي) بفتح الحینء رالئرتء نسبۂة إلی عنزر وھور حی من ربیعة: 
کنا ئی الاسات اللسانی 587 ۱۳۹۸ مت بد ای الام مرآرا: وغعر تر آثیات 
السا ناآسر:ت ریف 'السنامار رہ اہی خارالی الات رتال: کان ساس کات 
لا بتہ ا إلا سن ػتايه. 

قوله: (عن عبید الله) یعني: ابن عمر العمري؛ تقدم قبیل باب الرجوع فی الصدقة والییة . 

قوله: (عن اہن عمر) هذا الحدیٹ أخرجە البخاري فی اول کتاب الوصایاء وعالك فی 
لس راب لاف الرسرت ار دازد کی ات ابا راہ کا انا ہوم می الرصت 
(رقم: ٦١۲۸)ء‏ والٹرمذي فی الچٹائزء باب ما جاء فی الحث علی الوصیةء لرقم: ۹۷۲)ء 
والنسائی فی الوصایا ٭ باب الکراهة فی تآخیر الوصية؛ وابن سن عاجه فی الرصایا: باب الحٹ غلی 
الوصیة: (رفم: ۹۹٦۲)ء‏ والدارعي ٹي الوصایاء باب من امستحب الوصیةء (رقم: ۳۱۷۹). 

فوله: ڑما حق امرئ) یعنی: لا بحق لامریئ مسلم إلخ ومرادہ عند الجمھور أن من کان 
عليه دین آو عندہ ودیعة؛ أو عليه واجب ولا یقدر علی أدائه بنفە: فإنه یجب عليه أن یوصی 
بذلكء ولا بدل ذلك علی وجوب الوصیة لغیر الوارثٹء فإن قولہ للا : ؛له شےء یرید آن یوصي 
فیەە صربح فی أُن الحکم خاص بمن یرید أن یوصی بشی٭ء ولر کان الحکم واجباً لما قیدہ 
الرادۃ۔ وھو قول الأئمة الأربعة والشعبی؛ والنخعیء والثوريیء ر غیرہھم۔ 

وقالت جماعة: إِن الوصیة واجہة للأقربین الذبن لا برثوٹتء وھو قول دارد الظامريی؛ 
ت عن مسروث؛ وطاؤسی: وإیاس؛ وقتادة واہن جریر۔ واحتجوا بقوله تعالی: ٭ كَيْبَ عَلمَکم 
دا حضر احدک اثموث ان تر حم ارم یه لِد رنہ [سررۃ البئرا؛ الآَبة: ]٥:۸۰‏ وبحدیٹ این 
عمر فی الباب۔ ناما الحدیث فقد اُجینا علەهء وأما الأية فإلھا منسوحخة قي قول الجمھور بایة 
ال ارت وکانت الوصیة واجبة قبل نزول المیراٹ: فلعانتزثت اُحکام الیراٹ استفلی عنھا 
بھا. ویدل علی ذلك أن الاّية ذکرت الوصية للوائدین؛ ولا تجوز الوصیة للوالدین الیوم 
بالإجماع: لأنھعا من الورثف ولا وصیة للوارٹ: فظھر أن ال٦َّیة‏ منسوخة بضرب الهام 
للوالدین فی آیة المواریٹ 


۸٦‏ الجزء الثانی من کتاب تکملڈة فتح الملھم بشرح صحیمسلم 





"طط 


د کے و لے 7ھ 
مَسْلہ له شی برید اں ا يُوصی فیه: ئیثٗ ليْلكْنء إِلأ وَوَصِبلد مَکَلوَبَڈ عِئندٰہ. 


ٹم اختلف القائلون ہوجوب الوصیة في تعبین من تجب عليه الوصبة من اصحاب الاموالء 
جا ھت طال گل 2 سیتان را کاکا ہے ک ار سی سرت تس7 الا ھ۹٢‏ 
وعلی الٹانی ما عو حد القلیل والکثیر؟ وکذلك اختلفوا فیمن تجب لە الوصیة؟ وھل تلفذ الو صبة 
لیر القرابة أو لا؟ اقوال بسطھا الحافظ في الفتح (”: ۲٦٢‏ وث٦۳)ء‏ راجعها مر شاء. أما 
الجمھور فلا تجب عندھم الوصیۃ لغیر الورثةء ولکٹھا مستحبة ئمن راد وظاھر حدیث الیاب 


بل إ 


(۱۸: ۲۹۱ و۲۹۲)ء وفتح الباری 1٦٢ :٥(‏ ر٢٢٦۲)ء‏ وعمدۃ القاري :٦(‏ ٤۷٦)ء‏ والل أعلم. 

قوله : لاأعہلم) رکذا واتح ‏ ئيی اکٹر الروابات؛ بلفظ: ۶مسلم۲: ولیس جدا اللغفط رڈ فی 
روایة حمد؛ عن إسحاق بن عیسی؛ عن مالك: والوصف بالمسلم عھنا خرج مخرج الغالب: 
فلا مفھوم لہ فتجوز وصیۂة الکافر أیضاً۔ کذا آفاد الحافظان ۔ العینی والسقلانی ۔ رحمھما اللہ, 
ولا حاجة عندی إلی هذا التاویل؛ لآأن الحدیٹ لا پہحٹ عی چواز الوصیة أُو تفادھاء وانما 
یہین وجوب الوصیة أو استحبابھا شرعاء ولا یتوجه الوجوب ولا الاستحیاب إلی کافرء ملا 
مائع من کوت قید المسلم احترازباء وا سبحاله اأعلی 

قولہ: ‏ له شی+) استدل به الحمھور علی صحة الوصیية بالمتاقع کصسجھا بالمال: وعنعھا 
اہن آہی لیلیء ولبن شبرمة وداود انظاھریء وأتباعف واخختارہ ابيْ عید البر. کلافی ععلۃ 
القاری :٦(‏ ٤۷٦)۔‏ ۱ 


دلہا ا لی لأن اُوصپيۃ فيه مشروطۂ بارادۃ ١ا‏ لموصی کما تقدم۔ وراجع لاتغصبا علاء ائستنٔ 


قال العہد الضعیف عفا اللہ عنہ! ومذھب الحنفیة جواز !لوصیة في المقافع إڈا کانت قاہله 
للتملیٹ فی حہاۃ الموصی؛ ورصورتیا ان یوصی بسکئی دار و نف ات لملۃ معلوعت و 
للأبد فإن خرجت رقبة الدار أو السبتان من الثلث سُلما إلی انموصی إليہء ولا فتقسم الدار 
ناوت بط یق اما بائہ اف سکھنا اسی آب لے سشسھبل ورسکھا :ا رت قفیاء رتا 
بطریق النجزٹۂ: فیکوت ثلٹھا للموصی (ل وثلٹاھا لذورثة, واما الْملة فتقسم فتکون ل ٹلپ 
الٰعَلة کل سلة لا یقسم نفس الہستان إلا عند ہي یوسف اد لا ملخص ماقی رد المحتار 
لاب عابدین ٦48 :٥(‏ ر۹٤۸٥)ء‏ وا أعلم, 

قوله: ٹیبیت لیلئین) قال الحائظ! اتقدیرہ: ان یبیتء وھو کفوله تعالی: ٭ ومن کاو 
رکم ار ۹ [سورۂ الروم: الّبة؛ ]۱۰١‏ الاَّية, ویجوز آن یکرت ڑیبیٹ) صلفۂ لمسلم؛ وبه جزم 
الطیبی قال: می صفة ثائیڈہ, 
الاعتماد علی الکتابة واالخط ولو لم پٹٹر ‏ دلك نا لثهافئة: و دا عندشم اجب بالوصسة مرت 
الخم ئپهاء دون قرھا سن الأاحکام وأما الجمھور قيیلٹ رط عندعم اازشیاد رلاتلث اثنوصےة 


کچاے : الو رصية ۸۷ 


۱ کرممضت کر کی و کے ڑا کے سس ی7 
دو سرد چیں لا پ یم 
۲ ٣۰٣۔‏ وحدثنا أَبْر قایل الْجَخْدَریٔ۔ حَدَنَْ عَتَاد (یَعبي ابْنٌ زَبٰي)۔ ح 


َحَدلي زَعَیْرٍ عزب . خَدتنا ِنْمَاعِيلُ (یْنبیی ابْنْ عُلَة). تققاف ات اح وَحدلنی 
َو الاھر. أحبْرَنَا ابْنُ وَعٌب. َخْيرَني ینُس ح وَخذلبي خَازوں بن سویدے الاب . حط ْدتتَ 
ا ری ھچ انان بْنْ زَيْدٍ اللْيِیْ × ح وَعَثَتنًا تُحَمَدُ بْنُ زافع: كت ابْنْ بی 
يك . خرن ام (یلیں ابق حخی). من تاہی, من ابْن مر تن الب ھ. 
ہچ حدیث غد اللٹف وَکالوا ے ء‪ ء,,,,++/. شی ئوصِي ے 07 فی حدیٹث اون ان قالی : 
و تہ تح 

۳۔ ٦/٤‏ ۔ حدّٹنا مَازْونُ بٌْ مَعْرُوف. عَدَننَا عَبْدُ الله بْی وَُغب. ات کی 
عَمْرّر (رَمُر ام الحَارث) عَ ابی شقّاب؛ عَنْ سَالم: عَنْ أبی؛ أنه سَمغ رَسُولَ اللہ نے 
ٍ ۰و0 یا ا 6ھ تہ 


090+ فا مث عَل لَيْلة من سیطث رسُول اللہ بے َال ذا َء إلإ 
وُعِندِي تی . 


بالكثتابة ہدوت الآاشیاد یعنی : : فی التشضاء وحجٹیم قول ارز تعالی : ہد ببیکم إدا حطر " 
ینہ لوت حی الویهٌة٭ 1سورۃ العاندةق الاَید: ]٦١١‏ الإّية ۔ 

واما حدیث الباب فقد اأجاب عثە الجمھور بأئە لا تعرض فيه لاشتراط الإشیاد وعدم 
والمراذ: ان تکوت الوصیة مکتوبة بشرائطھا المعروقة ومنٹھا الإشھادء فلا یدل ذلك علی نفي 
الاشتراط . 

ئم قال القرطبی : ٭ذکر الکتابة عبالغة فی زیادة التوثق؛ وإلا فالوصیة المشھود بھا عتفق 
علیھاء ولو لم تکن مکتویةہ عذا ملخص ما فی فتح الہاری (۶: ٦٦۲)؛‏ والعمدۂ .)٦۷٤ :٦(‏ 

۳٣۔‏ (٭٭٥)۔‏ قولہ: (الححدریي) بفتح الجیمء تقدم فی باب بیع البعیر واستشثناء رکوہ ۔ 

۔(٭٥۰)‏ ۔ قوله: (إلا وعندی وصیپتی) ھذا معارض بظاعرہ لما آخرجه اہن المنئر بإمسناد 
صحیح عن تافع: قال: (قیل لابن عمر فی مرضں موتە: آلا توصسي؟ قال: آما عالي اللہ یعلم ما 
کت اصع فيه وآما رباعي فلا أحب ےامرفارک دلتی تا اسدائاہ مرستی ال تم پرسض 
ہشیم فی آححر حیاتہ ۔ 


۸م الجرء الٹائی من تاب تکملة فتح الەلھم بشرخ صحیٔح سلم 


8۱. ے٠٠٠١‏ ۔ وَحَدتَقِيه أبُو القاجِر وَحَرْمَلَڈٌُ قل ٠‏ برا ان وشب۔ أَخبربي 
ثتَ کی ا ا کک عَذتني أَبٍي؛ عَن جدي۔ مت 


_(١)۔باب:‏ الوصیة بائٹلٹ 


٥ػ۵۔‏ ١/۱۔‏ حڈثا يَحّیٰ بْنْ یَحیّیٰ اللمیمی. أَخْبرَنا إَِزَامِيمُ بن سفی۔ هن اب 


وجمع بیٹھا الحافظ في الفتح (۵: )۲٦٢‏ بالحمل علی آنه گان یکٹب وصبثه ویتعاعدعاء 
ٹم صار پنجڑ ما کان یوصي به معلقاء یعنی: یعمل ہوصیته بنشےەء حتی لم یبق لە معا أوصی بە 
إلا وقد فعله بنفس٭: وإليه یشیر قوله فی حدیث ابن المنذر: :آما مالي فا یعلم ما کنٹ أصنم 
فیەہ ولعل الحامل لە علی ذلٹ حدیٹہ غي الرفائق: ۷إذا آسسیت فلا تثتظر الصہاح8 فُصار پلجز ما 
پرید التصدق بە؛ فلم بحتج إلی وصیۂة في آخر حیاته؛ وقداثبت آنه رقف بعض دوری نهذا 
پحصل التوفیقے واش اعلم. 

(ہ۰۰)۔ قوله: (آبو الطاہر) اسمەہ: احمد بن عمرو بن عید الله بن عمرو بن السرح؛ کان 
فقبھاً من الصالحین: اکثر عن عید الله بن وعب. وحرملة: عو ابن یحبی بن عبد الله بن حرملة: 
من تلامذة الشافعی: والمکٹرین عنْ عید الله بن وعب. 


)١(‏ ۔یاب: الوصیۃ بالٹلٹ 


دے )1٦۳۸(‏ قوقفۃ لات سی ہو وکیی اتکی ای بی یی ہیں او کزان 
الیسابوری مرن تلاملة الإماء مالكئبم 7+ الخاری وا لترمدی . وٹیس شو یحیی ہن بجی 
ھی ری ستھ جھ اد ےہ سی سحت وربما بقول 
مسلم: حدثنا بحیی بن بحبی قال: قرأت علی عالكء فیظنْ من لا علم ئە بالر جال أنه بخیی 
الآندلسی + وإنما المراد یحیی بن یحبی التمیمی علاء رھو من حفاظ المحئٹین وھر من سادات 
أعل زمائه علماًء ودیناء وفضلاًء ونسکأء وإتقاناً. قال محمد ہن اسلم الطوسي: رأیت الی ہلل 
فی الوم: فقلت: عمن آکنب؟ قال: عن یحیی؛ راجع لترجمتۃ التھهذیب (۱۱: ۲۹۷ ۔ ۲۹۹). 

قوله: اإبراعیم بن سعد) یعنی ابراھیم بن سحد ہن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف 
الزمري: ابو إ[سحاق ائمدنی تریل بخداد: ولی بیٹ المال یقداد للرشید قال صالح بن جزرۃ: 
حدیثه عن الرزعری لیس بذالد لانه کان صغیراً حین سمع من الزھري؛ ولکن فال ابن عدي: 
اعو من ثقات الملمین: جدنث عثه جماغعة من الائثمف ولم بختلف احد تی الکتابة عل: وقول 
سن تکلم فيه تحامل؛ وله آحادیث صالحة مستقیمة عن الزھري وغیرہ6 کذا فی التھذیب (۱: ۲ 


کاب : الو بة ۸4 





اب عَنْ نغاہر ؿْن سَفوء هن آأبیه۔ فَال: غاقلی رَسُول الله 1ں فی عجة الوداع ید 


و١٢٢۱):‏ قلت : قد آخرج عنه الیخاري ومسلمء والجماغہٰ ودلٹ بؤژہد قول اب غدی ؛ وؤترجم 
لہ الخطیب ترجمة ضافیةء ذکر فیھا أنه کان بیبح العناء بالعود وقد ترکە بعضی أاصحابِ الحدیث 
سن أجل ذلك: مفعلف ان لا بحدث بحدیث إِلا وقد غتی قبل: راجع تاریخ بعداد :٦(‏ ٤۸ء‏ 
والل سسحائه أعلم. 


قوله : بعن أبیه) یعنی : سعد بی أہی وقاص کن وحدڈدیٹه هذا اخ جےہ البخاري فی 
اللجٹائزء ہاب رٹاء ابی ٹل باب قول الھی ہ الیم مض لأصحابی شجرتھم؟؛ رفی 
المغازی: باب حجة الوداعء وغي التفقاتء باب فضل اللفقة علی الأھل؛ وفی المرضی باب 
وضع الید علی العریضی: وباب قول المریض إني وجع؛ وفی الدعوات: باب الدعاء یرقع الوباء 
والوجع؛ وغی الفرائض ٠‏ باب عیراٹ البنات: وفی الوصایا باب أن یٹرك ور اغنیاء خیر؛ 
وباب الوصية بالثلث : وأ حرج النسائي في الوصایاء باب الوصیة بالثلث: وابن ماجه في 
اٹوصاباء باب الوصیة بائٹلٹ؛ (رقم : ۸ء والٹرمذیي في الجنائز: باب ما جاء فی الوصیة 
ہالللٹ والریعء وابو داود هي الوصایاء باب ھا لا یجوز للموصي في عالە: (رقم: .)۲۷)١‏ 

قولھ: (في حجة الوداع) عذا صریج في کون عذہ الواقعة غی حجة الوداعء وعليه اتفق أکٹر 
اصحاب امزھريی؛ وشذ ابن عیينةء فذکر ھذہ القصۃ قی فتح مکۂ فیما أخرجہ الترمذي وغیرء 
عنہء ویؤیدہ ما آخرجه أحمد :٤(‏ ٭٦)ء‏ والیزارء والبخاري في التاریخ من حدیث عمرو بن 
القاری : ەآن رسول الل لا قدم؛ تخلف سعداً مریضاء حیث حرج إلی جنینہ فلما قدم من 
الع انم ا دخل عليه وعو مغلوب: فقال: یا رسول اش! إِن لي عالاء وانی اورٹ کلالة 
أناوصي بمائي؟ الحدیث٤‏ وفیه: ٭قلت: پا رسول الل أمیت أنا بالدار الٹی محرجت متھا مھاجرا؟ 
قال: لا إنی لأرجو أن یرفعك ال حتی بنتفع ہکل أقوامہ الحدیث؛ ذکرہ الحافظ غي الف 
:)]۲۷٢ :۵(‏ وجمع بیٹھما بحملھعا علی وقعتین. 

ولکن القلب لا یطمئن بأن عذہ الواقعة وقعت مرتینء وکیف ینسی عثل سعد بن بی قاص 
ما قال لہ اٹ قیل ستین في آمر الوصیةء حتی یسأله مرة أآمحری عن عین ما سآألہ ھی فتم مکت؟ 
فالاظھر ما ذکرہ الحافظ عن المحققین أن ابن عیینة قد وعم فی تاریخ علہ الواقعةء حیث ذکرعا 
فی فتح مکكةء والصحیح ما ذکرہ آکٹر اصحاب الزھری من آٹھا وقعت فی حجة الوداعمء وبە جزم 
البیھقی؛ کما في عمدۃ القاري (ۂ : ۹۹) وأما حدیث عمرر بن القاری ففيه عبد الله بن عثمات بن 
خی رھو وإِن کات من رواۃ مسلم غیر أَنه جعلە ابن الہدیني منکر الحلیثہ وقال این معین: 
احادیله لبست بائقویذ+ وقال فیه النسائي مرة: لیس بالقوي: وذکرہ ابن حبان می الثفات؛ ولکن 
قا ی : کان یخطئء کما في تھذیب الٹھذیبِ :٥(‏ ۴۱۵)ء وذکر الھیثمي في مجعم الزوائد :٤‏ 
٣‏ ھذا الحدیث؛ فقال: ہوفیه عارض عمر بن القاریە ولم یجرحہ أحدء ولم یولقہ. 


۳ لے سور و تی یی سی تع× مت جد 





٭۔ 2 


ک۰ کت 0صھ2ھءىھھءھءٗ سو یہ یو چم رس دنا 
َ‫ یر 7 مج ۲ 
فان لات بی إِلاّ ابْثَةُ لی وَاجِذۂ . أَنَأَنسَلَق : لاڈ رسای قال,: ۶ 


ا 


۰ 7 شڈ مل دا اللحلام جر ری ہیں جابم ےکا رسوثل اللہ مج 
ویدل علی دلك قو لہ : ؛وإنی آورث کلالة؛ ولم یگن سعلہ بن بی وقاص کلالە: واتمابحفظ ھا 
الغول من جاہر شللِه: واللہ سبحانه اعلم۔ 


قولو: (من دجع) اُوجع: اسےہ تخل خرس وانعرب لح کل مر می رتا گکما دگرہ 
المتدری پی تلخیصہ لابی داود (ۂ : .)۱١‏ 


قوله: (اشفیت مثْە علی العوت) یعنی : غماربت وأشرفت: قال الھروي: بقال اشفی علی 

لشیء وأشاف عليه: ا قارع وحگکی 1ج القتیہین غاب : رلا بکاد بقال: آشفی إلا فی الشو + کا 
رہ سر سی سیر ہیی رھو حل الْئٰیء او سا فکا نہ 
قال: بلغٹ حد الموت 

قوله: (ہلغنی عاثری من الوجم) فیه ان حکایة المریض حاله لا یناقی الصہر المامور بہ 
و نما المدموم انسکوی و عم اٹ ضا بالفضصاءم , 

فوله: ٹوأنا ذو مال) قال المنذري: ٢ليه‏ إباحة جمع الما إذ هلہ الصبفة لا تقع عرفا ال 
جال الین وإِن صح أطلاته ثغة علی القلبل؟ قلت : ذکر الحافظ في الفٹح ( ۱ ع۷٢)‏ آنھ قد 
رقع کی بعضس طل لہ 2323 نا دڈوعا یل کثیر 1 ۔ 

قوله : رو" برٹنی |إلا اہنة ليی) قال العیتی فی انعمدہ ٤٤‏ : 81 1اسمپا غائلكٗۂٌ؛ جُذا ذدکر ھا 
ابخطیت وغبرف ولہ ِ يالقّی بی عنوافااتے ای افات سا سس تابعي وعائشثے لیا 
صحبةہ وقال الحافظ فی الفعح (8: :)۲۷٢‏ الکن لم یذکر 'حد من الْتسابیں لسعذ بنتا تسمی 
عائثة عم علی وذکروا أن اکب اتور ہے 71ھ عبد ائُله بن 
الحارٹ پا رر شید وٹٹروا لہ بنات اآخری امھاتھر متأخرات الاسلام بعن الوفاة الضوید: خانشاھر 





وتال النووی: ٭وقوله: ولا پرئتی الا ابنق لي : أي: ولا یرٹنی من الولد وخواص ائورئة 


والا" مد کا له عغصۂے وقیل : معناء' لا برٹتی من أصحاب الفغروض ۱ 
قول : (آنانصدق ہٹلئی مالی؟) اج تد 0ااکمیاء فی سرل الافخاں ول آ3 
پر یلک ں8 ا( ضص۔م اہ ملح او معلقة ہما بل ائموت؛ وستاؤی ٹی بعضصن ام واہات : أفاوصی! رودذلك 


کتاب : الوصية ۹ 





اناتصدق بشطرہ؟ قال: ولا الللث والللث قش سس 





قولھ: (افانصدق بشطره) یعنی بنصفہ وقد ورد لفظ النصف مصرحا فی روایة معصب بن 
سعل وستاتی عند المصنف ۔ ۱ ۱ 

قوله: (قال: لا) رآخرج النسائي من طریق أبي عبد الرحمٰن السلمی ھذا الحدیٹ: وفیەہ: 
افقال : آرھہیت؟ فقلت: نع قال: بکم؟ قلت: ہمالی کل قال: فما ٹرکت لولدكۓ؟٢‏ وفیە: 
وص بالعشی؛ قال: فما زال بقول وأقول؛ حتی قال: اوس بائٹلثہ کذا في فتح الہاری :٥(‏ 
۵7 ,. 

قتولە: پائئلث: وائٹلث کثیر) یجوز غی االللث٤‏ الاول النصب والرفم. فالنصب علی 
الاغراء أٔو علی تقدیر: اأعط الثلث: والرقع علی أنه فاعلء أي : یكکفيك الثلث؛ أو علی أنہ 
بدا مخذرف الَکی: آر عکیتٹ یعنی : الفلث کاف ثلا۔ 

وأما ڈالٹلٹث) الثائيی فھو مرفوع علی کونە مہتداء ولکثٹیر) خبرہ: وعو بالثاء المٹكئة: وقد 
رواء بعفضھم (کبیر) والمعنی واحد. کذا می شرح التوری: وعمدۃ القاری (؛ .٦1۶۱‏ 

ٹم یحتمل أُن یکوٹ المراد بقولہ: ڈالئلٹ کثیر) أن الثلث أقصی ما یجوز: ولکن بستحب 
أن ینقص عنه؛ ویحمل أن یکو لبیان أن التصدق بالٹلٹ هو الأکمل: أي: کثیر أجرہ؛ وبحتمل 
ان یکون معناء: إله کثیر غیر قلیل: وعلی الأول عول ابن عباس کما سہأئی عند المصنف: 
ورجح الشافعي الثالث: کما فی فتح الباری (ژ٥:‏ ٢۲۷)ء‏ رالظاعر ان الاحتمال الٹانی ابعد 
الثلاثة . 

قال العبد الضعیف عفا ال عته: اأخذ الحنقضۂة بفول ابن عباس الاتی عند المصتف: ؛لو آن 
الناس غضوا من الللث إلی الریع فان رسول اش ؤَِةُ قال: اللذلٹ: والثلث کثیر: الستحب 
عندھم أن لا برق الٹلٹ بالوصیة ہل بنقص عتنه شیثاء وإن کان الورثة أغلبا ویستسے ترلە 
الو صیة اأصلاً إذا کان الورثة فقراء: وکل ذلك مصرح في الدر المختار ورد المحتار (: ٤٦٦)ء‏ 
ویمثله قال أحمد بن حنیلء کما في المغْلي لابن قدامة :٦(‏ ٤۷١٦)ء‏ وفی الْ-٭آألة أقوال آحری 
لھا العیتي في الجنائز من عملۃ القاري (۵: ۱۰۹)ء: وذکر آثاراً عنْ عدۂ من الصحابۃ 
والتابعینء مثل أيي بکرء وعمرء وأنس نلچ ؛ کلھم آوصوا بأقل من ائثلث. 

وأما الزیادة علی الثلث فباطلة بإجماغع المسلمین إلا أن یجیزعا الورثق ولا یکون فیھم 
صبي او مجنون وذلک لقولہ ٹچ : ہالثث کثبر: ولما آخرجے ابن ماجە (رقم: ۲۷۰۹) عغن 
ای ھریرۃء قال: قال رسول ال 8ھچ : ەإن ال تصدق عليکم عند وفائکم بٹلث آموالکم: زبادۂً 
لکم ني أعمالکہ؛ وٹي إسنادہ طلحة بن عمرو الحضرمي: ضعفه غیر واحد؛ ولم أجد أحداً 
یوئف٭٭ راجع ال تھذبب :٥(‏ ۲۶) ولکن لھذا الحدیٹ شواعد متعددۃ عن أبی الدرداء غند أحمد: 


زگ الح:ء الثانی من کتاب تکعلہ فتح اللھم کو لا عم 








والیزار: وغیخ معاٹ ے' ن حمل : وعبد الله بن سسعود وخالد ہن عید السلمی عند انظہرائی : دکرھا 
بی ہے 
سورس لی اعد ضا ون 9الت رتامہ لال تویسی ا رداف رما 
الصحیح: وم آ حر چە الطبرانی ضا ی۔ ن خالد ہن عبید اُسلمی وک غا ان ایل مز وجل 
اعطاکم عند الک ثلے ابرالکم زیادة ئي اعَعالكم4إسناد حسق گنا علق عليه اٹھیٹمی ٹی 
مجمع الزرائد ٤(‏ : ۹۲.. 

وھذا کله اد' کان للعوصی ورلف فإت لم یگن لهورلف لا من دوی الفروضضی و انعصات:؛ 
ولا من ذوی الڑرحام؛ فحینئذ تفہ وصیته هي ےرک الحلثے بالعةے عمابلغتحہم مذا ھو المختار 
علل الحتقعا؛ + کھا صرح بهە الحصکلٰي ۂ قی الدر المختارء وابین عابہدیر ف-ی حاشیتہ کے ڑز۵د: :)١١٤‏ 
وغو کول اإسحاق بن راھویه: ایت سض احنبل فی ووایة: 00 واہن عسعرد 
وابی فو سی ا وشربلثگ؛ وعسلتف ورمسروفگ !ا راس راف العالّھ کما کی عمدثہ انتاری ات 
٦۱)۔‏ 

وخالفھہ ۹( اقعيه والمالکھف فنانوا: آ تتفذ و صہيته کی اکٹر سس ا لٹ : وریذشذشت ہم اد 

و حجۂ ا لحجقف٭هعارواہ عمرونبے۔ شرحہیل(: ال :0-7900 جصتے لص سس : اانظکم من 
تو تح دن تد سط ای اس 6:157 کا لاف اس 
یضع ھا له کی العُفراء ا وا اأخرجە عید الرزاق فی مصنفه (۹: ٦‏ رقغم:۔ ۲ 
ومعید بن منصور فی سلله (١ء‏ رقم: ٤‏ رر د٣۴۱):‏ وذکرہ الھیٹمی فی 'لزوائد(٤:‏ ۲۱۲) عن 
الطبرانی : وقال: رجاٹھ رجال الصحیح , 

ری جانوا سسھ ا اھ ےی الات کر اار0 1117060 2ت3 
ععخر ا عیٰ معیرٹ صن ہہ اشیم اپ اہن سےزود عا0ل نرحل , یا معلطر آھر اتی ہجا ہے وت 
الرجل منکم لا یعلم أُن اُصله من انعرب؛ ولایٹری ممن هو؟ فمن کان کنلٹ فحضر المروت: 
قانه یوصی بعاتھ ػلهھ حیث شاء1. 

قوحی قابضض تب سے ھک اھر لی الاکہ وس ۶اظہ ا کا 
ورثنك اغتیاء خیر إلخ ناو للا سی اعت الا رارت لی چرام سعاقہ اعتی 

کول : (لإتك ان تر بجوز فيه وجیاںد: الاول آن تکون ئفظة 8إت؟ مگکسورة الھمزۂ بمعئی 
اط رمق کرق 7را تر نوورتار تر ضر سو 1ن تع یرہ ائیز خر من آت 


کاب . ال ورصہِة 4۳ 


سے کس جح الد ۴ طرو ‏ اس س۱س 


وَرَككَ أَغتَا غَیْر من ان تَلَرَمُٰ عَالَ بََکثُونَ الاسُ. زسشت تی تَفة . 


تذرخمٴ آ ار بخلو الٗرط عئ فقام الچزاء ومٹل عنا ااحذف معروف ٹی کلام العرب: وذگکو 
الحافظان ۔ النی والعسقلانی ۔ عن ان عاتالل ان ذْلال ا رب ختص ں بالشعو۔ 

والوجه الثانئی : ان تکون لفظة ٭ان؛ مفتوحة الھمزۃ: ناصبة المضارع وعليه فیکون قولە: 
٭نذرہ منصوبا وتقع جملة مہندأۃ بتاویل المصدرء وقوله: ەخیرہ خبرہ. 

ھدذا مرن جهة اللحو واعا عن جهھ الروایة مال اہن الجوزی : سمعناہ من رواةالحدث 
نیکس 1۷ وقال القرطبي : روابتنا تح الھمزۃ: وغل وظم من گسرعا: حسکاعما العینی ئی 
العملۃ )۱٥١ :٤(‏ وذکر النووي عن الشقاضی : اروینا تولہ: ان تذر ورثتك بفتح اٹھمزۃ 
وکسرھاء وکلاھما صحیح؟ قتلخص أن کلا الوجبھهین جائز نحوا وروایةۓء غیر أنَ الوجہ الثانی لا 
یحتاج لی حذف في امکلااھِ کما یحتاج إليھ الاولں سبغی ان یکون الثاتي السا لان الأاصل 
عدم التقدیر: واللہ اعلم. 

قوله: (ورثكث) قال ابن المنیر: إنما عبر ل لا بلفظ الورٹةق ولم یقل: أن تدع بنتلكہ مع 
آله لم یکن لە یوعنذ إلا ابنة واحدۂء لکون الوارٹ حینٹذ لم پتحقق+ لآن سعداً إنما قال ذلك پناء 
علٰی موته فی ذلك الصرضك: ربشاٹھا بعلدہ؛ حتحی ترالغ: وکان من الجائز ان ثتموت ھی تبل: 
ناجاب ‏ ہکلام کلی مطابق لکل حالة. ولم یخص بنتا من غیرھا۔ 
07 ان برق لیکن تحصراً تھا فتل خان لا عنڈن آی راس ول ان الا تک 
رت جوتھ اذ ڈالڈ اوس ہد 

تول: (عالۂة) أي: فقراء: وقال اہن التین: العالة: جمع عائل؛: وقیل: العائل: الکئے 
العیال: حگاہ الگسائی؛ ولیس بععروفہ ہل العائل : الفقیرء وقیل: العیل والعالة: الفقر: کذا 
پی عمدة القاری ر٤‏ : “0٠‏ والفعل سط ۔ عال بعیل : إ٘ذا افتم؛ کڑا ٹی فتح الباری : ( ۲۲۷۳ 

قوله: ٹیتکففون الناس) یعلی : بطلہون الصدقة من آکف الناس وقیل : یسألوتھم بأکفھم: 
یقال: تکفف الناس؛ واستکف : إِذا بسط کفە للسڑال: أو سال ما یکف عله الجوخء أو سأل 
گنا کا می طعام. کذا فی شرح الکرمانی (۱۲ : :)٢٦‏ وفنح الباري . 

قوله: (ولت تتفق نفقة) تفم لما یترهم من أن الثواب کلە فی التصدق علی الآأجانب أر 
الإیصاء ٹھمء قبین قُ ان الغقة علی العیال موجب للاجر أیضاً, 


۹٤‏ الجزء الٹانی من کتاب نکملة فتح الملھمبٹرح ‏ حیح سلم 


يْتَهي بِيّا وَج الو إِلأٌ أَجِرٔتٌ یا کے 000 فی اس ا ناف 0ت فلت: 
٤‏ وس ج6ت اإِنّك لن 29""8۳"8ە" ل عَمّلا تبتَغی بہ وَج اللہ 
ھت نے من رت ام زَبْضَرٌ بك آخزون. ھکمائ 


ثوله: (تبتغی بھا وجهە الل) فيه دلیل علی أن ثواب الواجب یزداد باستحضار نیة القربی: 
7ل شایٰ فی الزوجة واجب؛ وفی قعله اجس فاذا تری استاف رج حالف انان اس 
اھر لاہ احاکام تر نی جو تفر سی ما الس تی 

قولہ : (فی ئٰي امرأتك) یعني : نی ئم امرأنئك. قال النووی: ہوفيه أن المیاح إذا قصد ہه 
وجہ ال تعالی سار طاعف ویٹاب علیف وقد ا یہ کٹ علی غذا بقولہ: حتٹی اللقمة تجعلھا فی فيی 
اھر ان ماس بت ا فعو ہہ فحیوفسھ۷ اما مت 
وضع اللقمة فیھاء فإنما یکوٹ ذلك فی العادة عند الملاعبةء والملاطفۂ: وا تلذ بالمباح؛ فھذہ 
اللحالة بعد الاشیاء عن الطاعة. وامور الآنحرۃ ومع هذا فاخبرہ لا آنہ إذا قصد بھذہ اللئمة 
وجە الل تعائی حصل لە الأجر بذلكد؛ فقیر هذہ الحائه أوئی بحصول الآجر إذا راد وج اللہ 
تعائى ,٤‏ 

اوبتضمن ذلك أن الڑنسات إِذا فعل تا اأصلہ علی ال‌باحت: وقصد به وج اه تعالی ہٹاب 
عليه: وذلك کالأکل بنیة التقوی علی طاعة الہ تعالی ؛ والئوم للاسٹراحة: لیقوم إلی العبادۃ 
نشیطاء والاستعتاغ بزوجته وجاریته لیکف تشسه وبصر 890 عیْ الحرام ولیقضی حقهھا 
ولیحصل ولدا صالحاًء وھذا معنی قولہ ھا : ہوفی بضع أحدکم صدقةہ: وا أعلم. 

قوله : (اخلف بعد اصحابی؟) علی صیذۂ المجھول ؛ یعني اخلف فی مکۃة بعد اصحابی 
المھاجرین المتصرفین معكث؟ قال أبو عمر: پحتمل أن یکو لما سمم النبی چٹ یقول: إنك لن 
اد تھا فیس مت 2ھ اب رغف عتمت آرطد ات اہ کا 
بہقی بعد اصحابه؟ فأاجابہ ٹل , وقال القرطبی: ھذا الاستفھام إنما صدر من سعد اچ مخانۂ 
المفام یمکۂ إلی الوفاۃء فیگون قادحاً فی ھجرئہ؛ کما نص عليه فٔي بعش الروایات إِذ قال: 
خلت أن انوت بالارشر التی فاجرت منھا+ فأجابہ ي بأان ذُلك لا یکرن وأله بطول عمر: 
کا هی عمدۂ القاری ٤(‏ : ١٠٥)۔‏ 

قوله: (لعكک تخلف) بعنی بطول عمرك؛ وکلمة (لعل) وإِن کائت للترجي ولکنھا من اللہ 
للآمر الواقعء وکذلك إذ وردت علی لسان رسولہ غالبا , وقد وقم الأمر کما آخبر ابی چچٹء فإن 
سعدأً عاش بعد ذلك اکثر من أربعین سنة؛ لایرس لائە مات سنة خمس وحمسین 
ہے لے رقال وا فتاق رکسرم رر ااھورو لک کغائی مو 2الرا سا 
وا او فان واربعین. کذا فی فتح الباری :٥(‏ ۲۷۲). 

قوله: (حتی بنفع بك اقوام) إلخ: الظاھر ان (ینقع) عھتا مبني ئلمجھول؛ قتضم یاڑ؛ لان 


تاب : الو یيية ت4 





رج جس 7ے ع مع ور دی ولاو ےن پآوت ٴ . ام رولاظ ئ 6ج 


الع فی المجرد لا بستعمل لازمأ رکلذنٹك لیضر)؛ وقد وقع في غیرہ سن اٹررایات: احٹی 
 ِٗ 4 2‏ الاتناع 7 
ت6 بعتح سعل لال ارس والمتضررونل: - الع بن سس رِعن مع حیث 
قحلھم اہن لسعد رشو عظیر بن سمل؛ ولکن ردہ الحافظ ہانه تکلف بثَبةعاقعله عمر بن سعد 
إلی آبيه: قال ا(ْحافظ : واقوی من ذلكعا رواء الضطحاوی من طریق پکبر بن عد اللہ بن الأشحء 
عئنخ آبیہ آئه سال عامر بن سعد عن قول الہی ا2 ھذاء فقال : لم ان مال نت 
بنوعم ارتدوا فاستتایھںں فتاپب بعفیں وامشلع بعفضیی َفَنلھم ؛ فانتقع یە من تاب؛ وحعصل 
الضرر للا حرین 

وذگر العیئی عم |أ لمواىه وزاد؛ ال الطحاوی : : ومثل عذا لم یقله عامر استنیاطا: و نما 
هو وقیفء إھا ان یکون سمعه من آبی او ممن یصلح له أخذ ذلك عنہ:. 

قال انعبد الضعیف عفا اق عنہ: کل عا نفع به سعد احدا أو ضر احدا مخلال حیائہ بعد 
ڈلك فإته دخل فی عيرم قرل النی ھڑ جو یں سو ہبہ وت 
لاندراجھا تحت ھنا العموم؛ + وظاھر ُنْ فتح القادسیة مما انتفم به الُمصسلعون؛: وتضشرر ب٭ 
اکا وھ رت مٹسک اعم واشمل من قصۃة 
الع ندین ؛ فھو أصلح لکوتھ عراد ائبی ات وت جزع الگرعانی فی شرح ابخاری (: ۰‌۳,., 

ذنول٭: (اللیم سض لأاأصحابی عحرتھم) بتطع الیم بقال : آمضیت الام ای : انفذڈی 
والمعنی: تسم الھجرۃ لاصحابی؛ ولا تنقص ٹھم من آجرھا شیعا. 

قوله: (لکن البائس) یجوز أن تکون (لکن) مخففة؛ وڈالہائس) مرفوعأء ویجوز ان تکون 
مسلسٌْلادو وتالاقی اامعسامستا 

والبائس: عو الذي عليه آثر البژڑس: أي: الفقر والعیلة: وقال الأصیلی : الیائس الڈی الە 
الہؤس؛ رقد بخوٹ ہمعنی عفعول کنولہ عل+ راضصت ئن عإررييے4. . کدا فی عمدۂ القاری . 
رالظاھر نہ یس المراد من لفظ اھ اکر ول ای سملتاقال تھا استعما ل انی ند 
هشئھ الكکامٰۂ تی ا عافی تا لے وریماپسٹتعمل هعٹل ھنا کلام ا حا ل انترحم فتط رژن0 
گان الرجل غتیأً من حیث المال: وا سبحاته أعلم. 

قولہ: (سعد بن خولٰة) تقدم ذکرہ في حدیث سبیعة الاسلعیة فی الطلاق: وإنما ترحم عليه 
البی ٭ے يل لائہ مات بمکة علی خلاف ما تمناہ من أن یموت فی دار ھجرتہ. 


۹*٦‏ الجزء الٹانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صتحیح لم 





وفد ذکر النوويی فی شرحه أن العلماء اختلفوا فی قصۃة سعد بن خولف فقال عیسی بن 
دینار: لم بھاجر من مکة حتی مات بھاء وذکر البخاري ظو' اوتاسی وشوت رآ لم انصرف 
إلی مكة؛ ومات بھاء وقال ابن ھشام: إنه عاجر إلی الحبشۂ الھجرۃ الثائِیة وشھد بدرآ وغیرعاء 
وتوفی بمکة فی حجة الوداغ سنۂ عشرء قیل: توفی بھا سلة سبع فيی فی ال یت حرج مجتازاً من 
العدیت ثعلی هدا وعلی قول عیسی بن دیتار ؛ سی و ا کے و تت6 وھوتہ 
بھا , 

وأما علی قول الآخرین؛ فإله لم برجم من ھجرتہ باختیارہ: وانما جاء من المدینة المنورۃ 
حاجا فقدر أجله ھناكء ومع ذلك ترحم عليه رسول اط پل فاسعدل به بعقی العلماء ان 
المھاجر إِن مات کی غر تار عجرنه: سط ٹواب الموت یی ٹار الھجرۃ؛ وإن گان الخروج من 
غیر اختیار عنہ؛ فإله إن کان لە ثواب الموٹ فی دار الھجرۃ لما ترحم عليه رسول اللہ ہھ. 

ولکن فی عذا الاستدلال نظرء فإن المعھود من الشریعة أٹھا لا تنقص أجر المرء بما لا 
یدخل تحت اختیارہ: واما ترحم الٹبي 8 علیہ فیمکن آن یکون لوقوع موته علی خلاف ما 
تمناہ؛ وھذا کما أن الرجل إذا وصل إلی عکة عریضاء فإنه بجلس فی بیتهء ولا یستطیع آن یأتي 
إلی السجد الحراع فإله یژجر فی صلوائه عثل عا یژجر فی السجد الحراع: ومع ذلك یتمنی 
أن یصح؛ فیدخل المسجدء ویتحسر لہ الناس بجلوسه في الیت: لا لانە قد ائتقص آجرہ+ ہل 
لأنه لم یقع مه ما تمئاہ واش سبحائه أعلم . 

قوله: (رٹی له رسول الل چا بعنی: ترحم علیه: ورق ل: وعذا من کلام معد بن أبی 
وقاسء قد صرح بە البخاري فی کتاب الدعرات ولکن آفاد أبو داود الطیالسی فی روابته لھا 
الحدیث عن إبراھیم بن سعد: عن الزھری ان قائله الرزھری ە٭ وذکرہ لحائظ فی جنائز الفتح (۳: 
۴ء وقال: ؛وبژبدہ أن عاشم بن عاشم؛ وسعد بن إہراعیم رویا ھذا الحدیث عن عامر بن 
سعدء فلم یذکرا ذلك فیه٭ وکذا فی روایة عائشة بنت سعد عن أُببھاء. 

فوله: (آن ثوفی بمکڈ) بفتح الھمزة للتعلیل: وآغرب الداودي: فتردد فیەء فقال: إِن کات 
بالفٹح ففيه دلالة علی أنە أقام بمکة بعد الصدر من حجتہ: ٹم مات؛ وإن کان بالکسر غفيه دلیل 
علی أنه قبل لە إنە یرید التخلف بعد الصدر: فخشی عليه أن بدرکە أجله بمکة ذکرہ الحافظ ٰي 
مناقب الفتم (۷: )۲٦٢‏ ٹم فال: ٥‏ رالمضبوط الس ا لکن لیس فيه دلالة علی آنہ آقدم 
بعد حجہء؛ لأن السیاق یدل علی آنه مات قبل الحج1. 

قلت: ولفظ مسلم قی الیاب صریح فی الرد علی الداوديی: فان لا یمکن فيه کسر از 


والل سبحانه أعلم , 


کتاب : الوصیة ۷“ 


سْعَمَان برع عیین آح خی آژر الطابر رع ا ای کت او زرئل 
6 ۷ف و وھ ا ا اد لزان ۵ -+ 0+2 
كُلْهُمْ عَن الزخریٰء بهٰذا الاستاد نخوھ 

۷۔ ۳/۰۰۰۶ وحدڈٹٹی إِسْحَاق بُنْ مُلْشور. خَدْتَنا أبُو فَاوُهَ الخفریء عَنْ 
سر مود سار میا سک ا فال: قخل الْي لا عَلَيْ 
يمُوذبي . فُذکر بمُعلیٰ مو یثٍ الزّْریٔ زلم بُذگز فو الٍَي 8 فی سی بن عََلَة: رف 
أَبَهُ قَالَ : زان نگ کر اہ رت اس ار ماع جوا 

بت ار کا کن ہیں یتوس رت 

قَال: کان 7 الثتُ ید 

جف 1 2 وی و سی ورک کا مار ےت 
کڈ ضف عَن ہما بهٰذا الاستاو س0 رَمَ 00 فکَابِ کت الع 


۱ 
بے 


(٢٥۰)۔‏ قولە: (اہو داود الحضري) بفتح الحاء والفاءء ئبے إلی حفٰرء وعو موضع 
بالكکوفةء واسمه عمر بن سعد بن عبیدء قال ابن المدینی: ما اعلم آئی رایت بالکوفة اأعبد من 
ابی داود الحفري: وقال وکیع: إٹ کان یدفع بأاحد ٹی زماننا ۔ یعنی البلاء والنوازل ۔ فبابی 
داودء وقال الحجلی : کان رجلا اتا ھا حافظا لٰحدیثہ ا وکاںن نتےاً متعففاء والدی 
ظھر له من الحدیث ٹلائة آلافء قال عثمان بن أبی شیبة: کتا عندہ فی غرفته وعو یملی: فلا 
فرغ فلت ە٭: آترب الکتاب؟ قال: لاء الخرفة بالکراء: کنا فی التھذیب (۷: ٤٥٥)؛‏ وحکی 
المزي عن أبي حعدون المقری؛ قال دننا ان داود الحفری؛ ر2 کا پاےہ تفعر صا سا کان ہی 
تعیب لات رھ کا تاد رھ ا ری النکارل گلا کی تیب الکان 
للمزی :٦(‏ ٥٥٢٦)۔‏ 


اے(حھ) ۔ قولھ: و و و ولكته غیر عراد 
نظراً إلی ا لروایاٹت الکثیرۃء فالمراد آنی ارسلت إلیہ ھچ لیاتینی فلعا آتی؛ سألتہء قاجاب وا 


کو تو )۴ 


۰۔ ٦/۷‏ ۔ وحدذٹنیي الْقَابِمْ بْنْ زَكَرباء. خَدَثنا عُمَیْن بن قح غن زاب غن 
َبْدِ الْمْيكِ بْن عُمَْر تن مُطتّب بُن سَمیء هَن آہیو۔ ۴ عَادٍي اتی قل تَفّلث: 
أوصٍي بمَالي کُلہ قَّالَ: ٥:‏ لإأ۰. علٹ: فالاصف. خال: ٭لاہ فَقّلتُ أبالثُلٹ؟ کال جرتت 
زالثلث کئر*٤.‏ 

۱ء ۷/۸ حدکٹا مُحَئُد بی أہی غُمَر الَمَکیٰ: خَتَتْنًا التْقمٰئٗ: عَن اَبْربٌ 
السَخَیيِائيء عَنُ مرو بن سُعید؛ مَنْ ںای بی ا و ۵ 
9 كُلَهُمْ بُحْذه عَنْ آبیم؛ أن اي سا ےت تہ مکگی. فان: 
ُْكيكٌ؟ه فَقَال: قد حُفِبث أَن اوت بالازغی ای غَاجزث بِنیَا کتائٹ مل ا عز: 
فقال سی وا ولا : داللَْهَمْ ائتے تا اللْهْمٌ شف سَعَداہ ثلاث ہزار. قَال: ا رَسُول الله! 
0- "۰۰و وَانْمَا برثی ابْتبي. ےل ُله؟ ال : ولاہ ال : ِالثَئین؟ قَال: 
۷نا" فان : فَالنْضْعب؟ قال : ٭ ل۷ہ فقُال: الُڈے؟ تال الع . َالللت کٹیڑ۔ إِنْ صدَقَتْك مِنْ 
َال صدقه وَإن ننقتْكَ عَلَیٰ عِنالِكَ سَنَفَة زَإِن تا کل الو نات ستَت وَإلّك أَنْ 
ناد اِلَكَ بَخَر (أز فال: بعَيّْشس) حْبْر ہِنْ أَنْ نَدَعَهَمْ يَتَکَقْقُونَ الا وَقّال بییو. 


۷۔ (٢٥٥)ء۔‏ قول: (عن زائدة) یعنی : زائدۃ بن قدامةء آیا الصلت الكوفي؛ من الحفاظ 
المعروفین: وڈگر ابن حبان فی الثقات أنه لا یعد السماع حتی بسمععه ٹلاٹ مرات؛ روذکر 
الٰطیالسی وغیرءہ أنه کان لا یحلدث قد ریا را صاحے بلعف؛ وقَالَ عونت دا سمععت الحقفیے 
عم. رائدہ وزھبر قلاتال ان لا سمعه مرزٴ غيیرھما الا حدیثےث ای (سحایف؛ مات فی ارضی 
الروم غازیاً (سنة؛: ٦٦٣ھ)‏ کذا فی الٹھذیت (۳: ۳۰٣‏ ر۳۰۷). 

۸ ۔ڑھ++)ے قوله: (حدثنا الثقفی) یعنی : عد الوعاب بن عبد المجید الثقفی البصريیء من 
هر تلاھمذۂ وب السخثیائی والتیم کے اعلط فی آخر ود سا (ستةہ : ,٤۱۶ھھع).‏ کلا 
فی التھذیب . 

قولے: (السخپانی) بفت بفتح السین : وسکوثن ااخاصس ںا التاء اس معا٭ ٭ إلی عمل الٰسختاںل ؛ 
وبیعب وھو جلد الفان نے السختیانی من الثقات الحفاظ التین لا یل عن مثٹلھم: 
و اسم : یوب ہن ہي تمیمة کیسان السختیانی: ابو بگر الیمصریء مہولی عغ ہہ ویشائ: ہوئی 
جھیتةء وھو من التابعینہ رای آنس بن مالك طڑھ 

مولع: (عن تللانة من ولدا مسعداوحم: مار ا صسعے ا سیل ا وکان لسعد مہ آکثر 
من عشرة بلین۔ وائٹتا عشرة بنتاء ذکرہ الحافظ فی الفتح :٥(‏ ۲۷۳) عن ابن سعدہ. 


قولە: (وقال بیدہ) یعنی: أشار بیدہ توضیحا لمعنی التکفف . 


اب : الوصہۃ ۹84 


۲ڈ ۔۹۰۔ وحدّثنی أَبُو بیع الْعَتَکئ. خِدَِثْنًا عَنَاڈ. عَدَثُنا وب من 
ج_۔ ہی ھرہے۔ تا الْحمٰیْرِیٔ عَن تُلَلُو مِن وَلدٍ سَعد الا 


مرن سد بمکة ۳+ 0)۷ ال کل بٹرڈا نّحْو حَبِیثِ القَفِنٌ . 


قولہ: اہو الربیع العتکی) بفتح التاء اسمه : سلیمان بن داود العتکی ؛ أبو الرہیع الزھرانی 
البصري الحافظ سکنِ بغدادء قال الحافظ فی التھذیب :٤(‏ ۱۹۱): لا أعلم اأحدا تکلم فہ: 
بخلاف عا زرعم ابن خراش 

۹۔(++٥).‏ قوله: (حلدثنا حماد) شهو: حماد بن زید؛ بے أئمة الاس قی عھدہ بالبصرۃ؛ 
ولیس هو حماد بن سلمة ڑوگاتا فی عصر واحد بالبصرة) لان ابا الربیع المتکي ای ظ 
حماد بن سلحةق؛ قال المزيی فی تھذیب الکمال ۲: :۱٦٦‏ قد اشٹرك فی الروایةۃ من الحمادینٰ 
جماعةء وانفرد بالروایة عن گل واحد منھم جماعةء إلا أن عفان لا برغ فا2ا 
إلا وینسجه في روايته عل: وقد برری عغن حمادبن سلمف فلا یلسب وکذلك حجاج بن 
المٹھال: وعدبة بن خالدب وأعا سلیمان بن حرب فعلی العکس مز ذلك؛ وکللك عارم. وممن 
انفرد بالروایة عن حماد بن زید: ؟حمد بن عبدة الضہی؛ وأبو الربیع الزغرائی: وقتی: ومسدد 
وعاعة سر ذکر نا فی ٹرجمٹه دول ترجےۂغ حماد بن سلمه فإنہ لم یرو احد مٹھم من حمافبن 
سلمتا بوتعامع نے 

وإِن حماد بن زید أحفظ من حماد بن سلمةء ولللك اخرج البخاري عن الاول دون 
الثائی ؛ الد تسقا وإِن حماد بن ژید علا بعد مز المتثبتین فی یوب خجاصۃ رقیل: حمادبن 
ےت بے رھد نا سے سی 
قال: +٭حلٹنا حماد بن سلمة بن ٹینار وحمادبن زیدبن ذفذرھم؛ وفضل ابن سلمة علی زبید 
کفضل ائدیتار علی الدرھم؛ وأوله !بن حبان بأانِ حماد بن سلمة أفضلء وادین؛ واورغ من حماد 
بن زید؛ لا أآنه أوثق منہ می الحدیث رکات حماد بن سلمة لکثرۃ عبادته ونسکه بعد من الأبدال 
تال ھیاپ و سور دی رف فا الابدات 1ت لا یلا لی رتکرد عجات ین سا سیف 
امرأۃ فلم یولد ل؛ گکذا ئی الٹهلیب (۴: .)۱۳١‏ 

قولہ: (عن ثلالة من ولد سمد قالوا) عذا مرسل من أبناء سعدہہ لأنھم تابعیونٰ+ وقد ذکر 
سلم طریقه الموصول فی الروایة السابقة: وقال اللوويی: إإلما ذکر مسلم عذہ الروایات 
المختلفۂ فِي وصله وارساله لین اختلاف الروا؟ فی دُلك. قال القاضی: وھذا وشبھه مئ العلل 
التی وعد مسلم فی خطیة کتابہ نہ یذک ھا ے کنا وط کارت اہ باتی بھا مفردة: وأنہ 
توفی عبہل ٹڈگرهھا والصواب آأنه ذکرھا ٹی تضاعیف كتایھء کما اوضحناہء فی آول حذا الشرح 
ولا یقدح ھذا الخلاف ئٔي صحة علہ الروایف ولا فی صحة أصل الحدیث: لأن اصل الحدیث 
ثابت من طرق من غیر جهه حمید عن آولاد سعد؛ ولبث وصلء عنھم في بعض الطرق التَي 


"٠‏ الجزہ الٹانی من کتاب تکملۂ فتح الملھم بشرح طتجیح سلم 

۳ ۔ ۹/۰۰۰ ۔ وحدّثنی مُحَمّد بْنْ الْمْتّی. خَدَنَا عَبْذُ الأغَلیٰ. عَدننَا ہشام۷ 
ئن مُحموء عَنْ حَمَی بن عَبل الرحمنػ. خدثيي تلأَئّة بن وَلَد سَمّد بن مَالِلٍ. تلم 
يُحَدَثْييه پمڈل حَییثٍ شاجبم۔ فَقَال: مَرفنَ سَعٰدذ ہِمُکة. نہ الا پل بَمُوده. بمنل 
وہ ےت ات ۱ 

۹۶۔ ٠۰‏ ٠۔‏ حتثنی إِيْرَاهِمُ بن مُوسًی 2ے 0 60ن سی ات 
0ئ اح وع ابو بر بْنْ أي شْيَة وَآبُو کُر , الا : حَدَنَنًا وَكِيم۔ اح وَحَدتَا ابو 
ریب . دن ا تع لم عنْ مشام بی عُررۂ هَنْ آبیو خُن ابْن لن غبّاس . ات انت 
لاس غَشوا ہن الب إِلَی الرّۂم: ےس سس سس سس ستہ 


ڈکرھا مسلمء وقد قدٹا في أول هذا الشرح أن الحدیث إڈا روي متصلاً ومرسلاء ٹالصحیح 
النی عليیه المحققون أنه محکوم باتصاله: لاتھا زیادة ثقة. وقد عرض الدارقطنی بانضعیف ھنہ 
الروایة+ وقد سہق الجواب عن اعتراضہ الآنء وفی مواضع نحو ھذاء والل أعلم؟. 

ڑ)ے قول: (عن محمد) الظاھر أَئه محمد بن سیرین: 

٠۔ )۱٦٦٢١۹(‏ ۔ قوله: (عن ابن عباس) هذا الأثر أآخرجه أیضاً البخاری فی الوصایاء ہاب 
الوصیة ہالللث: والنساٹی فی الوصایا: باب الوصیة بالئلٹ. 


قوله: (لو أنِ التاس غضوا) یعنی تقصراء وڑلو) للتمنی؛ فلا بحتاج إلی جواب؛ وإِن کان 
ورکلألك رواہ الرسماعیلی بامیظ: ڑکاں اجب لی وی روابے ری ڑکان ات اپ 
رسولں ال )ا حخکاھ الحافظ فی الفتح ۵: ۲۷۷. 


و(الخض) و(الٰخصضصاضة) من باب تصر: الْنقص؛ ومنه قوله تعالی : ٭ وآغطض من صونث 4 
یعنی: ائقص من جھارثہ: کذا فی مجمع البحار للفتني . 
وفی ھذا الائر حجة للحنفیة لاستحباب نقص الوصبة من الللثء وزإت کان الورثة أغنیاء 


قوله: من الللٹ إلی الریح) هذا اجتھاد و یں ہو من الغلثٹ؛ 
رویت عن غیرہ عقادیر مختلقة فعن أبی بکر اھ آنه آوصی بالخمس؛ وقال: إن ال تعالی 
رضی من عنائم المڑعتین بالخمیمسشس؛ وقال معمر عن فتادة: ارصضصی عمر نله ہالرتم: وناں 
إ[سحاق: الستة: الریع وروی عن علی شلللہ: ×دلآان آوصی بالخمس احب إلی من الربعە ولان 
اوصی بالرہعم أحب إلی من الٹلث٭ واختار آخرون السدس: وقال إبراعیم: کانوا یکرھوت أنَ 
یرصوا مثٹل نصیب أحد الورثة حتی یکون أقل: وکان السدس آحب إلیھم من الئلث: واختار 


کتاب : الوصیة کے 


إِكْ رَسْولَ املہ ش ال : داللٹ . َال . 
وَفِي حَدِیثِ وَکیع : یر أزْ کیرء. 
(؟) ۔باب: وصول ثواب الصدقات إلی المیت 
۵ء ماکتا بش 1ڑ ارت رت کو بن حُجي الرا: 
سرت لس يْنُ جَعْقَرٍ) عَيٍ العلاء عَیْ آہیو: عَنْ أبي مُرَبرَة: أَنَ رُجُْلاّ تَان 
لی و آبی مات وَّتْرْ3 تَالاً وَلُمْ یُوص فُقَل بَکػَفْر غنه أن أَنَصلتَق عَلڈ؟ ال : 


اہ . 
۱ 


آخحرون العئر کذا فی عمدۃ القاری :٦(‏ ٤۸٦)ء‏ قلت : ومعظم عذہ الآثار مرویة فی مصنف 
عصد ال رزای رہہ ر۷٦):‏ ون البھغی ر٦‏ )یآ زرسن اللدارمی ۲۹٣ :٣(‏ وقفد رک 
عمر وابله یٹنا ان الثلث وسط لا بخی ولا شطط۔ وراجع له البیھقي :٦(‏ ۹٦۲):ء‏ ومصلف 
عبد الرراق؛ (رقم: .)۱٦٦٦١‏ 

ثوله: (فإؤن رسول ال پل قال) تعلیل لما امختارء من النقصان من الثلث: وکاأنە اعذ ذلك 
سن رصفع ا الٹلث بالکثرد: رالل اعلم . 

(۲) ۔یاب: وضول تواب الصدقات انی الت 
۔ (١٣٦٦)۔‏ قولہ: (عن العلاہ عن آبیه) عو العلاء بن عہد الرحمنٰ بن بعقوب الجھئی 

الد کما صرح ہهھ فی رواية ابن ۔ مساح قال امو ا لقة لم اسمع من یذگرە بسوء وقال 
اٰ].لثائی وشغرہ؛ لس تَة اص کر بحجمیں < فعین وابن عدی؛ وراحع میزان الاغتعدال (: 
۹ء رقم: ٢٤۷٤)ء‏ واہوہ: عبد الرحمن بن بعقوب المدنی؛ عولی الحرقةء وثقه النساثي وابن 
ہی حائم: والعجلىیء گما فی التھذیب :٦(‏ ۳۰۱). 

تولہ: (عن ابی عریرة) آخرجھ أیضاً النسائی فی الوصایاء باب فضل الصدقة عن المیت. 
واہن ماجه فی الوصایا: باب من مات ولم یوص .غعل پتصدق عال٭؟ (رقم: :)۲۷۱٦‏ وأحمد فی 
حدانث ابی ضر یر ہ (: آ٦2,.,‏ 

تولہ: (فھل یکفر عنهع؟) بحتمل أن یکون لك حین عا کائنٹ الوصیة واجبۂ علی المسلمین: 
فالسراد؛ مل یکر صدقتی عما اخطا ابی کی ترك الو ھصيے؟ ویحتمل آأن یکون بعد نزول احکام 
المیراٹ: فالمراد: عل تکفر عذہ الصدفة عما آذنب آأبی می حیاتہ والظاعر من گلام التوري لت 
أنه اختار الاحتمال الثانی: واختار أنِ ھذہ الواقعة وواقعة ا!لحدیث الآئی عن عالشۃ واحدة۔ 


8۳٢‏ الجزء الٹائی من تاب تکملة فتح العلھم بشرخ صحح مسلم 


مر ھا ہس 


1۹۔ ۲/۱۲ ۔ حدٹنا زَغَیْر بی خزب , خَدنا يَحْبٔیٰ بن بی غن مشا جن 


۲٦۔‏ (١١٠٢٦)۔قوله:‏ بعن عائكلة) تقد ھلاالحلیٹ فی الزگاق باب وصول ٹواب 
عقص ھی لہ تاس د اھ اھ ری اکر رف جا سوا رف تا 
تر( تارق آلرستات ا اص سے فا7 :مت سض کات 
اوہہ اب ساس ص الیک وا جر یھ فاباء رات با سا نس +احم کر 
وصيِء (رقم: ۲۸۸۱): راتا نی الوصایاء ا إِذذا مات الفجأة مل بستعب (لاهله أن 
بنتصدقوا غ۸ وابہہئ ماج فی الوصابا باب ھئ مات ونم پبورصس: شغل بتصلیق غعن؛؟ رم : 


۴ء 


قولە: (اقعلتتے نُسپا) بقال اوحلے مم جل : دلَتاء للمعروف:۔ 0 ساے ؛ وافتلت او چا 
فلکونه نائتف المُاعل, بعنی ۔ سئب تس یا فجاءہٌ اما النصسب فقلاے تمہیزر 7 مقععوب َاںِت 
بمعلی: 39+ + + ++ یی 

توله: (ثال: نعم) تقتذم سرح ض| 0 ومسآلة جو ایال 0 ثوابپ آئی ای تو 
بتفاصیلھا فی کتاب الزکاۃء باب وصول ثواب الصدقة عن المیت إِلیہ فلا نعیدھا ھناء غیر آنتا 
تحب آن تلذکر نا معالم یذکرہ ٹیختا الإمام العلماتی بثٹة فی کتاب الر زشاة سس ھا الشرح , 


ریما پنکر المعترے ومیٰ رام مض عض تا عْ اتطرق انِاطلة وصوں اثلثواب إلی المبت غلی 
اساس قولۃ تعالی ! ۶ انی لان لا ما سیک (سور تنب الأیةۂ ]٤۹‏ وقد اجاب عنه ٹمےٹختا 
الکتانی وفئی ققات 1 کا1 ال تہ الا حاحیت الیل رت آر عو سے (یضصان الإ ہس 
آو بن إعداء الثواب إتما یکوٹ لایمان المھدی إِلٰيه: وعملءه الصالحء قھو من جملہ ما سعی فی 


حےانصس جی۔ شال ٹےح ڑا ےس الگنگوھی قدس ہے 6ی رن امراد - ارد شو انسعی الْریمائی وکل 


ضس کیل ۵ ال جو به صحجیخح سائم ۔ 


لگ ہیر عنلر یں عا اب به اہی الصلا ح پڑت قی ہتاوام رق ۹ء فقال: ة لا حخو 
لع ولا جزاء إلا فیما یسعیء ولا بدخل فی ما یشرع بە الغیر من فراءۃ و دعاء وإنه لا حق لہ 
فی ذلّ ولا مجازاۃ؛ واإلنما اعطاہ الغیر تبرعاء وأوضحہ العلامة ابنْ تیمیة کلت هی فتاواء (۷: 
0 الب لد الاامعیل رتا عق نال ا پان 0لا موی 01 سو تہ و اتا 
سعی غیره فلا بملکە؛ ولا بستحق لکن هھلا لا بمنع ان بنفعه الله ویرحمه به؟ وفال فی مورضع 


آخر من فتاواہ :)۳٦۷ :1٤(‏ الکن الجواب المحشٌق فی ڈنل ٭ن اللہ تعالی لم یقل: ان ا'لالسان 





کت 


حْدَثنا مشای عُنْ بیو سو +ا رون ا ظی ففال نا زشول الله ای 
انث نمیا 7آ وس 0007+ ۴ا أُفْلها أَجر إِنْ تَصَدَتْبُ عَْیَا؟ 
َال : اْهمم٢.‏ 


۸ ود ۔ وحدّثنام أبُو قُرَبٌے۔ 92 ات . ح وَحْذثبی الْحَکم بَنْ 


یں ا مت تخاق اح وَحَدتَيي امب بن پشظام. خُنثنا یَرید ليَعْبْی ابْنْ 
َرَُع). حَدثنًا رخ (وھی ابی لقاہم) ح وَحَدَثنا ابو بر بن یت کنا جع 1 
عَْبٍٍ كُثَهُم عَنْ مشام بي غَرَوََ بھٰدا الإ ساد آمَ و ات زع تھی خدیبین قَھَْل 
اس 0ا30 رج مت و کت رتا کی کرتا2ا فَُقَا أَجْر؟ کَروَابْه 


ا پنتفم إلا بسعي نف و[نما قال: لیس ٹاؤنسان إِلا ما سعیء فھو لا بملك إِلا سعید؛ لا 
بستحق غیر ذلكہ وأما سعی غیرہ فھو ل٭: کما آن الاإنسات لا یملك إلا مال نفسهء ونفٰع نضےء 
فمال غمیرہ وتفع غیرہ هو کدلث للخیر: بھی مس یہ و وہ 
بسعيه تفعه اش بلنللئث گما یلفعه بلعائہ لپ والصدقة عنه٭ وعو ینتفعم ہکل عا یصل إ ليه من گل 
مسلم: سوام گان من أقاربه أو غمیرهم: گما ینتفع بصلاة میں ہپ ور جیر سو ہے 
وی ھی ال في رسالتہ فيی شرح حدیث آبي ذر أله قد بین فی غیر موضع نحوأً من ٹلائین 
دلیلا شرعپا بین انتفاع الإنسان بسعی غیرء إذ الایة إنما نفت استحقاق السعی ورعملگٹت ولیس 
کل ما لا یستحقه الؤنسان ولا یملکٹف لا یجوز ان بحسن إلیہ مالک ومستحقه ہما بنتفع به منهہ 
یڈ سو سے ل المئیریة (۳۶: َء ۰ وھنا عندی أُحسن ما قیل فی عذا الہاحی واللہ 
ام(ڑ٭+٥۰])‏ قولء ٦‏ ٭"َھە" ڈگر المصلف >پ نٹ اختلاف الروایات غی الحلیٹ: 
رسس نر و افلی آ دا سا دالھا آجرا؟ والجواب فی کلتا 
الروایتین: تعم: فیمحصل عنەه أن ال اثواب فی مثله للمھدي والمھدی إليه کلیھما واختلاف الرواۃ 
لعله نشا بان کلا ذکر ما لم یذکرہ الآخر وکان ال ؤال عن آجر گلیھما: واللہ سبحانه آعلم. 


نو الجزء الثائی سن تاب تکملة فتح الملھم بشرحخ احیح لم 


(۳)۔ ہاب: ما یلحق الإنسان من الٹواب بعد وفاتھ 
۱ 11۹!٦؟- ۱١-‏ ۔ حدثتا بَحَیّیٰ بُنْ أَيْوبَ وَقْتْمْبَةْ لیعْیٍي ابْنْ سَعید) وَابْن محجر. 
فالوا: تا اتل هو بن جَعْفُر) غن العلاءی غُنْ أپیو: وی ریہ أن 
رسول اللہ پل نات: ا نات الإِنْسَان اع عَنه عَمَلۂ إِلأً بن نت ةَ: إِلأَ يِنْ صَدَنَة 
جاریة . آز لم بُعتُمْ بہ آڑ وَلي ارح یَغ آذ. 
)٤(‏ ۔باب: الوقف 
رون اس دی ںا سس ل اشطت غَی ابن 


(۳) ۔ باب: ما بلحق الإنسان من الٹواب بعد وفاتہ 

٤۔‏ (١۴٦٦۱)۔‏ قوله: (عن اہی عریرة) أخرجە أیضاً النسائی غی الوصایاء باب فضل 
الصدقة عیُ العیت: وابو داود فی الرصایا؛ باب ھا جاء فی الٰصدقة عن المیت برقم : کہ وڈ 
والٹرمذی فی الاأحکامء باب فی الوقف؛ (رقم: ۱۳۷۲). 

ول : (انقطع ععلعم) یعني : ' ععله الذڈی بححق بە الاجر: ٹلا ینافی ما رر معن وصول ثواب 
الصداقات ال کیا تام فرح ا الحدبہٹ وو 
اکر ما جار کے 
سس اح نت الولد الصالح بوجی مہ الاغضاء رإیصال الثواب بحل وفاة الو الد ولا ہرجی ذُللِ 
من ولد غیر صالح؛ وال اعلم, 

)٤(‏ ۔باب: الوقف 


٥ك۔‏ (۹۴۲۷٦۱)۔قوله:‏ (سلیم بن آخضر) بضم الین علی التصغیر: کذا ضہطه فی 
النقریب؛ والخلامةء والمغنی؛ وآقاد الشیخ طاھر الھندی ال فی المغتي (ھی: )٠٤‏ أن سلیماً 
کله بالضم: إلا سلیم بن حیانء فما وقع في بعض المواضع من شرح ا نووي من أنە بفتح السین 
لعل مسامحة عنه ّدف وسلےم بن آخضر ھذا من ثقات البصریبن؛ ولا سبما می حدیث عبد الله بن 
عون کا فی التھذیب .)٦٦١ :٤(‏ 

ثوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الشروط فی الوقف؛ وفی الوصایا: 
باب قول اللہ تعائلی : !9 واہتاوا الین حم ]ا بَلدوا یکاخ کچ (سورۃ السا الیة: ظە۰-. 0899ھ“ 


کاب : الر سة ث٢‏ 


اضَابٌ عُمَر ازفا بکَِْر اتی ال گا بَستام فَیھُا َقَال: بَا رَمُولَ الله إِني أَضَبْث 
کت کہ یٹ مال فظ مز انف عادی پل ما تَأَمْرُني ہو؟ قَال وت 
عَيَسْت أَصْلھا وَتصَلَفْتَ بهَا؛ ال: فُتَصَدَق با عُمَر؛ اه لأ يََام أَسْلَهْ وَلا ینام ولا 


.-.+ سو ون بس ہم وو ہت وابو داود ۂ فی الوصایا: 
باب ما جاء فٔي الرجل یوقف الوقف؛ (رقم: ۲۸۷۸)ء والٹرمذي فی الاأحکام: َ الوقف ؛ 
(رقم: ٣۱۷۳۷)ء‏ والنسائی في الاأحباس؛: ہاب کیف بکتب الحبس؟ وابن ماجه فی الصدقات : 
باب می وتقشش: (رقم : ۲ ,,, 

قولہ: (أصابِ عمر) عذا الحدیث من أصول أحکام الوقف. فنشرحہ اولاٌ ٹم نذکر 
المسائل المستنبطة مه سقلة تحت عنوان إت شاء اللہ تعالی . 

قولہ: (ارضاً بخیبر) وقد وقع في روایة صخر بن جویریة عند البخاري في الوصابا أن اسم 
الأارض ثمغء وکان نخلاء وذکر الحموی فی معجم البلدات (۲: ۸۵) آنه بسکوت المیم؛ وقیدہ 
۔بحض المغاربة بالتحريك. وآخرج عمر بن شبة فی أخبار المدینة عن أبي ہکر بن محمد بن 
عمرو بن حزم أن عمر رأی فی المٹام ٹلاٹ لبال أتَ یعصدق بتٌمُغء حکاہ الحافظ في الفتح: 
وسیاني تحفیق عوضع عذہ الأرض فی الروایة الائیة اِنْ شاء الہ . 

قوله: (یسٹأمر فیھا) فیہ استحباب أن یستشیر الرجل أھل العلم والدین والفشضل في طرق 
الخیرء سواء کانٹ دینیة أو دنیویةء وأن المشیر بشیر بأاحسن ما یظھر لە فی جمیم الأمورء وإن 
مٹل ہڈا السڑال لا یدخله الریاء: بخلاف ما یقوله جھال المتقشفة کذا في بوط السرمحسی 
ہرود[ 

قوله: (ائفس عندي منه) یعتی أجود. والٹفیس الجید المغتبط بە؛ بقال: نفضی لہوزن 
کرم): نقاسق وقال الداوديی: سمي نفیساً لانہ یأمخذ ہالنفسء کذا في فتح الباري . 

قوله: (حہست أصلھا) یعلی: حبسته علی ملك ال تعالی؛ وھذا علی قول الجمھور؛ وقال 
آیو حنیفة تل : معثاء: حیستہ علی ملکك وتصدفت بعنافعهء وسبأتي توضیح الخلاف ۔ وتحقیق 
مل شب ایس حنیفة نالڈہ۔ 

وبقال: حبس الشيء في کذا؛ إِذا مخصه لە؛ ومن عنا سمی الوقف حبساً: وإن المتقدمین 
یستعملون للوقف لفظ (الحیس) عموماً اخذا بھڈا الحدیثء وأما في اصطلاح المتأخرین نلفظ 
(الوقف) آکٹر واٗشھر. 

قول: (وتصدقت بھا) یعنیي: جعلت منافعھا للغفقراء: وقد رقع ذلك صربحاً في روابة 
یحبی بن سعید عند الطحاريی؛ ولفظھا: ٭تصدق بثمرہ؛ وحبس أُصل وی روایة عبید الله بن 
عمر عند النسائي: ۶ احبس أُصلھاء وسبل ثمرتھا) والنسبیل : الإباحة کأنك جعلت عليه طریقا 


۰3 الجزہ الغائی من کتاب تکملة فتح الملھم بٹشرح حح ملم 





عط رنڈ گا فی مجمع الہحار؛ وقال الستدی: قوله : وسمال بتکلدیلن الباء؛ ا اجعل ٹم تھا 
قی سیل الف ومنه بقال: الوقف المسپل یعتی الوقف انماح. 

قولہ: (علی أئە لا یباع اصلھا) کذا وقع لاکٹر الرواۃ آن ھذا الشرط من کلام عمر وئاں 
ولکن وقع في بعض الروایات الآخری آله کان فی کلام النبي لل 

ٹمنیا: ما آخرجه البخاري ٹی لو صایا اپ کفوی ل اث تعالی: الا ای ا8 می طرییق 
صکحر سن حریریے: فی نافیس نے : اافقال ائنبی کا مصدی باصله ۳ بباع ھا 1 چ پپ ولا 
ہورئں ورلكن بنشق ثمر٢.‏ 

ومتھا عا خی رچھ االطحا اطحاری سی (طیتق بی غخاصم وسعید الجحئری؛ عن ابنْ عون غی 
نام رئے: ال : ان شئت حبست اصلھا إ ولا تر ال قال ہو عاصم: نا فان : آ* 
ٹورث؟ء راجع شرح معائی الاآثار (۲: ۴۲۰۷) باب الصدناٹ الموقوفات: کتاب الْهبة والصدعة, 

وعلی ما أخرحه الطحاوی أایضا: والبیفقی فی سنتھ 1 : )٠‏ مم صریق پحبی ہن سعید 
ااانصاری+ عی ناقی رکے : وْعا ل له الٹی ٹج : نصدق بشمرہ: واحیسی اصلھ؛ لا یباغ را 
پورٹ 1 ولفظط الطحاوي : ااشمدفی ںا ے تقسم تھر ۶+ تخس اصلت ا اع وا ٹووعت۴. 

فژلاء 1 رتعل: صخر ہن جویریا 27 -. وسعیذ ااجحنری؛ ریحی ىب8س سعید 
جمیعا نڈکر بعض الرواة ما لم یذکرہ دالاشرہ َزاتظاف و التی تفر الئل ہین 2[ اتلطرظ 
اولاء قلما وقف عمر نہ آرضه فعلاً ذکر عذا ائٹر ط فی وقفہ واشل سبحانه أعلم. 

توله: (قال فتصدق غمر) ظاہرہ أنە وقف ارشے فی عید اہی کی رلکر: ربما پشکل عليه 
و اح جه آئو داود رکم : ۰۹ء ) جح کتابپ ہل ابوعف مسر و دے ان گائے ضل! اونب ار 
معیفیب؛ وھذا یقتضی أن عمر لہ إنما کنب کتاب وقفه فی خلاقله لن معیقبباً کات کاتِه فی 
دس عاواقف اآد رص ته اوہ ہےر المؤعنبر: . 

ورجمع بیتھما الحافظ ئی حم ١‏ ۰) بأنه ایحٹمل ایکون وٹاك٭ قی رع النبي و شی 
ىائَلَقْظ ‏ وتوٹی و انتنظر عليهہء لی ان حتضبر تہ الوصید: فگٹست حینثذ الکتانتے؛ ریتتعل" ات یکو نب 
خر وقفیتہ۔ ولم یقع عله قبل فی بس وسرےر عبد ابر سن 
ری مائیٹ: وت شاب 7 وت" و سشقف پر سو ل الخ ٹرددٹھا 

ددرت ممسہ سر تیب 
ای آخر حیاتہ والظاھر أنە ئم یؤخر الوتقف؛ وإثما أخر کتاہتف وآما ما رواہ الطحاوي وابن 


کاب : الوصة نیت 


”فِي الفربی. اي رقاب ٠‏ وَفي سَہیلِ اللهٍ. را السبیل . وَالضَیْفي, لآ جُناخ عَلیٰ مَنْ 
۰۳ئ٠‏ مِنْھَا بالمَخرُوف. أرْ یع یبا ے غَيْر مُتمَول لی 

قَالُ: فَحْدَثَت بهڈا الحْییب مُحَمٰدا . فُلَمَا بِلمّْ هٰذا الْمَكَانٌ: غَيْر مُتمُول ہے َال 
کر فان اٹ 


ضت الے و فا ات سح ھی و ہے کی مال بری ان عثل 
هدا الوقف بچجوز فی الرحوع کما عو مذعب آبی حیفة ال وسپأتیء وبحتما عکیل ایشا أُنْ یکون 
مرادہ آئي لو لم أعمل بنیتي في قوئ کہ [40و نتر یب ولما رقلقیہ 
والل سہحاته اأعلم . 

قوله: (وفي القربی) یحتمل أن یکون من ڈکر الخمسی؛ ویحتمل أن یکون المراد بھم قربی 
المواقفے: رپٹا الٹانئی جزم القرطبی . گدا فی فتح الباريی م۵ ۵۳. 

قوله : (والضغضہف) ال العینی نمی العمكة : غو سس فہیل عطلف الخاص علی العای کان بل 
ان الضیف ائمراد ہتا: هو اہن الُسہیلء ہی من کاب له عال خی بلدں ودر قپیناثتر: 70 
ولا حاجه إلی إِضامٰة قید الفقر ؛ قإله لم یشید به الواقعف: ومن ٹم استدل به بعفی العلماء علی 
جوار الو قف غلىی الاغتباء ؛ وعو استل "یل صحیح ‏ 

قوله: (لا جناح) یعنی : لا إئم علی من ولیھاء أي: من ولی التحدٹ علی تلك الأرض 
المعتاد., گلا ٹی عمدۃ: القاری .)٦٦۹ :٦(‏ 

وقال القرطہی : وت العادة بن العامل بأاکل من ثمرۃ ؛لوقف: حتی لو اشترط الواقف أُن 
العامل لا یاکل مہ یستفہح - تلك من رالمراد بالمعروف: : القدر الذی جرت بھ الْعادی وفیل : 
القد: ئ9" اه ان اعد تق کتر عَجَاف والارل اولی. کذا فی فٹح 
الباري . 

قولهة: (غیر عتمول) حال من قولهہ: ۷ن اکلہ بعنی : ۱× یبجور أَنْ بکوت آکله و إطعامه علی 
رو حھہ انتمو لء ونکٹیر 2 9و وانما ہکون بشدر المعتاد . 

قوله: (فحدثت بھذا الحدیث محمد!) قاتله : عبد الله بن عونء کما و مصرح فی روایة 
اندارقطني : والمرادعن محمد: هو محمد بن سریئ؛ گنا ھو مصرح قفي روایة البخاري فی 
فعدله ابن سیرین إلی آغیر منأئل* بدل ٥غیر‏ عتمول+. 


فول٭: (غیر متاٹل بالاٗ) التائل : اتخْاد اأصسل وا نج حتی کأآنه سر قدیم : 07 کل شیغۓ ۔ 


1٦,۸‏ الجزء الآٹانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح مجح سلم 


اد اب غَوج: وَأَثّانيی مَن فَرَا ھٰذذا الْْثابُ؛ ان یہ: غَيْر مثائل َال 


اصلہء کذا قي الفتح؛ وائل الشيء أثولاء من باب نصرء وتائل من باب التقعل؛: تاصل یعني 
صار لہ اأصل قدیم؛ وعته عول امرئ الشفیس : 
ولگعۓ ما اسعیلمجدموئہل 
وقادیدرلا الم جذد المہعۃٹل اأمثالی 
ویقال. آثل الرجل وٹائل : إِا کثر مال وھو مجاز؛ وتائل المال: اکتسب؛ وجمعہ: 
واتخذہ للضے: کذا فی تاج العروس للزبیدی .)٣۲٤٤ :١(‏ 
قوله: (وانبائی من قرا هذا الکتاب) وقي روایة الٹرمذي من طربق اہن علیة عن اہن عون: 
٭حدثتی رجل أنه قرآھا فی قطعة آدیم أحمر ؛ ال (بن علیة: وڈنا قرأتھا عند ابن عہبید ال بن عمر 
کللك؟ وتد آخرح ہو داود لفظ کتاب وففف عمر هر طریق بحبی ہن سعبد الانصاری؛ قال: 
نس خھا لی عبد الله بن عید الحمید ابن عبد الله بن عمرء وفیه: ٭غیر متأئل٤۔‏ 


مسانة مشروعیۃ الوقف ولزومه: 

لم ایعتا جمھور الْفقھاء ہحدیث الیاب علی مشروعیة الوقف ولزومه علی سبیل اثتآبید؛ 
وأنه لا پجوز للواقف الرجوع فی ولا بیعہ آو تہ وآئە لا یجری فيه المیراٹہ. 

وقد اشتھر أن الڑمام پا حئیفة لت لا یقول بلزوم الوقف وتآہیدہ وأئه بجوز عندہ آن 
یرجع الواقف فیعا وقفه: وكکذلك بجري فیه المیراثٹ عندہ: والتحقیق ان الأامر لیس علی عذا 
اڑطلاق عند آبی حتیفد وإنما فیه تفصیل لا بد من معرفتہ. 

وھو ان اوقف علی قسمین: 

الاأول: أن یتصدق الرجل الواقف بأصل الشیء ررتے وتف قفا علہااسعداتار 
مقبرۃ؛ أو خاناً للمارقء آو منزلاً للغزاة أو مسکنا للحاج ۔ 

رحکمه: أنه یصیر عند آپی حَلِمة ھت وقنا ااڑیا بدا لا یجوڑ للواقف الرجوع نے 
ولا بہاع ذلكِ ولایوھبء ولاپورٹ؛ کقول الجمھور سواء بسواء ولا خلاف فی جرازہ 
ولزومه لاحد. 

والقسم الثائي : ان یتصدق الرجل ہسفعة الشٌيء دوت أصله مثل أن یقف غلۂ داری أو 
ارضيه علّی سجل و علی الفقراء۔ 

وحکمە: آأنه عند أبی حتیفة یتآابد می صورثینء ولا یتابد می صورة واحدة۔ 

فالصورۃ الأولی : ان یضیف الوئف إلی عمابعدالمروت عثٹل ان بقول: ھروقف فی 
حیاتی؛ صدقة بعد مماتي؛ أو یقول: إذا مت فقد جعلت داري أو آرضی وقفاً علی کنا. نذا 


سج ھ هي ھ ھ دع ئؾػ د×دع> ۃى دع ع س ۓ ددع ىہ ۔ ع ھ س دع دس عھ س اھ عس ھ سے ع صھ ھ سے ھ ى صھ سے ھت ہے د×دھ ھ س ھت ھت ھت ھت جى تج جج ج ہج خ٣‏ با مھ + ىا ئط ط ئا ىق ۓ+ بب ىج +عخۓئ جج ھ وج و ا ود 


یتابد کالقسم الأول: لا غرق یہ بین مذعب أبی حیفة ومذعب الجمھور''' والصورۃ الثانیة: أن 
یتصدق ہمنفعة الثيء ولا یضیف التصدق إلی ما بعد الموتء بل یجعل الوقف مطلقاً مثل آن 
بقول: وقفت غلہ داريی علی گنا دون ان پڈکر حکم ما بعد وفاته؛ ولکن یبتصل ؛ بە حم 
الٰحاکم : قِقضی أحد من الحکام بکولہ وف مؤبداء ب نیڈا ات رفا عند أبيی حثما رل یبخالف 
لِه الجمھور. 

وأما الصورة الٹالٹة: فھی أنِ بتصدق بعنفمة الٹیء: ولا یضیف التصدق إلی ما بعد 
العوت: ولایتصل به حکم حاکی مثل أن بقول: وقفت غلۂ داری علی گذا. 

رلي ىہ الصورة خلاف: فقال آبو حنیفة 7 نہ لا یکون اتا مؤبدا حتی یصح له 
الرجوع نیہ ویجوڑ لە بیع رمتہ: وبصیر میراٹا بعد موت. 

وفال غاعة الْعلماء کالأائےة اننلاتے؛ وابی یورسصقف؛ و محمل رحمھم اللہ : آنہ بتآئد فا 
المیراٹ+ وقد أفتی علماء الحفة بقول الجمھور والثصاحین فی ھذا الیاب . 

ھذہ خلاصة ما ذکرہ الخصاف في مقدمة کتاب الأوقاف لە (س: ۱۸)ء والعیني فی عملۃ 
القاريی )٦٦۹ :٦(‏ وشیخنا العثمائی التھانوی تل کی إعلاء السنن (۱۳: ۹5٥‏ و8). 


ویتبین لك من تعمق النظر فیما ذکرنا ان الإمام آیا حتیفة لٹ لا یخالف الجمھور ني لزوم 
الوقف وتآبیدہ وإنما یخالفھم في طربق انعقاد هذا الوئف الموبدء فقول: إنە لا بنعقد وففا 
مویدا إلا بأاحد من الطرق الثٹلائة: إما بجعل رقبة الأرض وقفاً آور صدقةء وإما بإضافتھا إلی ما 
بعد موثہ: وإما بحکم الحاکم: فأما إذا لم یتحقق شیء من ذلك وتصدق الرجل بمنافم ملک دون 
أن یضیفه إلی ما بعد موتہ: فاله لا ینعقد وقفاً مؤبداً . 


واحتج الجمھور بحدیث عمر فی الباب: فإله صریح فی أن عمر ش إنما تصدق 
بمنافعھاء وقد ذکر النبی للا آنە لا بباع ولا یورجبء ولا پورٹ:ء ویمک الجواب من قبل أبي 
حنیفة ظ8 ان ھذا الوقف کان باحد الطرق الثلاثة التی پتاید بە الوقف عندہ: فیحسمل أن یکون 


)١(‏ ھکذا ذکر العیتي في الععدةق والعلامة الثمائی فی إعلاء التنء ولم یذکروا: حل ینفذ ذلك بعد موته ٹيی 
الثاے فقطء آو فی جعبع عاله: وقیاس قول اہی حنیفة ان لا ینغذ ذلك فیما زاد علی الللث؛ وحینۓذ یختلف 
قولہ من قول الجمھور: إنه بنفڈ غیعا زاد علی الثلث آیضاً إذا کان الرقف فی حالة الصحذ: عم إِذا بت 
سن طریق عوثوفق بە أن با حنیفة رحمه اللہ بط عمثل ھذا الوقف فیا زاد علی الثلث أیضاء فحینتذ بتفق ول 
مع قول الجمھورء ولم آر ذلك صریحاآً فلیتامل٭ وال آعلم۔ 


٠٣‏ ال زم الٹانی سن کتاب مہم لة قتح الْعلھم بشرحخ صخیم سلم 


سیر گھ دش وھ ؟ اوک ہی و ھی وو ا ان ات ہا تا 
١(٦۔ ۲/٠۰۰‏ ۔ حشثثاہ ابو بکر بن ١بی‏ شیية۔ حدٹنا ابْنْ ابی ژائِدة. ح وحد 


عمر شش تصدق برفبة الارضر ویکون قولم تام ڈاناثشثث حیبست اأصلھا٥المرادعتہ:‏ 
حلست ال علی ملك ال تعالی٥۔‏ وبیحتمل ان یکون النصدق بمحض عتنافع الارضض؛ ولکن 
اتصل بہ حکم رسول ال ُء وبحتمل آن یکون اضافه إلی عا بعد وفاتہ: وھذا الأخیر اید ہما 
اخرجھ ابو داود من نسخشة کتاب الوقف لعمی قس> : تعتاىتا ارس اض اللہ ماشہ 
المؤعلین ؛ ان جحلنث به حجدٹ ان سے مَة ین الأکوغ؛ والعسد ای فذ٠‏ والمائه سم ای 
بخیہر؛ ورقیقه الذي فیهء والمائة التی اطعمہ محمد چچ بالوادی تليه حفصۂ عا عاشے: ٹم یليه 
ٹوو الرڈی من اھلها ح٢‏ فان صریح هی أنِ عمر ضند أ ضا فہ إلٰی عا بعة عریهہ؛ وقد وقع کي 
روایة الدارقطئی فی سئنه (۲: )۵۰٢۹‏ إته صرح فی وصیته بائه حپیس ما دامت السماوات 
والأارضں۔ وتأبید مثل ھذا الوقف مما لا نزاع لی 

وکذلك پتأول الإمام أبو حنیفة اٹ فی جمیع الاوقاف المزیدۃ في عھد الرسول ای وفي 
الصحابة تھا انعقدت مؤبدۃ بإحدی الطرق الللائة التی ذکرناھاء فلیست داخلة قی محل النزاع. 

ونائڑحدپلھ قالو 7ا محتیلدائلیا ولکل من الْغر یہن دلائل: واللی بر عن عم ھ 
الا خافےگ ان3 السلف کاتوا بعتیرون الاأوقاف المطلفة مؤبدۃ من غیر تقیید بھدذہ الطرق اكلائة الٹی 
ڈکرھا الإمام اہو حلیفة الد ومن ہنا آغتی معظم العذماء الحلفقیة بقول الحمھور فی ھذا الباب: 
والل سبحانه اعلم . 


ھل ینتقل ملك الوقف إلی الموقوف عليه 


قال العیلی علّله؛ ٭واختلقوا: ھل پدخل نی ملك الموٹورف عليه أم لا؟ فقال آھصحابتا: لا 
یدخل: لکٹە ینتفع بغلته پالتصدق عليه؛ لن الوقف حیس الأصلء وتصدق ہالفرعء والحبس لا 


أھلا لەء وعن الشافعی فی قول: ینتقل إلی الله تعالی+ وھو روایة عن صحاہناء وعن الشافعی : 
أن الملك فی رقَۂ الوقف الله تعالی؟ کذا فی عمدۃ الثقاری .)٥٦٦4 :٦(‏ 

قال العید الشعیف عنا اش عله: الظاعر من القول العفتی به عند الْحلفيۂ ان الوقف لا 
یکون عملکا للموقوف علیھم؛ وإنما یکوت علکا ط تعائی؛ ینتفع به العوقوف عليھوء ویصیر 
ویستقرض بواسطة وائیت ولھذا قد صرح الفقھاء بأن ما اشتراہ المتولٰی من غلة الوقف لم پصر 
را في الأصح؛ وإنما کان ملکاً للوقف؛ وراجم الفتاوی العالمکیریة (۳: .)۲٤٢‏ 

ڑہ٠)۔‏ قولھ: ڑابن ابی زائدة) یقائی ! اہ ابی زاثلۃ لزگرپابن ای زبائۃء ویحیی اہن 
گلہما والظاھم أن العراد شال : سو و گرنا رج گا اق راف فان ابی عول عمعدود ہی 


کاب : الوصية "1٦‏ 


در ایپ 
١‏ َؾغًٔ 


ا زْمَر السمَان ح رَحْدثنا مُحَمْد بن نی . خَدَتنا ابْن اي غَيي کل 


3 
۱ 


ا2 0" 0ٗ ٌ ؿ " 5 فا سان ای 0ا5 وع رق 
و و : کہ رنہ 70 ا ُِ لن 3 5چ لو ۔‫ ے کافر 
ظا بصعہم صل کَسَفا مَتْمْول فٔہه٢۔.‏ لہ بدگ' عابعلدءع, و حخذیرثٹ ا انج عغلت قه ما ذکہ 
کے وا کت ٥‏ و جس 1 ِ اد سو سم ئ پ سا سس شر 


۰ ۰ بو ٠‏ س‫ ۔ 2 
شی فی دنت ہٰذا تر ےسا ای خر 


2 سر و ا و و 


۲.٣۳‏ گا ٣۔وحنٹٹنا‏ ی7قی خ نا ت- و اود الف 


عغُمر بن 
سعت غر مات غُن اہن عو عَنُ انی غن ان غمو غی عوت طانت تا 
ِنْ أَر٘ض شت.. قأئیث زشول اللہ عیغ فثٹٰ: اَيْث أَزضا لَمْ ایب فالأ اب اَی زَل 
وی نوا ای 7ھ حَدِیٹھم۔ لم نکر و تا تا وما بعلء. 


آساتذله+ واہیٰ آپی شية فی تلامذتہ راجم ھی تیذیب الکعال للمزی؛ ولا بوجد لھما ذکر ٹی 
- - ا ِ : 3 - 

شیوخ زکریا وتلامداته واللہ اعلم, 
البصرق روی عثه الجماعٔء مات (سنة: ۱۹۲ھے آأو ء۱۹ ھ): کلا فی التھذیب (۹: ١۱)۔‏ 

تول: (عن سقیان) یعنی : الوری؛ کھا صرح یه ادنسالی فی اسنہ ٢(‏ : ٦.۔‏ 

فوله: (عن عمر) جعله سفیان انٹوری من سنداٹت یر ا و گلا رراة ا(سحعاف الغزاریں 
و سعیہد بن ساہم ےہ النسائی . ولک حملے 2 ار واج اس صلد این تج کہا سے عتد العمصنف؛ 
و" مائع ہی آ0 کو صا را تھا سیا 

قوله: (ارضا ارھی حے ارھھ و سی وا صخر بن جویریة عند الیخاری ئی 
انوصایا: ۸ ان عمر تصدق ہمال لە علی عھد رسول اللہ ےش وکان بقال لە: المغ وکان تخلاًہ. 

واحرج سای المجتپی (۲: )۱٢١‏ عن ابی عغمر. قال: جاء عمر پئی رسول اللہ چٹ 
لات نا سرل تھاای اسمع فا پر اسب جا لا ظا ظا ٠‏ کان ٹی عائة راہ فاشتریت بھا 
عائة سھم صن خحبہر من نل انی ہل اآردٹت اٹ اتقرب بھا ہی اق عم وجل٢.‏ 

فزعم بعشی انعلمعاء بائنظر نی مرخ ٭ اف ہ الروایات أَنْ اثمغہ کانت بت ایھن غہبر قال 
الحافظ پر الشٹم (: ۲۹ 7 وأنعقدارھا کان 
لحافظ فی الفنتح ‏ ۶۰۹) اف محتمإ ےھ سس راضی خیبر ران مقدارغا کا 
مقدار مائھ سھم می الهام انی قسمھا النبی چی ہین من شچد حیبر:؟ وعذه 'لمائة سھم غمیر 

ولیس الام کا ز عم اںحافط نت ان سخ آ ّ_ اُراضی اہمدبلف إ ےا حیہر ‏ ۳ وی ہج 
رك یر ود ضس العلامجاء برفد۔ سی اٰسمیودی ا وضع نت الاریضں ٹون کاب المعروف ورفاء 
الوفاء ٤(‏ : ١٦١١)ء‏ ولا بس بإیراد گلامه عھنا بلفظہ: قال: 


7 
ا 


نمغ : بالفتح والغینٰ المعجیۂٌ سال بخببر لعمر بر الخطاب گت قالے المجل: لحددیٹ 


تھی الجزہ الٹائی من کتاب تکملۃ فتح العلھم بشرح ضیح سلم 


)٥(‏ ۔ باب: ترك الوصیة لمن لیس له شیء یوصی فیيه 
یچ ہر برا سے سورس تَٔ سے ھ بی ا و٭ ہو و 
عَنْ مَالِك بن مِمْوَلِ: 70 0 -- 0 


الدارقطنی: إن عمر أصاب أُرضاً بخیبہرء بقال لھا: ثمغء فسال النبی 8ء فقال لە: احبس 
اصلیا وتصدق شر تھا ری اٰبخاري : اي عم تصلی ہعال بقال ل٭: ٹمغ: ر کان تحلا 
الحدبےٹ ؟. 

الکن تثقدم فی منازل یھود أن بني مزائة کانوا فی شامی بنی حارئة وآن من أطامھم ھناك 
طرق حدیث صدقة عمر من روایة ابن شبة: أن عمر شاله آصاب أرضاعنم یھودبنی حارثة؛ 
بقال لھا تُمغ8, 

دوذکر الواقديی اصطفاف أھل المدینة لی الخندق فی وقعة الحرقت ٹم ذکر مبارزۃ وئعث 
یومٹذ فی جھة ذباب إلی کومة أبی الحمراء: ثم عال: کومة أہی الحمراء قریة من ٹمغ٤.‏ 

اوقال أبو عبید البکری : ثمغ أرضی تلقاء المدیئة کائتٹ لعمرء وذگرہ اب شیة ئٔی صدقاٹ 
شع بالمدٹا: وغایر بیله وہینں ج1 و تہ بی واورد لفظ کتاب کی_لے وت پ رتا ٹمغ بالملینف 
وسهمه من محیبرء ورري عن عمرربن سعید بن معاڈء قال: سأئناعن ول من حبس فی 
الاسلاص تعقال قائل : ےل 3ہ رسول الله ہا وھذ! قول الآأنصار: وعال المھاجرورن: ج1 1× عفر 1+ 
ولك ان رسول ابتہ مایا 2ایا قم ا'[جدىثۃ وجل ضا وراسعھ بر شوہ لآھل رابج رح كة و لہ 
کانوا اجلوا عن ائمدینة ق۴بل مقدم ای وٹ وترکوا آرضا واسعة مٹھا براح؛ ومٹھا ما یه واد لا 
پسغی : بتای لہ : الحشاشیٰ: واعطی عمر ملھها ثمما واشٹری عمر إلی ذلگك من نوع سن پیر 
کان عالا معجباء سال رسول ال چا فقال: إن لی عالاء وانی احبه فقال رسول ال ہج ڑ: 
احیس اصله؛ وسبل تمرد18. 

فیذا لہ صریح قی کوئه ہالمدینة فی شاعیھاء من ما فی روایة الدارقطنی من تصرف 
بعضض اروا أو أن کلا من صدتقيه یی ثمغاه وراجع وفاء الوفاء للسعھودی (: )۱۱٦١‏ من 

فالدی یتحصل من جمیع علہ اہر وایات ان ثمغ کانت بانمابنە؛ رِكَانْ غہر اہ تصدق به 
وبالمائة سھم بخییر جمیعاء فاقتصر بعض الرواۃ علی لمغ؛ ویبعضھم علی آرضه بخیر. وخلط 
بعضھم الآموین: فجعلرا تُمخ من اراضي خر ٭ والظاعر انْ ھذفا وشم يپھما والہ سےحاه اعلم . 


(۶) ۔ باب: ترك الوصیة لمن لیس له شيء یٍوصي فيه 
٦۔ )۱٦۴٣(‏ ۔ قوله: (عن مالك بن مقول) ہبکسر المیمء وسکوت العین؛ وفتح الواو؛ من 


کجاب '؛ الو صة ْ٣‏ ە 9 


ظلحَة بن مُصَرْف. قان: مَالٹٗ عَبْذ الله ب أہي أزقیٰ: هَلْ أزضی رسُول اللہ ڑا 
جر ام - ٴو۶ 


6 ‪ تو - ‪ 
کی ۔-‫ ٦3‏ ۔-‫ ثظ ھ تل ۓ× ھ فد دج ھ لد غ پ لئ ہي مم ج ہپ غ بی ٍ غخ ‏ ی, غخ يچ ئن ذد تضئغم ئ× ٰٛ ۂ×> عھ لد ےج ت ۓد ۓ تد لد عس تد ۵×اقًت دعھ ع ئت ۓے ھى ےج ھىھ ى جھھى ج ےھ .ڑھد رس دۓ ×ىس ۰د 


رواد الہجمجاعحة١‏ تشہ ٹہٹ عتد الجمیں قال اہی سعت؛: کان ئثقكف: فا تا گر الحدیٹ: قاع اک 
خبراء وقال اہن حبان: کان من عیاد اھل الکوغٰة ومتفتیھم: وقال اہن عییلة: قال رجل لعالك بن 


مغول! اثق اللہ فوضع خدہ بالارضں؛ مات (ستة: ۱۵۷ھ) کنا فی التھذیب (۱۰: ۲۴). 


توله: (عن طلحة ہن مصرف) بقتح المیمء وگسر الراء: تابعی کہپر من رواة الجماعۂ: 
ومن قراء أھل الْكوفة: قال العجلی: اجتمع قراء الکوفة فی منزل الحکم ہن عیینة: فأاجمعوا 
علی أئه أفرأ أھل الكػوفةء فبلغه ُلكء فعدا إلی الأعمشء فقراً عليہء لیذھب عنه ذلكٹ الاسی: 
رقال عبت الله یی ریس۶ کات را سرت سید التراب رق اارك اضائ رت نے لاسارجےھ 
کذا فی التھذیب :٥(‏ ٢۲)ء‏ وغایة التھایة لآبن الجزري .)۴٣۴ : ١2‏ 

توله: (سألت عہد الله بن ابی آوفی) حدیثه عذا اخرجه أیضاأً البخاری فی الوصایاء ہاب 
الوصایا: وفی المغازي: باب مرض ابی پل ووفاتہ: وفی فشائل القران: باب الوصاۃ ہکتاب 
ال عز وجل؛: والترمذي ٹی مات ات وا انا البی لا یرض ر 00100 اسان 
فی الوصایا باب عل آوصی النی پچ؛ وابن ماجہ فی الوصایا: باب ھل آوصی رسول ا بش 
ار اتا ۱ ۱ 


توله: (ھل آوصسی رسول ال 8 یج؟) ولعل سبب السژڑال ان الشیعة کانوا قد وضعرا أحادیث 
آن البي کے اوصی بالخلافة لعلی شل+ فرد علیھم جماعة من الصحابة ذلك؛ منھم علي اؤہ 
کما سیأتي في شرح الحدیث الآئیء وکذلك زعم بعضھم أنە پل ترك اموالا وصية لبعضش 
قا یه . 

توله: (فقال: لا): إلما نفی عبد الله بن ہی أوفی ‏ الوصیۂ بالمال؛ وبالخلافۂش 
ویژیدۃ ما أخرج ابن ماجہ فی آخو ھذا الحدیث: اقال عاللك: 2یعنی : اپن عغول) وقال طلحة بن 
مصرف: قال الھزیل بن شرحییل: ابو بکر کان یتامر علی وصي رسول الل تَل؟ زَد آبو بکر أنە 
ورجد من رسول الل لا عھداء فخزم آنفه بخزامہء ومثله أخرج الدارمی أیضأً فی سننه (۲: 
۱ء رقم: ۳۱۸۵)ء وعذیل ھذا من کبار التابعین: وثقات أھل الکوفة: فانکر أن یکون ابو 
بکر پتامر علی وصی رسول الپ فإنه إِن کان وجد عھدا من اللبی ا ا خلص نضے من عبء 
العھھھ راقاتفت امس س رل 4ف ھ2 ۱ 

فھڈا الجواب لا ینافی ما ثیت آأنه 8 ارصی المسلمین بإخراج المشرکین من جزیرۃ 
اللعورب؛ وإجازة الوفودبنحر ما کات یجیڑں ومٹل ذلٹ. فإن السڑال کان فی الوصیۃ بالمال: 
وبالخلاقة کا فھھه عبد الله بن ہی أوفی من سیاق الکلام. فاجاب ما بطایقه. 


٦1٤‏ الجزء الآثانی من کتاب تکملڈ فتم الملھم بشرح ضتحیح سسلم 


فُلِمَ کُیبْ عَلی المْسْلِمِين الوَصِیٔد أَرْنِيْمَ 7ف بالْرَصِیّة؟ قَال: أوْسَیٰ باب اللہ 
رٌ ول 

٤۹۔‏ ۷/۔ وحتثتاہ أبُو ببگر بْنْ أہي شَيْبَةَ عَلَتنا وَکِيم. ح رََدَنَنَا ابْنُ 
ے6 ۔ تنَا بی کی وی وت بهٰذا الاو مل ران کی خعیث 
ع تح : فمُکیت أَيرَ النّاسی بِالْوَصِيٌة؟ . رفی خَدِیث ابْن نُمَبْرٴ مل : کت گیٹ لی 
اف 

۵۔ ۳٣۸‏ ۔ حدٹنا آب رتھرت ا نے عَدَکنا عَبْدُ الله بی تُعَيْر وَآَہْر 
مَعَاویَةء عَُن الأغمّش ۔ ح وَعَدَنََا مُعَمّدٌ يْنْ بد الله بن تعَيْر عَثن أبي ا کرت 
الا : عَدَلَنَا الأعَمَشُء عَنْ اي وَاقِل؛ تھا یھ غارق اکا 6ا27 
لہ 0 عکو نار ا ا شا ما اھر او ون سس ہت 


قولہ: (فلم کتپ علی المسلمین الوصیة؟) یحتمل أُن یکون طلحة بن مصرف مم یزعم ان 
آیة وجوب الوصيۃ غیر متسوخقف وھی: ل٭' كب عَلمِکم إِڑا حضر احتڈع الموث ان تر حر 
اص مج یہ سورۃ اق الأ : 1۸۶] ربحتمل ان بکوں مرادہ رذتبپ الو صبے: را تار نعط ا کٹل لم حور 

قول: (اوصی بکتاب اش) لعلہ اشار إلی قولہ تچ : ٭نرکت فیکم ما إِن تمسکتم به لم 
تمضلوا: کتاساثف٢,‏ واما ما ورد عنہ بَا سن الو صیة الحزثیف فالظاھر ان ابن آہی آوفی شث لم 
یرہ تفیه؛ وإنما افٹصر علی الوصیۂ بکتاب اط لکولە أعظم واممء رات فاو گر نی تا 
بی لی اما طایق ااستتاط آو اك مک قایتا ‏ من الوصایا اٹلجزئیٹ او لم 
پستحغر ھا حال الجواب۔ کذا فی فتچ الباری (۵: ۸٦۲)۔‏ 

۸۔ (١١٦۱)۔‏ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث لم یخرجه البخاري: وأاخرجه أیضفاً 
النلكائی فی الوصایا باب عھل آوصی انی پہنیئ؟ وابو داود فی الوصایا باب ما حاء ٹی مایڑھر 
بە من الوصیة (رقم: ۲۸۱۳): وابن ماجه في فاتحة الوصایاء (رقم: .)۲٦۹٢‏ 

تول: بھماتمرڈك) الخ : ولعل من تمام ھدا احدیٹت ما آخرجۂ ابن سعد فی طبقاته ہد 
]۲پ ک مسقاقاعء بی بے سی ھور عاؤقاھظات سان سا لاف سراٹ رسول آلھ ظڑن 
نقالت: عیٰ عیراٹ رسول اہ تسالتی لا أبالك؟ توفی رسول الل ولم بدع دیناراء ولا ثر غسأاء 
ولا دا واًڑ آماا: ولا شا راہ و ا 

تولہ: (دیٹارأء ولا درععاً) کذا ثبت عنْ غیر واحد من الصحابة والتابعین أئہ ھت لم بتراد 
دبتارا ولا ثرقما: ذکره ایضا قمرو بن الحارث: وابیٰ عہاسم روعلی بن الحسین زین 


کاب : الوصية ١‏ 
ک کی خی 
تسد بس ا ہی ا ا ۲ 
کم سس ای بل 
کت مال مرش رے ۶ کے و او کے 
گارم ھا ماد نے تی ازضی لبه؟ فقذ لٹ شل یفن کی 


العابدیلں وغیرضم؛ راجع لروایاتھم طبقات اہن سعد (۲ : ۷٦‏ ۳۱۷). 

وذکر ائمحب الطبري فی خلاصة السیر: ہترك ہے یوم مات ثوہی حبرةء وإزاراً عمانا؛ 
وثوبین صحاربین ؛ وفقس ضا صحاریام وقے ضا سحولیا و حے رم وقمعا: رکےاء ابہضس؛ 
الخیںں للامام الدیار بکری (۴۲: ۱۷۳۴)۔ 

قوله: (ولا آوصی ہٹیء) یعنی: فی آأمر المال والخلافف وإلا فقد ثبتت علہ عدة وصایا 
نصح بھا الأمة وإن الکلام کان فی وصیتہ بالمال أو الخلافة: ولذلك نفت الورصیة مطلقا. 

۹۔ )٥۱٦٣١(‏ ۔ تولہ: ٌ اس تی الحدیث اأحرجە البخاريی فی الوصایاء باب 
اٹوصایا: وغی المغازي: ہاب مرض الٹہی پ لا ورخائ وائنسائی ۂ فی الوصایا . ہاب عل أوصی 
ابی پل؟ 

قوله: (کان وصیاأً) یعنی: للنی الگریم عليه الصلاة والسلام. ود ادعت ذلك الشععة 
ثبت عنه بطرق مختلفة أنہ أنکر ان رسول ال بقل عہد إلِہ شبٹا فی أمر الخلافة. 

فمنٹھا عا ذگرہ الترمڈي ٹی الخلافۂة (رقم: )۲۳٣٢‏ حیث قال: ہوقی الباب عن عمر؛ 
وعلي ؛ قالا: لم یعھد الني پل فی الخلافة شیئأ؛. 

ومٹھا ما أآخرجه اأحمد فی سندہ (۱: )۱۱١‏ می طریق الاسود بن قیس+ عغی رجل: عیٰ 
خی و ا لااو الیل ن رسول الہ کم مود لن عیداً اعد یہ فی زنر واکہ 
استخلف عمر رحمۃ اللہ علی عمر فاقام راستقام حتی ضوب الدین ہجرائہ8, 

وأاخرجه أیضا البيھقي في دلائل التبوۃ من طریق الأسود بن قیس؛ عن عمرو بن أبي 
سفیان عن علی أنە لما ظھر یوم الجمل قال: ھیا أیھا الناس إن رسول اللہ ٹل لم بعھد إلیتا فی 


1٦‏ الجزء الٹانی من کتاب نکملة فتح الملھم بشرح تنجیح مسلم 


عذہ الإمارة شیتا .٠۔٠‏ ذکرہ الحافظ غي الفتح )۲٦٢ :٥(‏ وسکت عليهء وقد زالت بھذا الطریق 
جھاله الراوي عن علی فی روایة اُحمد. 

وعنھا ما اخرجە الحاکم فی المستدرك: وصححہ: والبیھقی فی الدلائل؛ عن أبی وائل 
قال: ٭قیل لعلی: آلا تتخلف علینا؟ قال: عا استخلف رسول اش ا2ء ناستخلف: ولکن إن 
یرد اللہ بالناس خیرأء قیجمعھم بعدی علی خیرصعم؛ کما جمعھم بعد نبیهم علی خیرم ذکرہ 
المبارکفوری فی تحفة الأحوذی (۳: ۲۴۰). 

ومٹھا ما آخرجء الہخاري فی العلم: باب کتابة العلمء عن أبي جحیفة: قالم: قلت لعلي: 
عل عندکم کتاب؟ قال: 7لا إلا کتاب اش آرئفھم اعطب٭رجل مسلےم: أآومائی عذہ 
الصحیفة؛ فال: قلت: وما فی عذہ الصحیفۃ؟ قال العقل وفکالا الآسیر؛ ولا یقتل مسلم 
لکافر1. 


قال ابن بطال: فیه عا یقطع بدعة الشیعة: وائمدعین علی علی لہ آنه الوصی: وانه 
المخصوص بعلم من عند رسول ال پڑت لم بعرفە غیرہ. کذا ني عمدۃ القاري ۱ : ۶2. 

ومٹھا ما آخرجه مسلم فی آخر کتاب الأضاحی عن أبی الطفیل٭ قال: ٭کت عند علی بن 
أَبي طالب: نآأتاء رجل فقال: ما کان النبی قل بسر إلبك؟ قال: فغضب؛ وقال: ما کان البی ہچ 
یسر إلیُ شیئاً یکتمہۂ الكاسٌء غیر أنه قد حدثتي بکلمات أربع؛ قال: فقال: عاعن یا أمیر 
المؤعنین؟ قال: قال: لعن اللہ من ثعن والدہ: ولعن ال من ذبح لغیر الل: ولعن اش من آوی 
محدثاء ولعن الل من غیر عنار الأرض٤.‏ 

وفی روابة آخری عند مسلم تثذ؛ عن أبی الطفیل؛ قال: اسٹل علی: اخصکم 
رسول اش ڑا بشیء؟ فقال: ما مخصنا رسول الل ‏ بشیء لم یعم بە الناس کافة الا ما کان پی 
قراب سیفی عذا٤.‏ 

ومٹھا ما آخرجه أحمد فی مسندہ :١(‏ ۱۱۹) من طریق آبی حسان أن علیاً کالہ کان بأمر 
بالأمرء فبڑتی: فقال: قد فعلنا کذا وکذا؛ فیقول: صدق ال ورسولہ: قال: فقال لە الأشٹر: 
إِن هذا الذي تقول قد تفشم غي الناسء آفٹشیء عھدہ إليیك رسول ال پا قال علي ہن : :ما 
عھد إلی رسول قچ شیناً خاصة دون الناس؛ إِلا شيء سمعتہ ملہ۔ فھو ي صحبفة في قراب 
سیغی 8 الحدیث. 

ومتھا عا ذکرہ ابن عبد البر فی ترجمة الصدیق لج من الامستیعاب (۲: )۲٤٢‏ من طریق 
الْٰحن البصري . عن فیس بن عبادٰت قال : قال لی علي جچے: إِن رسول الله ٌل مرض لیالی 
وآیامأً ینادي بالصلاة فیقول: مروا آبا بکر یصلی بالمناس؛+ فلما قبض رسول اللہ قل نظرت ٠‏ فإٰذا 


کاب : الوصے ۱١‏ 





اع مم و را ہے یہ جج و ہو۔ےہ پا دا ا ا ا ما امہ ط٠‏ ادا یئ دا ا ۱ وھ وس مر ہا تک ات ئط: :طط“ لئ ا چس وس وا وی وا لت ےت ہک)ْ 


اصلاۃ علم الاسلای وقوام الین ٭ فرضینا لدنیاتا من رضي رسول ال ٌ ٹدینتاء فبایعنا ہا 
بک .٤‏ 

ومٹھا ما رواہ ہو الحجاف قال: ٢لما‏ بویع ای کر اع اقاس قاع قااق نلانتاہ ایا 
التاس قد أقلتگم بیعتکم؛ فقال علی: وا لا نفیلٹ: ولا ستقیلك: قدمك رسول الل ا ئي 
الصلاة فعاذا یؤخركا؟ ذکرہ البلاذری ئی انساب الأشراف :١(‏ 4۸۷)ء والمحب الطبري فی 
الریاضی اللضرۃ(۱: :)٦۲٢۹‏ 0207 عن زید بن علي عنٰ ابائه کما فی گنز الععال ‏ ۳۶: 
۰. 


ومٹھا ما أخرجه ابن قتیبة فی غریب الحدیث :٤(‏ ۱۳۸) من طریق یعقوب بن محمدۂ عن 
أبی عمر الزھري؛ عن مسلم: عن نشیطء عن عطاء اہن أبي ریاح عن ابن عباس أن علیا طلچٰہ 
قال یوم الشوری؛ وعو بخاطب عید الرحمٰن بن عوف: ٭ولنا حق إِن نعطه نأآخذہ؛ وإن مع 
ٹرکب اأعجاز الڑبلء وإن طال السري؛ لو عھد إلینا رسول ال ئلچے عھدا لجائدنا علي حتی 
ٹعوت: آو قال لٹا قولاً لأنفڈناہ علی رغمٹا؟۔ فھذا صریح في ان علیاً ‏ ئم یعھد إليہ 
رسول اللہ قٍ بشیء فی أمر الخلافة۔ وإِن الجزء الآاول من کلامہ منقول هي ئھج البلاغة ایضا: 
ولم یذکر جزہہ الآخیر راجع شرح تھچ الہلاغة لاہن أہی حدید :٤(‏ ٢۲)۔‏ 

وقد اسندل بعضی الشیعۂ ہما اخرجە الحاکم هی معرفة الصحابة من مستدرکه (۳: ۱۳۸) 
عن ام سلمة چنا قالت: ہرالڈي أحئف بە إن کات علی لأخرب الناس عھدا برسول اللہ کچ 
عدنا رسول اش 8ل غدا وعو یقول: جاء علی+ جاء علی عراراء فقالت فاطمة ئچا: کأنك 
بعثته فی حاجة: قالت: قجاء بعدء قالت أم سلمة: فظنلت آأن له إلي حاجة مُخُرجنا من البیت: 
فقعدثا عند الباب؛ وکٹت من أدناعم إلی الیاب؛ فاکب علبه رسول ال پقٹء وجعل بسارہ 
ویناجیە ئم ضس رسول ال پل من یومه ذلك؛ نکان علی اقرب الناس عھداہ قال الحاکم: ھذا 
تَ( 


-. 
۳ 


ولک إِن صح لا بدل علی أن !ثنبیي 8 جعل علیاً وصيهء فإن المسارۃ والمناجاۃ یمکن لھا 
اسباب آخریء وئٹن کان النبی ٹل پرید ان بجعله وصیاً فی أمور الخلافة رغیرھا لما قعل ذلك 
خفيیةء وإنما أعلن به علی رژوس الاشهاٹ ٹثلا تقع بین المسلمین فتنف ولا یعقل من 


)١(‏ ولکتہ مرویي من طریق عقیرۃ؛ عن آہی موسیء قان گان عو العغفیرۃ بن اض کما بفهم من إطلائہ؛: ومن 
کوته استاذاً لجریر بن عہد الحمید: فان سماعہ عن آبی موسی الأشعري مشکل وا کان غبرہ فلا أعرف: 


ە ا 0 
پ ےت سات سور سے "ےرپ ےت ات سے کر اھ نے ہہ 


مات و ا اک 


ٹزو لاد لالط نمی قالر 13 اہ و ری ا و او کت 


اتا غیر مع آن آمر الخلافة مما یھم المسلمین عامةء ویخشی فيه نزاع وخلاف, ثم لو کانت 
ھا۔ہ المسارۃ في أمر الخلافة لما أنکر علی لہ کونہ وصباً لرسول ال ےچ ولما رد علی الڈین 
رزعمرا ان البی پا مل استحخَلمّہ آر عید ال , 

وآما ما نسبت الشبعة إلی علي ‏ لچ من التقیة فما أحسن ما قال فے القرطبي لّە 
اوھژلاء تنقصرا علباً عنْ حیث قصلدوا تعظمه: لانھم تسیوە سع شجاعت العظضمی: صا 
الدین لی الملداعت؛ ‏ والتقف والاعراض عن طلب حقه مع قدرته علی ذلكہ حگاہ الحافظ ٹی 
الفتح ٥(‏ : ۹. 

ٹول : زندعا بائطلست) وزاد النسائی : الیہول ےہ ا وٹی روایة الإاڑسماعیلی : اتل فیا 
کرھا الحافظ غي الفتح (۸: ۱۱۴)ء ویمکن الجمع بیتھما بأن البی قه دعا پالطست: ولم یبین 
غرضہ: فترددت عائشة چنا آنہ اندعاہ لبیول فی أو لیتغل فی فذکر بعض الرواۃ ما لم یذکرہ 
الخ وا أعلم. 

ثول: (نلقد ائخنث) قال اہن أثیر کی جامع الاأصول :)٥٦٦٦ :۱١(‏ ٭الانخناٹ الانٹناء 
والانکساو؛ آرادت : آأنه استرخی فائثلت أغضاؤہ٤.‏ 

قوله: افی حجربي) ھذا دلیل علی أنْ النبی پل توفی فی حجر عائشۂ جا وقلہ اورد 
احاگم وابن سعد بعض الروایات فی أنه عليه الصلاة والسلام توفي في حجر علي بن أبي 
طائتب رنب رلکنیپا روایات ضععغة لا تقوم بہمٹلھا الحجة: ولا تفلو من راو شیعي وقداہسط 
الحافظ فی إثہات ضعفھا تحت الحدیٹ الٹامن من باب مرغی النبي قُ ووفائہ من مغازی فتح 
الباری لے : ۷ فلراجعه فن شاء. 

۰۔ (۴۷٦۱)۔‏ قول: (قال ابن عباس) مذا الحدیٹ آخرجه البخاري فی العلم: ہاب 
الْعر بت وفی المغازیں باب مرضص التبی کیو ووفانء: فی المر ضی؛ ہاب قول امریض : 
قوموا عنیں بی ہیں باب گراھيیة الخلاف: ولم یخرجه غیر الشیخین من اصحاب 
الصحاح : وآ خرجہ رن احمد فی سندہ زا ٢٣‏ ٣ی‏ ٣۹٦ف‏ )اٹ ۴٣٢‏ و ٣خ۳‏ رہ۵ھ٣)‏ وقّد 
عزاہ العیني فی عمدہۃ القشاري إلی النسائی شا ولعله فی السئن الکبری: ولم آجده ئي 
السجتیی . 


گاب : الوصيه ۱1۹ 





وم الْحُویس! وا يَوم الْحَییس! تم بَکیٰ خی بل مہ العَسَیٰ۔ فَفْلتٌ: یا اب ان 
وَمَا وم الْحَمیيی؟ قَال ات ون اللہ قے وَجَفْہ. مُفَال: :الٹُوئی أَقْتْٔبْ لْکُمْ ابا لا 


نیل 0ئ1 تار غرا وَمَا يَْبَغی یجن لی نتازغ: +رفالواۃ تا شائڈ؟ أنَجز؟ انظیوۂ۔ 


ٹول (یوم الخمی) خحب لمبتدا دےحلی و قف بی او -9-.20۳٣‏ وقوله: ٭وما یوم الْخمیسی! بستعمل 
عند ارادۂ تفخیم الآمر فی الشدةء والتعجب مل . 

رھ (ثم بکی) یحتمل ھذا الکاء لکونه ندکر وفاء اي ریچ طتحدت 1 الحرَن حرلے 
ویحتمل ان یگوت انصاف ہی ذلك عا غات فی معتقدہ من الخیر الذڈی کان بحصل لو کتب دلٹ 
الکتاب: ولھذا أطلی فی الروایة الثائیة أت ذلك رزیف ٹم ہالغ فیھا فقال: کل الَرزیة؛ کذا ٹي 
فتح الباريی (۸: .)٥٥١‏ 

توله: (احد برسول ال کال رجعے٭) وزاد انبخاری غی الحیاد: ؟یوع الخمیسں ٤‏ وعذا بقیل 
أن امحتداء٭ عرمْضه کاٹ کل ڈیگك؛: دوڑنما ان و جع بوع الَحْمیس ٦‏ ووقع فی الررایۂ الائیۂ صی 

عببد الله ہن عبة: 8لا حضر رسول الله ڈٌ پر رب یی ست وصئ گا حضرہ 


تی رای لاق دلگگ تجور فانہ اش بعد بعد ذلكث !! ہی یبوم الایتں 


مول: (اکتب لکم کتاباً) سیأتي الکلام عنی عذا الکتاب الذی آراد !لی ال کتابته بعد 
رواب واحدة ان شا اپ نعانٰی 


قولہ: (فننازعوا) هذا یحتمل وجھین: الأول أن یکون معطوفاً علی قولہ ف: <لا تضلوا: 
فیکون علی صيعَة ائمضارخ بحذتف تاء الخطاب؛ وبکون من قول النہی چچ: إلی قوله ‏ وما 
بنبغي عند نہي تنازخ؟. والوجہ الثائي : أن کلام السي لن قد انتھی علی قول: الا تضلرا بعدی؛ 
ابی پا پالڑتیان بالکتاب: وکذلك فوله: ٭وعا پتبغی عند نی تنازع8 من کلام ابن عبا 

وقد رجح الحافظ فی المغازي الوجه الأول؛ واستٹشھد لە بما آخرجە البخاري فی العلم 
بلفقظ: ٭ولا یتبغی عندي التنازع٥‏ فائه صریح فی کونە من کلام السی چھاڑ ولکن الراجح عنديیي 
فی ررایة اباب الوجه اٹانی ء وأنه من کلام ابن عاس؛ فمُإن الکلام لا یستقیم علی الوجه 
الاولء لان التراع المحذر عمئہ علی ذنلْكٹ الو جه انما عو الْٹتازع المتوقع بعد وقاہ اي رت کے 
فکیف بقال فيه : إله تنازع عند نہي۔ وآما روایة البخاري في العلم فقد وقع فبھا قول ای اڑا 
٭لا پنبغی عندی التنازع؛ بعد قولہ ٹلا : 8قوموا عني؟ لا معطوفا علی قول: الا تضلوا بعديی: 
کما عو ٹی روایة الہابء فلا یعسکن تفسیر روایة الباب بروایة الخاری فی الْعلم فافی: را 
سبحانه اعلم ۔ 


توله: (أاحر؟) بحتمل أن یکون هذا من الھجر ہضم الھاء: غُھو بمعنی الھذیان في 


٢‏ الجنزء الثانی من کتاب نکملة فتح الملھم بشرح صتحیح مسلم 


. اذعوئی ۔ فَالَذی آا قیع خر جب ور فو مو ارب‎ 0٠ 


الکلام؛ کما یقمع ذدلك لغریض ٹی شدۂ مرضے والمراد: ماأمرەھناعزیمةآو ھوھمن قيل ما 
جری علی لىسانه فی حالة المرضہ دون أن یکون فی عزیمة؟ ویحتمل أن یکون من الھجر بفتح 
الا بمعتی الفراق؛ والمراد: عل حات فغراق رسول اش تةٌٍ2؟ وھذا المعتی الٹائی ألیق بیاق 
الکلام ردلالة الحال؛ وحال الصحابة ٭ء وسیأتی التفصیل بعد روایة واحدة إِن شاء اللہ 
تعالی . 

قوله: (فالڈی آنا فیه خیر) معناہ: دعولی من التزاع واللغط الذي شرعتم فيه+ الذي آنا نی 
من مراقیة الل تعالی!؛ والتاہب للقائ والفکر فی ذلك: وتحوہ؛ أفضل مما آنٹم فیه. کذا ھی 
شرح ان وو یی . 

قوله: (آخرجوا المشرکین من جزیرۃ العرب) سیأتی الکلام علی عذہ المالة فی کتاب 
الجھادء ہاب إجلاء البھود من الحجازء (ن شاء الل تعالی . 

قولہ: (وآجیزوا الوفد) یعلی : أ٘عطوھم جائری والجائزۂ: عطیة من الکہر وقد ذکر الحافظ 
عنْ بعض العلعاء ان أصله أُن ناس وفدوا علی بعضضس الملوك وھو قاٹم علی قتطرۃ فقال: 
(اآجیزوعھم): فصاروا یعطون الرجل ویطلقونہء فیجوز علی القنطرةء متوجھاً فسمیت عطیة من 
یقدم علی الکبیر جاتزة. وقوله: (ہٹحو ما کنٹ اجیزھم) أی : بقریب علەه؛ وکانت جائزۃ الواجد 
علی عھدہ قلاٍ أوقیة من فضةء وھي آربعوت درعماً کذا فی قح الباري (۸: ۱۰۴). 

قولهہ: تفال: وسکت عن الژالِكة) عال النووی تن : ٭الساکت اہن عہاس: وائناسی سعید بن 
جہیرۃ ولکن الصحح ان ال ساگت سعید بن جبیر: والناسي سلیعان الا حول لت ا اخ جه 
الحمیدی تث فی مسندہ )۲٤٤ :١2(‏ (رقم: )٦‏ فی آخر علا الحلیٹث: اقال سفقمان: قال 
سلیمانَ: لا اأدری اأذکر سعید الثالتة فنسہتھا و سکت عتھا؟۱: ولما أخرج اأحمد فی مسلدہ ا 
٦‏ عغن سفبانء قال: ہوسکتے سعید عیٰ المْالكهہ ۔ 


واختلف الشراح فی تعیین عذہۂ الثالئة ۔ فقال الداودي : الثاللة: الوصیة بالقرانژء وبه جزم 
ابن التین؛ وقال المھلب: ہل ہو تجھیز جیش أَسامةء وفواء اہن بطالة بأن الصحایة لما اختلنر!ا 
علی آبی بکر فی تنفیذ جیش أسامة قال لھم أہو بکو: إِن النبی تچ عید بذلٹ عند موته. رقال 
عیاضض: یحتمل أن تکوٹ هي قوله: ولا تتخذوا قبري وثتا٥ء‏ إنھا بت می الموطا مقرونۂ 
بالآھمر بإمحراج البھود؛ ویحتمل أن یکوت ھا وقع فی حدیث آنس آٹھا قوله: ف۵الصلاۃ: وعا ملکت 
أیمانکمہ کذا فی فتح الباري ۔ 

قلت: الکل محتمل؛ ولا سیل إلی الجزم بتعییٹھا بعد ما نسی الراویی+ واشل اعلم. 


کاب ٠‏ الو صبة مق 


ال أَبُو إِسْعَاق إِيْرَامِيمٌ: حَدَنَا الْحَسَنْ بْنْ بشر قال: حَدُنَا سُلْيْانء بھذا الْحییک 

۹۔ ۷/۲۲۱ ۔ حدثذا إِسْحَاق بن إِْراھع . أخْبْرَنا رک مر ا 
َنْ لح بن مُصرْفپء ن سجیدِ بن خُبَيْر تن ابی عَباسي؛ اه فان: وم الحمیس! وم 
وم الْحمیس! ثمْ جَعَلَ کیبل مُموئم خی رَآيْت اس سد تو مہ ال : 
رخوت للع مھ لاڈ ثري بِالْک وَالدَاۃ (أَرٍ اللوُح زَالْدَرَاۃ) ورس 
بعْذَہ أبَداه فُقالوا: إِك رَسُول الله 8ة بھُجز 

ہد راپ ہے ہر کے ےپ ایخ نے تو مال 
بن زاقع؛ حُدثتا غَيْد الرزاق). ارتا مغمر ے مءیجھ ہاو اسر 
يف عَنْ ابر نٍ غَبَاسء َال 2۱1 رسُول اللہ الا رف الْبْيْتِ : وِعَال فيھغ عم بر 
الْخُطاب. نال ال پیٹ سَثم اَفَتبْ نَکُم کتبا لا تلود بَخنئر 2ھ 
وت لہ ولة ئذ عَلبْ علیو لغ َعِلذک الْقْرٰآَن. کا ات نی خلت 
لیب . ماحَتَصَمُوا. فَمثهُم مَنْ بَقُول: ' روا بَکُنُبْ لكُمْ زشُول الہ پیا ناب لن تَِلوا 
وی پ کی سو سس نلیا اکر ال را طادت طل گر لاہ کل فان 
زسشول اللہ ا : : 


سے 


سو ا ال ا اک ےی کت رک ال و ا لت تا مم تر وک ا ا ا ا ای و لک یو نے 
قاٹ عید ائللو: کان ابنّ غباس یُقول: إِن الَرزِبَة کل الرَرِبَة مَا حال بَيْن 


١۔‏ (۶+٭٠)۔‏ قوله: لقال اہو اسحاف ابراھیم) عو تلمبد الإمام مسلم رحمه ال الدي رری 
عنه کتابه عذاء فذکر أت عذا الحذیث بلغه أیضاآً باستادِ عال من غیر واسطة الژمام مسلم 
رحمه الله فساوی فيه أستاذەء لآن الحدیث بلغ الڑمام مسلماً بجخ بواسطة رجل واحد إلی 
سفیان بن عییلة؛ وكذلك ہلم تلمیذہ بواسطة رجل واحد إلیه. 

قوله: ڑائتوئی بالکتف والدواة) رکانوا یستعملون کتف الشاۃة أو البعیر للکتابة علیھاء لعوز 
القرطاس آو ندرت: وذکر الحافظ می الفتح (۱: )۱۸١‏ أن المأمور بہ کان علیا من واستدل لە 
ہروایة فی مسند أحمدء وسیأتی لفظھا وما فبھا عن قریب إن شاء الل تعالی . 

٦٢‏ ۔ ٢:‏ قولہ: (فکان ابن عباس یقول) ووقع فی روایة البخاری فی العلم: ؛+ 
این عباس بقول؛ إُن الرزیة إلخہ وظاعره أن !بن عباس کان معھی؛ وآئه فی تلك الحالة خرج 
قائلا عذہ العقالء ولکن حقق الحافظ فی الفتح )۱۸٦ :١(‏ أن الأمر لیس في الواقع کما یقتضيه 
ھناالظاغرء بل کول ابن عباس المڈگور إنما گان بفوله عندعابحلث بهلذاالحدیث: وآأبد 
الحائظ دلك بروایات عدۃ۔ 


قوله: لإن الرزیة) اصلع: الرزیثنة: وکذلك وقع فی بعض رواپات البخاري؛ ومعناعا 


۲۳ الجزء الغائی سن تاب تکملة فتح العلھم بشرح تخیح سلم 


لت ۰ جع ۔حہورم ط5 یرڑھ۔ پدھے ؟ و یت یل رہ و ۓَ 
رسول الله ہا وبین ان یکتب لھم دلك الاب ین احخْيْلاهْھم وَلعطھم۔ 


المصیبة؛ وقد تسھل الھمزڈء وتشدد الیاء کما فی النسیثة والنسیة ۔ 


قولے : امن اختلاٹھم ولغظہم) ہفتح الین و إسکانیا یعنی ۔ اش ۔جھە ے وا ختلاف انصوٹہ 
کما فی جامع الاأصول لابن آثیر۔ 


مطاعن الشیعہ فی قصۃ القرطاس والرد علبھا 

وقد علعنت الشیعة الرافضة عرُ اُجل ھذا الحدیٹ فی الصحابة ژن: ولا سیمافی سیدنا 
غجر ہی اٰخطاب کا بوجو سعلڈئۃً ' 

١۔‏ إن عمر ہچ ومن وافقه من الصحابة خالنوا آمر رسول اللہ َء حیث امرھم بان یاتوا 
پاللوح والدواۃ: فأبوا عليه ذلك . 

٦۔‏ إتنھم قد منعوا الآمة المسلمة حقھاء فإن الکتاب الذی کان اچ پرید کتابته إنما کان 
لوقابة الأمة عن الضلالة: وقد دی عدم کتابته إلی امختلاف کثیو وقع في مخدعلف طوائف: 
الام حسم ڈالل برجع عبه إلٰی سح فلکم سن اللكتابه ۔ 

۳۔ إتھ پل کان یرید أن یکتب الخلافة لعلی ما وِلْذلكل تعرضی ععر بر الخطاب مھ 
فمنعه عن ذلك؛ لصلیط غیر أعل الیت علیھا. 

۔ إن عمر شچچنہ قد نسب رسول ال پا إلی الیذیانء حیث قال: أھجر رسول ال ھ 
مع آن رسول اللہ تل معصوم عن الجنون والھذیان رأمثالھا من الحوارض . 

فأما الطعن الأول والٹائی فتجبب عنھما إجمالا وإلزاماء ٹم تفصیلاً وتحقیقاً: 

اما الجواب الإجمالی؛ فإنه لو کان امتناع الصحابة عن الإتِّان پاللوح وائدواة في مٹل 
ذُلك الحال معسية ۔ والعیاذ ال ۔ قإله لم بنفرد به عمر نہ بل شارکه فيه جمیع أھل البیت 
الذین کانوا حاضرین قي ذلك الوقت والمقامء ولا سیما سیدٹا علي بن أبي طالب شلقہ: فإنە 
فعل فی تلك الحال عین ما قعله میدتا عمر وہ . 
النبی پل آن آتیە بطبق یکتب یه ما لا تضل أمتہ من بعد قال: فخشیت أُن تقوتتی نفسہ قال: 
قلت: إئی اأحفظ وأعی؛ قال: أوصی بالصلاة: والزکاۃ؛ وعا ملکت ایمانکم٭٭''. 


۷۱ واولم یتکلم عليه یشیء معا یدل علی کولھ مقہولا عندہ؛ علی أن الشیعة بسحدلوت ہروایات ىٔي 
إستادھا من هو اکثٹر جھاله من عذا۔ 





وإن هذہ الروایة تقطع جمیع مطاعن الشیعة من شأفتھاء فاٹھا صریحة فی أنە لم ین فی 
ذلنک ال ےت اتا تریح تر لاس مرا سے رن ما راھاعت را 
وافعۂ الباب نإن کلیھما امتنعا عن الکتابة إشفاقاً علی رسول ا قةٍ فقال عمر: اإِن 
رسول ال ل غلب عليه الوجم؟ وقال: علیے: ەفخشیت أن تقوٹنی ئقهہ وإت کائت واقعة مذہ 
الروایة غیر وافعة الہابء فَإك جمیع عا طعدنت به الشیعۃة فی سیدنا عمر اشن یتوجه إلی سیدنا 
علي في واقعة مسند أحمدء فما ہو جوابھم فيه ٹھو جوابتا می سیدنا عمر ہچ 

وہالتالی٭ تدل عذہ اٹروایة علی ان الوصیة الٹی کا یا کا کا 
الوقت لم تکن فی شيیء من آمر الخلافة: وإنما کانت تاکید أحکام الصلاة؛ والزگاۃء والعییڈ 
والڑمامء وامٹاتھا۔ 


وأما الج اب التحفیفی عن االط۔.٠‏ ن الاول فان عم ہك ومن وافقه لم بخائفوا آسر 
رسول اللہ یل معصیة مٹھم أو عنادا وخاشاہم می ذُلك: وإنعا قصدوا أن لا پلحق النی پیا 
تعب فی علده الحالة الشلیلة سم ن المرضی؛ وقد صرح این عباس ؛ فی أُرل مذا الحدیثٹ أن 
رسول اللہ پل اشتد وجعه ذلك الیو چس اف مج ریمس مر 
بقع مثل لٹ لرجل مریض پشتد مرضہء قبجتمع حولم اھل یت ویرید أن پفعل شیئاء مع 
کو سا من ذلك مخافة اشعداد مرضه؛ فلا یفھم أحد أٹھم بعاندونہ أو پعصرنہ: وإنما 
یستحسن مٹھم مٹل ھذا فی مثٹل ذلْك الوقت: لاہ یدل علی عنایتھم بأاحوال المریض+ وشفافھہ 
علیھم؛ واجتھادعم فٔيی عیانتہ عنْ الوفوع فی المتاعب, 

ٹم (ن عمر نل إنما فعل ذُلك لأئه کات یزعم أن رسول ال لث لا یموت حتی یفنی 
المنافقین: ویظھر کلمة الإسلام علی فارس والرومء فکان بقدر لہ ٹلا لو امٹنع عن الکتابة فی 
مٹل عذہ الشدۃ لامک لہ ذلك في وقت آخور یخف فیه مرەہ او یبرأ فيه تماماء قلم یکن فی 
زعمہ شىيء یفوت الأمة لو لم یکتب ذلٹ الکتاب فی عثل تنك الشدة 

ویدل علی ذلك ما آحرجه ابن سعد فی طیقاته (۲: )۲٥٤٢‏ من طریق الواقدی؛ عن اہن 
عاس : 

لن النبي تا قال ئي مرضه الذي مات فیه: ائٹوئی ہدراۃ وصحیفة أکتب لکم کتابأ لن 
تضلوا بعدہ أبدا فقال عمر بن الخطاب می لفلانلة وفلائة مدائن الروم؟ إن رسول الل نی لیس 

وقد ثبٹ فی غیر روایة آنه لٹ لم یعترف بوفاۃ رسول الل ي حتی قال: 8 لن بموت 
رسول اللہ 8ل حتی یقنی المتائقین؟ کما قی طبقات اہن سعد :)۲٦٢۷ :٢(‏ وقال من العد: ە گنت 


‌ الجزء الٹائی من کتاب تکعلڈ فتح الملھم بشرح نم مسلم 





سو ‏ ب ھا رسول اش تچ حتی بذیرٹا پرید بلک ا یگون اخرنا گما روا الہبخاری کی 


کا میں غفقھ 0ض تک ہی جج و یر 
ھذاء وإنما کان یعتقد أله بہرأء فیعیش حتی یفلي المنافقین: ویظھر علی فارس والروعء احلی 
خر کر یسنرک کر کا یسا شاف ےی وس مما آھر 
بتیلیفه إلا ہدف إِئی الأمڈ ولئن کان شيء یرید أن یوصي یه لأمکن أن یوصي بە قي وقتہ آخر 
بعدابرءی أُو خفۂ مرخ فلا حاجة إلّی عذا التعجیل فی مٹل غذہه الشدۃ اتی یخاف فیھا التعب 
علی رسول ال پل ومن آجل ھذا قال فی حدیث اثیاب: ؛إت رسول الله پٹ غلب عيے الو جم 
سد ری سینا کتابے اللہ3۔ 

پوس کیو یی جع ور سس رسوب اله کا بُخان 

ھذا القول أبضا رأیا رآ فی ذلك ائرقت۔ فآبداہ وثر کان خطا لمع انی پل وعا فطل 
مَلك ؛ ےس تاتے وھ وت ولا عٹعہ فظھر أئە لم یکن جو ی تی 
والمیاذ باللہ العظیم. 

لم لو فرشٹ ات ذلك الرأي کان خطاء فانما کان ذنْك باجتھاد؛ ولم راہ ا ین بل 
شارکه فیه جمیع اھل البیت لن لم بائی أحذ باتنصحیفف ولا بالدوا؛ ولم یک یکن سیدنا عمر چچّ 
لیمسكک بد احد بتی بٹھا: وانھۃ گان یری رأیافتکلم یی فلمالم یتقدم احد بلذلك تین ان لٹ 
اے تج پت ات عند ساثر أھل البیث: وإلا لامتثله من یزعمه تورجوبے رغم رای 
ا خ یرہ 

وما آحسن ما قاله شیخ الڑسلام ابن ٹیمیة کٹ فی متھاج الِٰسنة (۳: )۱٣١‏ وھو بیتحدث 
عن طعن الروافض فی سیدنا عمر من أجل حدیث الیاب: بقول: 

اتی وم ماک فلف ا کے ت2 أر شكٗ في بعض الأمور؛ ای سو اوک 
ممن یفتی ویشضی بامورہ ویکول السی ہل قد حکم بخلافھا مجتھدا فی ذدلك؛ ولا یکون قد عم 
حکم الہی ہچ فإن الشث في الحق اخف من الجزم باثیضہ: دکل ہنا باجٹھاد سالغ کان غایته 
ان 001و" التطا اندی رفع الله الٹمڑاخلڈ یت کہا قغفضی على تن لد فی انحامعل المٹوفی عنيا 
زوجھا آنها تع أبعد 'لاجلہن: ما یت کی الصحاع من انی ا لہ سا کیل لہ: بن أبا 
کا بن بعكك آھٰتی نات سیسات ظاھ رت نت 0ة گڑی اع الستارا ےا خلت 
قانکحی می شنت؛ فقد گذب النبی ا عنا انی و لا وا اس عابل ا ھن تل 
الاجتھاد, وما گان لہ ان ہفتی بيلذاا مع حضور اي ا واما علی واہن عباس وإٹ کانا آنیا 
بلل لن گان نک عیٰ اچجتھاد؛ وکان دلكٹ بعداعوت انی چا ولم یکن بلغیما قصۂ سعٹ 


د2 


کتاب : الوصة ٢‏ 


عس وہ ع دع ع اع ع ح٭ع ع ہت ہإ×ۓ: عھ دع ھ ھد×ع ھ ء ۓ ھ ساۓ ھ لا ےا ےت ا اے ۔ ‏ ےوہ ٣٢‏ و ہے ہج ۔ ںہ لج ہم ج ںہ ىبج٣‏ ج جم ج ہعىح ى 8م عى ٦م‏ عج ہم ع٭+ہع ہعمج جبہع ىد ع۔ے۔ ہام 


وھکڈا ساثر أعل الاجتھاد من الصحابة ئن اذا اجتھدوا: أافتواء وقضوا: وحکموا بأمر والکاۂ 
بخلاقس ولم تِلغُھم السنة کانوا مثابین علی اجتھادھم٥۔‏ 


نم إِن رسول اللہ کچ لم یعاقب احدا ممن املع عن اٰکتابف ولےم یعانبے: سوی ما تاںل: 
تقوموا عنی؟ مم أنە قد عاقب غی مرغی وفاته اھل الیٹ الذین لدوہ لچ زعما مٹھم ہأئه مبتلی 
بات اققت خاے کنتفت بکتف 8 بمعاتبٹھم في فلك قولاًء وإنما عافبھم جمیعاً باللدود إلا 


الٰعہاس عصسٹ رفاجحتہ مشھورڈ , قلو گاںن الامتناغ من نم الکكتابة ٹی ذلك الوقت ععصےة ' ٰ نا 25 
ٹرػگھم رسول ال نت دون عتاب أو عشاب . 


الجخواب عن الطعن الٹانی: 

وأما الطعن الٹائے: قالجواب عته أن الأامر الذی أراد النبی پل کنابتہ فی ذلٹ الوقت لا 
پخلو من حالین: إما أن یکون شیٹا تحتم عليه تبلیفہ ویخشی بجھله الضلال علی الامة تطعا 
وإما ان یکون تاکیدا لما بلغه فی الماضی؛ فأراد أتِ پکتبه لیکو: ابھغی وا 

قاتَ کات الحال هو الاولء فلا یمکن من رسول ال پچ ا روہ خی سو پا 
بعفی العمائعین: آو محخالفة بعض المحالمیئ؛ فاإنما المعھود مل کت ا له بلغ گل ما أمر بەء ولو 
علی نمت ہے (مالە٭ووطنت فکیف یٹرك بیان ما تضل الامة بغیرہ لمجرد ان بعضض الصحابة 
منعرہ من دلٹ٢‏ وقال امام البيھفی رر یہ الله قی أواخر کہايه دلائل ال ہج ارت کان رام 
ان یکتب ما لا یستخلو علم لم یٹرکه اختلافھم؛ ولا تٰغیرہ؛ تقوله تعالی ڑم با از ار ٭ 
[ہورۂ العائدۂٰ: ااّرة: ۳۰۷) کس 2 نا یلیم - دلتث لے خاامۃة سس ای وععاثة صن غاذاہ ےگا 
الووی ہت 
الخمیس؛ وتوفي رسول الل پل یوم الائنین: فلو کان الشيء الذي راد گتابتہ وصیة واجبۂ علبہ 
لاوصی بە في عفد الایامء وقد ثیٹشت علہ چٹ فی علہ الأیام عدة أحکاعء وقد ثبت فی علۃ 
وپی در ...جح ت الگتابة شیٹا لا ستغنی عنه الآمة لما ترکھا 


وإن کاٹ الحال هو الثائي ولم یکن الشيء سس بالکتابۃ شیثاً جدیدا پیلخہ إلی الأمة: 
رانعا کان ٹاکھا سا جع مدق بی تع لُطعیٰ فغمر' خالف الکابانلندہ وحعه سا 


فالھم لم یفوتوا الأمة شیا من رسول الل چا 
فتہیں عل سا ان ما قصد النبی ہیا انام کو عفائیدا سفا لیا می ین وندلك 
و۰ (ستاتحلی وا السا ال ملاس ا7 سے وت تتت وإنما أراد بیاله شفقة علی 


٦‏ الجزء الٹائی من کتابِ تکملڈ فتح الملھم بشرخمصحیح سسلم 


ص ع 5ددع ى ×× ۃع× 9ع ج(+دھِ ک ۴سي جج جج ۃي جج ػؿ×ۓى ج ٠٦‏ .۴ جج وہ ؿ×ۓي جج ]٠سي‏ جج × وہ دع وص,:× جج وجۃيى جج و ىٰۓى جج جج ہہ می ے بج یج ي ‏ ہپ 8قہ ١ة‏ قض تق ے قہ ڈا ظا ضف ذة خا تل ۓے ظا لق ۓةے قا قد ڈ لاف ا ھک ھک چ ھ ھطخمطسک ھھ حدودڈدہ 


الَامة ث۲ اأ٭ باجتهاذہ 3 ہبوحی مںٔ اللہ تعالٰی ان ٹول کات أولی: قم کہ ول بتنضصور سس 


الجواب عن الطعن الڈالت: 

وأما الطمن الثالث: غإنما عو مجرد دغوی لا سبیل للتدلیل عليه؛ ومن أبن علم مژلاء ان 
رسول اللہ شا کان پرید ان بکتب الحَلافَة لعلی طے؟ ولئن کان برید ذلك لما منعه الثقلان عنف 
رھ سنا می کال ننااتی س ماا اھ ا کاتاب مات رھ ات 
عمر بن الخطاب؟ وھو الذی لم یخف عمر بن الخطاب؛ ولا أحدأ آقوی منە ولا أشجع ئي 
حالة کفرہء فکیف یخافه بعد إسلامه؟ أفلا یری مزلاء الطاعٹوت أن طعنھم عذا لیس طعنا فی 
سیدنا عمر لہ نحسبء وإنما هو طعن قي تبلیغ رسول اللہ ا رفي رسالته: وغيی شجاعتہ, 
وفی حمیته: وھکذا الشحتاء تعمی ابصار الرجال والعصییة تجعل الروجل لا بعرف ھا یقول. 

ولئن کات المتقصود بہذہ الکتابة استخلاف أحد لکان المقصود کتابة الخلافة لاہبی بکر 
الصدیق طظللله فطعاء فإانہ عو الديی استخلفه رسول اہ اك ٹی الحجء وفي الصلوات طول مرضه 
الذي توفی یه وکان ذلك إشارۂ واضحة إلی استخلافه فی الإآمامة الکبری+ ولذڈلك قال علی فطل : 
اذلعا قفی رسول اش قٌهٛةُ نظرت: فإذا الصلاۃ علم السلام: وقرام الدی؛ فرضینا لدنیانا من 
رضی رسول الظ قلكٍ لدیتٹاء قبایعتا آیا بکرہ ذکرہ ابن عبد ابر قی الاستیعاب .)۲٤٢ :٤(‏ 

وقد حرج ابن قتة فيی غریب الحدیث (۲: )۱٢١‏ من طریق الربیع بن نافع الحلبی+ حن 
إبراعیم بن یحپی المدینی: عن صائح مولی الْوءەمة حدیث علی أُنه قال: *٭ أسلم والل اہو بکر: 
واتا جذدعیف اقول فلا یسمع قوليی؛ غکیف آکوت احق بمقام أبي بکر؟4. 

وروی عن سعید بن المسیب ٹال: ہخرج علي بن أبی طالب لبیعة أہي بکو: فبایعہ؛ فسمع 
مقائة الأنصار: ققال علی: یا أیھا التاس: أيکم یؤخر من قدم رسول اللہ اہ ذکرہ علي المتقي 
فی کٹڑ العمال (۳: )۱١١‏ فی کتاب الخلافة من قسر الافعال: وعزاہ إلی العشاري؛ 
واللالکائی؛ والاصبھانی فی الحجةء وذکر روابات آخری من عذا اللوع. 

وقد ثبت عن النبی پل آنه قال لعائشۂ: القد ھممت أو اردت أن آرسل إلی أبي بکر: 
وابتہ: فأعھد أن یقول القائلوتء أو بتمنی المتمنوت؛ ثم قلت: یاہی اللہ ویدفع المژمنون: و 
یدفع الله بیأہی المژمنون؟ کما رواہ البخاری غی المرضیء وفي الاأحکام. 

فلم لا یجوز آت یکون النبی چا دعا الکتف والدوا؛ لیکتب الخلافة لسیدتا آہی بگر 
الصدیق شلل؟ ثم بداله أن یتر الأمر شوری علی المسلمین؛ لما کان یعرف أن المژمتین پأبون 
إلا آبا بکر اھ . 


کحاب : الوصيه ۹۷ 





ا ھ ق ھ ا ا ق ق ئ ٹ ک د ھک ھ تا ۓے ھ نت ے ئظ .]ف٦‏ ہج جس ×جاع: ھ سۃدھ ھدھ سس دہ إهئۓ × ھ ٰٗد ھ دئۓ ھ ىد ےى ا باج ٤‏ رع ہپ لم ںہ جج ورء؛ جع وم ع جم جع مج و عد بے عہبجےعہعۃ۔ج۔ ىد 


وقد ثبت في بعضی کتب الشبمة أیضاً أن سیدنا علي بن | ہی طالب شُچھ قد اعترف باتہ لہ 
بعید الب رسول ال و گرا رم اف مات تھا کو سم ھکر ےج 
الٰہلاغه أئه قال: پرضینا عن اللہ فضاءی وسلمنا لل آمرہء اترانی آػذب علی رسول اللہ چ؟ 
واش لأنا آول من صدته: ملا آکون آول من کذب عليه فنظرت فی أمريیہ فإذا طاعتی سبقت 
یعتي؛ وان المیتاق في عنقي لغیری جو ران بی ۸۹7 


ےن تی ان رسول ال ت ظارات ےت یس و فا 


انجواب عن الطعن الرابع: 

وأآما الطعن الرابع فھو آن عمر بن الخطاب شلللہ نسب إلی رسول ا ٌٌ الیلبان ئي 
الکلام بقوله: ۸ اشجر رسول اش ثظط؟۱, والجواب عنه آئي 2 اجد فی شیء می اثروایات 
الصحیحة أن قائل مذا الکلام هو سیدنا عمر بن الخطاب شظلّہ؛ وإنما ذکر ابن عباس ںچ٭ أن 
الصحابة اختلقوا في ذٰلك: نقال ہعضھم: ٥‏ آھجر رسول الل اہ ولم بصرح بأن قائله عمو۔ 
وحیذ فھذا الگلام پحتمل وجوعا: 

منپاعا ذکرہ العلامة الشیح عبد العزیز المحدث الدھلوی نہ فی کتابہ الغارسيی املمعروف 
اتحفة الاٹنا عشریةا (ص : ٤6٦)ء‏ ان ھڈا الکلام قاله الذین گانوا یحبہون أُن یکتب لهھم 
رسول الل لا الکتاب: وکان استفھامھم ھذا للڑلکارء وأرادوا انتا یجب علیتا الامتثال ہما آمر 
بہ النبي َء لآنہ عليه الصلاة والسلام لا بھجر قي کلام وإلما عو مجد فی أمرہ بالکتابة 
فكأنھم محاطہوا سیدنا عمر ومن وافقه بقولھم: أھجر رسول ال ا فی زعمکم؟ حیث لا 
تمنثلوت ہأمرہ؟ والمراد أئه لم بھجرە وأمرهہ ھذا جد. 

وحیئٹذ فلا إشکال علی احد. مافالو حت ‏ اجا سیون الل بت إلی الھذیان وإنما کان 
ذُلك استفھاعاً تلانکار, 


ومنھا: أن یکون ھذا ھے' ن کلام عمرء أو من احداميسن وافنہ والمراد: امستتیحرا 
رسو الله مت 2ئ ات فداجر صملتا ار آئه جری علی لسانه فی شدہۃ المرض؛ گما یجری 
علی آلسنۂ المرضی کلام لا عزیمة فیہ؟ وإِنما فالوا ذلك لان التبی الکریم پچ لا بمتتع عليه 
الُعرضی: ولا آثارہ وعلائمه؛ وکان إذ ذاك في شدۃ الوجم فعلا راوگ فاآتفصررسق 
اضطراب الصحابة فی ذلك الوفت: وگان من أھم المیمات عند الصحابة حیینٹذ أن پزول علہ 
ذلك الوجع: ولا یلحقه تعب یفضی إلی ازدیاد فیە: وکانوا فی جانب آمحر مستیقینین بانہ پچ لم 
یقصر فی أداء الرسالة وتبلیغ الأمائق ورکانوا فی جالب ٹالٹ یعرفون أن کتابة غیر القرآن ععا لا 


۷ر ٢‏ الجزء الٹائی من کتاب تکھلڈ فتح الملھم بشرح' صتحیح مسلم 


- پ ج ۔ سے سح ے اق ے ظ قف ؿ× قت ؾد ؿۓ ذ× دف ؿ× ھ د ۂ×ۓ ھ تل ۓ ھ قد ۂۓ ھ ئٌ ۓ ٭ھ :× ع٭ د غ×ج ٭ھ د ۓج ع٭ د ۃۓ ع لت ےج عس تئث دۓ× عھ ہد ےج سے سس ھت ھ رص حر جج ہی حم ہر ج یم جم کہ جم ٍى ہي ج ۔ تل ۂۓٛ ۔ لت ۓے ھ ت عہ”ا اب 


یستحسته رسول الل پل پٰلا ئی الضرورۃة الشدیدۃة لثلا پلٹیس بالقران> لوزعم متٹھم زاعم فی لہ 
ام ق27 7را تد نکے کلااھ یی اض اتی سرچ کنا اہ سد مت جر بر 
عزائم الامور آر شضوشیء خر علی لسانه دون جد أو عزیمة؟ قاله لیس می رء الأادپ قیي 
حسابه پل فی شی : جج عو من الاضطراب الطبیعی الذی ابتلی به الصحابة فی ذلك انحین 
اامرفرائت 

ومٹھا: أن بکون ڈالھجر) فی ھذا الکلام ہمعنی الفراق لا بمعنی الیذیائ وقد صرح 
رقف ات تر سر رر اامغعل سی 2177 اتارک اہفت یر غرم تاج افروض 
:]1٦٦ :٣(‏ وعليه غالمراد؛! ؟اسٹفھموا رسول الل چچچ: ھں عو یفارقتا؟ حیثٹ پأمرنا ہکتابۂ 
رصپته؟8 ویژیدہ ما ذگرتا ئی الجراب عی الطعن الاول ان عمر رضی اھ عته گان یزعم أن 
رسول ال قَللٍ لا یٹوفی حتی یفنی المتافقین ویظھر الإسلام علی فارس والروم: قلو کان ھو أو 
'حد غره مب الصحابة اراد 9( پل : عل حان فراله إپانا؟ لما کان فيه شیء یطعن بە فیھم: 
کھت ھتا اقاتت سان ارد سم ار 7ش رترمب رگد - 

سے افطاسی کنا بعلا مات رالعملد ھ رت القاقی ال ققات الوسایا تر تق 
الله سیحانه للعشرین من شھر رجب الخیر سنة ری وأربعمائة بعد الالف من الھجرۃ ا تبویة علی 
صاحبھا أئف 'لف تحیف: ولسال ال سیحاله وتعالی اُن یوففنا لإکمال باقی الأبواب: إِله تعالی 


سمعي قریپ مجبب واإله عنی گل شيء قذیر, 


کثاب : النٹر ۹ 
ٰ غبر یٹ -- 
کرت انز __ ار 


)٦٦٢(‏ ے کتاب: النڈو 


ای ہے زیت بقضاء رو 


یہ '- 1٠۔ےہ‏ 


کناب: الندر 
النذدر على ما خر دے ألر اض ؛ یجاب عاٹیس بواجب تٹحدوٹ آھی فی شی٭ معن 
العباداٹ؛ یوجیه الرجل علی نقسه إما مطلقاء وإما بوقوع واقعةگ کقوله: لله علیخ أن اصوع یوم 
وقال این فارس فی معجم مقاییس اللعَة ر۵ : 70-20 الوب وانذال والراء کلمۃ تد علی 
تخویف؛ أُو تخوف: منە الإنڈار: الہلاغ؛ ولا یکاد یکو إِلا فی التخویف۔ وٹناڈروا: خوف 
ہعضھم بعضال و ھاے انلم وھ آنه یخاف إِذا اقناے قاں تعلب ؛ نرٹ بھم فاستعلدٹ لھم 
وحدرٹ ہیی والندیر: الستدوت والجمم ائنذر (بشسکیناآ والنٹر انتا ما بجحثت؛ کان ندو 


ا او جی؟. 


)١(‏ - باب: الأمر بقضاء النڈر 

٦‏ ۔(۳۸٦٦)۔‏ قوله: (عن عبید الله بن عبد الله) یعتی؛ عبید الله بن عبد الله بن عتبة: 
فیوا تار اضَےہے اس تلق وکان معلم عمر بن عبد العزیز: واستاذ الزھریء فقیھاء محدثا: 
شاظر 8 قال الزھري: ا جالت احدا من العلماء إلا وأری آئی قد أثیت علی ما عندہء وقد 
لت اتد زی مربر عقوت سے سد لاسما ما خلا عبید الله بن عتیة: فإله لہ 
اہ الا وجدت عندہ علما طریفاہ مات (سۓة: ۹۸ھ آو ۹۹ھ)ء کذا فی التھذیب (۷: ۲۶). 

قوله: (عن اہن عباس) ھذا الحدیث اخرجە البخاري فی الایمان وائتذور: باب من مات 
وغليع نر وفٰي الوصایاء ہاب ما پستحب لمن توفی فجأۃ أن یتصدتوا علەء وفي الحبل؛ ہا 
قي ائزگاۃ: ومالك: فی الموطاء في النذور والأیمان؛ باب ھا یجب من النذور فی المشیء وأبو 


۳٣۰‏ الجزء الثائی من کتاب تکملة فتح العلھم بشرے ضتهیح مسلم 


س0ر سای ری 7 تن کا ان ور کا 


ار 


داود فی الأیمان والنڈور؛ باب فی قضاء النذر عن المیت: (رقم: ۳۳۰۷)ء والترمذي فی النذور 
والأیمان باب ما جاء نی قضاء النئر عن المیث: (رقم: ١٤٥۱)ء‏ والنسائی فی الابمان 
والنذورء باب من عات وعليه طرء واہن ماجە قی الکفارات؛ باب من مات وعليه نذرہ (رکم: 
۳۲. 

وله: (معد بن عبادة) وعو الصحابی الأنصاری المشھور سید الخزرجء شمد العقبۂ: 
وکان أحد النقباءء وکان یکتب بالعربیةق وبحسن العوم والرمی؛ فکان یقال لە: ۸الکامل؟؛ وکان 
مشھورا بالجود؛ هو وأبوہ؛ وجد: وولد؛ وکات لھم أطم بنادی عليه کل یوم: سن أحب 
لشحم واللحم فلیات اطم دلیم بن حارثة؛ وکانت جقئة سعد تدور مع النبي للا ٰي بیرت 
واج وروی اہن أبی الدنیا من طرق ابی سیرین: قال: کان أعل الصفٰۂة إذا امسوا انطلق 
لرجز بالواحد: والرجل بالاثنین: وائرجل بالجماعة؛ فأما سعد فکان بنطلق بلمانین. وعال 
مقسم عن اہن عباس: گان لرسول ال اه في المواطن کلھا رایتان: مع علي رایۂ المھاجرین: 
ومع سعد بن عبادة رایة الأتصار. وقصته في تخلفه عن بیعة أبي بکر مٹشھورۃء ال أعلم بھاء 
وخرج إلٰی الشاع وعات بحوران (سنة: ة۵ ھا وقیل (سلة: ٦٣ھ).‏ عناملخص مائی 
الاصابة .)٢۸ :٢(‏ 

توله: (فی تذر کان علی أمه) اختلف العلماء في تعیین هذا النذرە فقیل : کان صوماء 
وقبل: کان عتقا ویل: کان صدلقف وۃبل: کات نذرا عمطلقا میا ولیس عند اُحد دلیل صریح 
علی قول: وقد ساق الحافظ ٹی الفتح (۱۹: )٢٥۷‏ جمیع الأقوال٭ والروایات التی استدلرا 
بیاء وتعقب جمیعأء ورجح أن النذر کان معینأ لا مبھما: قلت: قد ذکر ابن أثیر في جامع 
الأاصول (۱۹: ٥ئ٥)‏ روایة عزاغا للنسائی وفیھا: ۸ إِن سعدا أ نی الني پل فقال: إن أمی 
مات وعلیھا ٹلر؛ آفیجزئ عتھا أن اأعتق عنھا؟ قال: اأعتق عن اأمك٤‏ ولم اجد مذا اللفظ في 
الغة المطبوعة می المجتبیہ فإن یکن ثاہتاً فی نسخة آمحری متہء کعا بظھر من عزو اہن آثیر: 
فإن ھذا الروایة ترجع أن النذر کان إعتاقاء وال سبحائه أعلم, 

تولے: (خاقضه عٹھا) وزاد البخاري فی النذور من طریق شعیب: لفکانٹ سنۂ بعد4ء یعلي : 
ما کہ الراد طلن اسر کک جح فریہ ام ن07 گوتا سان آرسا وع 
الزیاده مما تفرد با شعیب من ہین تلاعدۃة الزغعريی؛ ورجح الحافظ فی الفتح تھا من کلام 
ائزعريء ویحتمل أن تکون من شیخہء واش اأعلم. 

ٹم غھنا مسألتان: 


الاولی : عل یجب علی الوارث ان یقضی ما نذرہ وارلہ فی حیاتہ ثم مات قبل الوفاء یہ 


کات : الطر ٦۱‏ 





۷۲٦۔‏ (۰۰۰) وحدٹتا يَخَیّیٰ بن يَخْییٰ. فَال: فَرّأتٌ غلیٰ مَاإلیٍ. ح رَحَدْنا آئو 


قفال اھل الظامر: یجب عليه ذُلك؛: واسندلوا بصیغۂ آلأمر فی حدیث اثہاب:؛ فاإٹھا تذل علی 
الو جوب . 


رتا الجمیور امن افقهاء ومٹھم الحنفیةء : إنە لا پجب علی اوارٹ: وإنما ھو مستحعت 
لس الا ان کووسائ السا ریگودللمیت تر ػت؛ فبیعقضی عےه ملیا., واسندلوا ہما أ جم جە 
الخاری وغےمہ غح ابكن غباس ا قائر: أئی رجل انی فشال له: اك أختی نذرت أنْ 
مجح وانیا اتی ققال ای رت کچ الو گان علیھا دین آکنت قاضيه؟٢‏ وا لسم قال ' 1فض 
التف فھو اأحق بالقضاء؛ 
الورارٹ؛ الثم یخلف ائمورث ترک یقضی منھا. 

وأما صیقة الأمر فی حدیث الباب فأجاب عٹھا اہن قداعة تل بقول: ٢ات‏ السائل سال 
الٰنیی ان نم ام نقت ر۷ رع تو ہقتالت ات نشی سعورالف کان کان عتمتضاہ 
رھ عن الإباحة فالأمر فی جوابه یقتضی الإباحقف وات کان السژال عن الاجزاء فأمرہ یتقتضی 
الاجزاء: کفولھم: انصلی فی عرابہضس الغٹم؟ قال: ٥صلوا‏ فی عرابہض الْقنم٥ء‏ وإت کات السڑال 
الوخرت قاہوہ می الو کر مرا سز افنائل کی سآ تھا کڑس عسرفق ظا 
یئ یڑ ۔القعا ل یقتضیه لا غیر؟ وراجع المغنی مع الشر ح الگیر (۱۱2: 1۳۰. 

والم"“آلٰة اقاجاااعل درز لا اک رگد تصرف ا راہ لاد ات 
زی ارک تت جروس 

وخلاصۂۃ الفول فی مذہ المسآأنة ان ائنذر ان کان عالہاً محضاً کالصدقة؛ فإن أوصی 
المورٹ بالوفاءہ وخرحج ذلك می ٹلٹ مال و حہتب 21 بوقی ہندرہ من ترک ان نم یوص 
ہو خاء الند لُم یجب ذلك علی الورنة علد ای ید ہہ وقال انشاقعی جات - ا بمن له الین 
قسجبے فضاہ ژہ علی الورٹ ون لم بوصس بە المورٹ٢؟‏ ولنا ال عادت ولا ہد فیع مل الاکتبا 
ول - الأریصاء: شوف انورانت لاتھا جبر یه , وراحع للتفصیل ادا رئتح القدیر ر٢‏ : غ۸ 
من کتاب انصوم, 
فال قاع به عمستحب تلورئف ولیس را ح۔ وخالفھم عالٹ رحمه اللہ فی الٔمشھور ہا نا ققال : ا 
تجر یی الابہة فی الحح: وقد سرت ۸+7 ثٛه ہتفاصیلھا ئٹی کاب الٰحح : بہاتبف اٰحج عی 
العاحز بر عائۂ وشرعولتنحوجعا أو للموت , 


۳ ۶ الجزء الثانی سن تاب تکملە فتح العلھم بشرح ضتحح مسلم 





جو امیا ھ0 اور قوش اح حول ناڈ ز فوع ودب غتیر 


3 کل سے دس 


کا 2آ 06 ا اس 6 شی کی وسر یٹ حَدثنا عَيدهۂُ بن 
سُليْعَان عَنْ مقام بَنِ غُرَوَةَء عَنْ بر بن وَائلی. کلم عن الزّغرِي. پإشتادِ اللیْث. وَمَعَْیٰ 


حاثه . 


جى سے 


)٢(‏ ۔باب: التھی عن النڈرء واتہ لا یرد شیئاً 
٣۔‏ (۲) وحتشلي زَیْرْ بن رب وَإِسْحَافٔ بی إِيْرَاجِيمَ (قّال إِمْخَاق: أَعْبَرَنًا. 
وَعَال زھیر: خَدثا جریر) عْ مور کہ 


وأما النڈر بالعبادات البدنیة المحضةٌ: فإن گائت صلاة فلا یپصلی الوارٹ عن مورله 
ہالاجماغع : لأتھا لا بدل لھا بحال إِلا فی روایة مرجوحة عن أحمد بن حنبل؛ وأما ساثر الأعمال 
غبرعا کالھوم فقال أحمد بن حنبل: إنه ہنوب الولی علە فبھا ولیس براجب عليهء ولکن یستحب 
له ذلك؛ علی سہپل الصلة والمعروف؛ گما فی المغنی لابن قدامة: مع الشرح الگہیر (۱۱: 
امرأۃ إلی رسول ال پل غقالت: یا رسول الہ! إن آمی ماثتت: وعلیھا صوم نذرء آغاصوم 
عنها؟ قال: ارایتالی گان علی مك ٹین فقعضیل کات ذلك بژدی عایا؟ قالے : نعم؛ قال: 


والمشھور عن المام أحمد تللة أنه یقول بجواز النیایة می الصوم المنذور فقط: واأما ئي 
صوم رمضان فلا 


وخالفه آبو حنیفة مالك والشافعی وأاحمد رحمھم الل تعالی+ فقالوا: لا تجري النیابه قي 
شیء من العبادات الہدنیةء غیر أنه یجوز للوارٹ أن یفدي عن مورٹه مکان الصلاۃ والصومء 
واستدلوا بما أخرجه الٹرمذي عن ناقع؛ عیْ ابن عمرء رفعه في رجل مات وعلي صیام: :یطعم 
عنە عنْ کل یوم عسگین+٤‏ رصحح الٹرمذي والدارقطنی وقفه علی ابن ععر. واجابوا عما استدل 
يه أحمد بن حنبل من حدیث اہن عباس أن مرادہ الفداء عن المیت:؛ أو التطوغ ہالصوم؛ وإھداء 
ثوابه ل. وقد مرت عذہ المسألة مبسوطة فی کتاب الصوم؛ باب قضاء الصوع عن المیت: 
فلیراجع: ولیراجم أیضاً إعلاء السنن (۹: ۱۳۷) من کتاب الصوم وڑ١۱:‏ ۳۴۳۴) می کتاب 
ال وکالة وفتح القدیر (۲: ۸). 


)٢(‏ ۔ باب: النھي عن الٹڈر إلخ 
۲۔ )۱٦۴۹(‏ ۔ ٹول : (جریر عن عنصور) آما جریر فھو جریر ہن عبد الحمید الرازي 
القاضی؛ کان ثقة یرحل إِليەء وکان من العباد الخشن؛ وثقه آکثر المحدثین+ وقد نبە بعضھم 


کاب : الٹلر ۰۳۳ 


رر ر.'یے 2 


٠ -۰‏ ‌ْ- سی 5 ٦ ٦‏ 
قد آنلة س٠‏ غرها+ٰ عو علبِ الله بر عیر. 
اگ سے 2 جن کےا ً1ھ- سے تو 


لی الیدلیس ؛ والاختلاط؛ وقال فتبہة: سمعثہ بشعم معاویة علائیة کما فی التھذیب: واللہ اعلم: 
آما منصور فھو بن انمعتمو۔ وفد تقدم مرارا, ۱ 
قولء: (عبد الله بن عرة) اٹھمدانی لح ری الگوفیں قفا ای معے۔ وابو زرع والنسائيی 
نقفء وذگرەاسٰ حبان فی انلقاٹ وقال اب سعد: مات فی خلانۂ عمر بن عبد العزیز وکاں 
عمرو بن علی : مات سبۂ عائةء گدا فی التهذیب :٦(‏ ٢٦)۔‏ 
قوله: (عن عبد الله بن عمرا ھا احدیث أنحرجه الہخاري في القشرے عبات انتاھء اش 
النذر لی القٌدرہ وی ایس نی راھھو رب ےآ کامحجاللئی رام وا رک1 776 
واللنےائی؛ کلاھما ئيی اکر رالاماتات اب سے عر انان ات اتا لا نتر ا تا را 
یؤخرہء وابن ماحه مٔی الکفارت؛ باب قرغ ان (رفغم: .)۲۱۲٢‏ 
قوله: ڑیٹھانا عن النذر) اعلم أن النذر إن کان مطنقاً من غیر شرط: کقول الناذر: اللە علي 
آن اصلی رکعتین۔ فلا خلاف فی جوازہ بغبر کراعف وانما الٹھي هي حدیث اباب متعلق بالنڈھ, 
اتصات گال 0تل ا ا و ا ا سو عليه انعفرد التاليه من 
می ویک رھت وید لسم اچ سا 


کائدۂ فی تعلیق انندر ۔ 
آھاللت اقنفغاہ و ہے اتی کک اکر ضصت اف مد رتو الہ افرالا تا 


٦‏ قال !بن الائیر الجزری فی جامع الاأصول (۱۱: :)٦۵۳۹‏ ا'لُٹھیي ع النذر إتما هو 
تاکبد لامرە: وتحذیر ن انتھاون بە بعد إیجاہہ وئو کان معناہ الژزجر عنه حئی لا پفعل لکان ٹيی 
ذلٹ ایال حکھے: 2 ط لزوم الوفاء یھ !ڈ کان ہالٹھی بصیر معصبة فلا یلزم الوقاء ب٭٭ وإنما 
ہے اح فا اتال اہ ے فی فرول شا سے جصے 1 
ولا ہرد قضاء فلا تنذرو' علٰی أنکم تثر گرواائش شک لم یقدرہ ال لکم: أو پصرف بە عنکم 
سا چر بی ہم القضماء رپا فہٰذا فعلتم ذنك فاخ جوا عله پانوفاب فان انی نلرئصوۃ ازم لکہ5. 


وحاصل ىاٌا انغون ور و جس 20 نز 'و کراھٹٹ 


وانما ھو تحظم مر وتحذبر عن اوت یتس وان عدا القوں منقول ا غن بی عبیاد واخطابي 
جا ساد جھد کے 2100-2 کت سر لی حم بھ ا ن الملك فی مہارق الازھار 


٠‏ سشت 

ولکن عھذا اوت مذخولی صر: وجو: 

الاول: !ن أدئی مابثبت بالنهی هو الكکراه وإن ھذا الو بلفمٰی الحرعة والکرامۃة 
2-3( فلو لم لکن فی التذر گراہة ولو تنڑیھا نما بھی لنٹھی معنیٗ . 


٤‏ الجزء الثاني من کتاب تکمله فتح الملھم بشرح)صحیح مسلم 


لا ا ال الا لے لے ہہ ا ہہ ہل لد تد لد تد ا لس ا لس ہے لے و ہے ہد ٠ئ‏ بد ٠‏ لئ لے ہہس ئا ار بات ہس ہہ ہی ہر ہہ وا ا وت ا وت٠ ٠‏ ×× ئا دع ئ ابائ ح× اس بالیّٰ۷3اادام 


والثاني: إن قول ابن الاثیر : ٭ولو کان معناہ الزجر عنه لکان فی ذلك إبطال حکمہہ یرہ 
عليه علی أاصلتا أن التھي عن الافعال الشرعیة یقتضي مشروعیة اصلهھاء کما تقفرر فی الأصول: 
فلا بستلزم التھيی عن الَشيء إبطال حکمه: کا تطلیقات الثلاثء فاإٹھا مثھیة عتھا ولکن حکھا 
ثابت, وأما قوله: ٢إذ‏ کان بالٹھی بصیر معصیة فلا یلزم الوفاء به٭ فیجاپ عنه بن 7 لزوم 
الوقاء إنما پتائی 'فیما إنا کان المنڈور به حراماء ولا یستلزم کراعة نقسی فعل النئر أ 007 
تعقو بہ سر ما گت اتا گکرافة نتر لم یلزھنا آئه یسعلزم إبطال حکمە٭: کما ان الظھار 
مکرو ولكنه پستلزم وجوب الکضارۃ, 

والنالٹ : ان حدیث اليیاب إنما رواہ ابن ععر ُچا في واقعة أخرجھا الحاکم ئٹي 
السنٹرڈ: والاسماعیلی فی معجله عن سعید ہی الحارث؛ قال: اکنت عند اہن عمر نأتاء 
مسعود بن عمرو أحد بئی غمرو بن کعب؛ فقال: یا آبا عبد الرحمٰن! إن ابني کان مع عمر بن 
عبید الله بن معمر بأارضس فارس: فوقع فبھا وہاء وطاعون شدید: فجعلت علی نفسيی: ٹن سَلم 
ال ابئی لیمشین إلی بیت اللہ تعالی: ثقدم علیناوعو مریض, ای مم رج 
عمر: آو لم تنھوا عن النڈر؟ إِن البی گلا إلخ٤‏ فذکر الحدیث المرفوع ۔ وسیافه پندل غلی مان 
عمر یٹنا فھم عن الحدیث گراهة النڈر المعلق ہ وإِك فُهْمَ الصحابي الفقيه مثل اہن غمر آرلی سن 
فھم غیرہ. 

٦۔قال‏ المازری ؟ : ایحتمل عندي أن یکون وجە الحدیث أن الٹاڈر پأئی بالقربة 
سممعنلا تب لا صارت عليه ضربة لازہہ وکل علزوم فاله لابلشط للقعل نشاط مطلق 
الاختیار , 

۳۔ وقال رحمه الل أیضاً: ٭ویحتمل أن یکون سيے أُن انار لما لم ینڈر القربة إلا بشرط 
ان بفعل لە ما یرید صار کالمعاوضة التی تقدح فی بة المتقرب:... ویشیر إئی ھذا التأوبل 
توله ٹلِٹا: إِنه لا یأتيی بخیرء وقولہ: إنه لا یقرب من ابن آدم شیتاً لم یکن ال قدرہ لەء رھذا 
کالس علی عذا النعلیل١.‏ 

۔ فال القاضي عیاض تل : ؛اویقال إِن الإخبار بذلك وقع علی سبیل الاإعلام من آئە لا 
رکا ا وا تی الخیر ہسببه: والتھی لتھي عن اعتقاد خلاف ذلك حشیة أن بقع ذلك في ظن 

بعض الھلةہ حکی ھذہ الاقوال الثلاثة الحائظ غي الفتح. 

قائل العید الضعیف عفا ال غنه: وحاصل القول الآخیر أن الٹھی إنعا بتوجە إذا نذر الرجل 
باعتقاد آنه پرد من قدر اللہ وقضائھ؛ وأآما إڈا وفع التلر بلدون ھذا ید سو تی 
گراھٹ وحاصل لی المازری قلنه آ لە یکر وإن لم یکن بھذا الاعتفاد والڈدي بظھر لی أنه اِن 
کان باعتقاد فاہد فحرا وإن لم یکن باعتقاد فاسد فإله لا بخلو عن الکراعة ایضا لعموم لمفظ 


جات : الثر ص۳٦‏ 
ا2 20 َِ چہڈ ا 2 کر سم و " ِ 
وبغون: فا ا یرد شیٹا. وانما سوج ری یی ائشحیح۱, 

ہر ے بر جآ رر لوہ ہے لد کہ 5 ٰ"٤٠- 5 ٤‏ اسر ٰد 

٤.ے۔‏ (۳) حدثثا محمد بُنْ يَحْيیٰ. حُدثنا یزید ای حکیم ؛ ع سان فل 

مر َ ٦ ‫َ 7 ٣‏ سے کی َ‫ 7 0-7000 س0 ۳ لے جع وک و 
کے اد مل کو و جا و تج ٠‏ 
لے رت ۔ و انما تو ا اہ ا 

. 5 "ھ ج 1.۴“ ٦‏ س ت7۸ و ا کے ٤‏ ۔۔ ھی کر 7 و پر ہے سک 


اہ 
ے‫ 


الحٹیٹ؛ ررجھے+ سا قدمتام عیٰ المازری یا وریمکن أُن پیصاف الع ان النذر المعلی پت 0 
صضسو ر5 إ٘طماع : وکان النادر یمم اہ سحانه وتعالی فی عبادتہ اب آنچز لہ غأًٗ پربدو و ائر٭ سس اھ 
وتعالی غمتی عن ذلك. ٹالمستوٹ المأثور للعید إذا عرضته حاجة أن یدعو اش سبحان: ویعبدہ 
ویتصدق لوجھ فإن جمیع ذلك عفید هي دغع الیلایاء وأما ان بعلق عبادته بحصول مایرید 
فإاله بظافرہ ینافی اخلاص العبادة: والل سیحاله اعلم, 

وقال شیخ مشایخنا الگنگوھی 'للڈك: فی الکوکب الدري (ص: :)٦١٤‏ وجملة الآمر ان 
الاعتقاد ہتأٹیر النڈر بحیث بعغٹی عن قدر اللہ شیٹاً مٹھی عنه مطلقاء وللیخیل الذي لا ینف إلا ئي 
النذر سہپ مذعقء وإِن ئم بعتقد التأثیرء کأنە لامه علی صیعہ ذلكد؛ وعو آنه لا بعطی للہ إلا 
لغرضی دلیوی وآما ما سوی عذین فلا بس ٢۸‏ . 

پل : نہ لا یرت شیاً) یعنی : آزہ ا" پر قضساء اللھ سحائف راولہ بعضھم بالقضاء المبرم 
فإنه لا پردہ شيء: ولکن الذي بظھر لھذا العبد الضعیف ان المراد ہہ عھنا هو القضاء الذي یردہ 
الدعاء وخو الغضاء المعلیں نان عدم رد المبرم من القضاء یعم جمیم الاشیاء و لا پشتص 
پالٹڈ فائمراد ۔ وا أعلم ۔أت الئر لا یژؤٹر فی إنجازعابریدء الإنسائء حتی فی درجۂة 
الأسہاب بخلاف الدعاء غإله مؤئر فی درجة الأسہاب: وللذلك فإنه یرد القضاء المعلق: وابن 
اعلم , 

٣۔‏ (++٠)۔‏ قولہ: (یزید بن ابی حکیم) بفتح الحاء هو آبو عید الله الگنانی العدتیء قال 
ابو داود! لا باس بهە؛ وذکرہ اب حبان فی الثقاتء وقال: مستقیم الحلیث؛ وقال آہو حائم: 
صالح اللحدیث؛: مات (سنة: ۹۲۰ھ) وقال الحافظ فی التقریب : صدوق من التاسعة ۔ 

تولءۃ: (وإنما بستخرح به من البخیل) وئی اثر وابة ال ےابقة : لسن المحح) ورالشحح 
والبخیل کلاعما بمعنی واحد۔ والمراہ أنْ النذر شيء بخرج من البخیل ھا لولاہ لم یکن پرید ان 
فشرع اتد لیسٹخرج به عال الیخیل؟ گا فی هرتاة المفانیح (: ۳2). 

)ا قوله: (شٹئر) بضے الْعیْ رتح اٰدال؛: لے تمحمد جعقی: وھد تقدم رعےہ 
تلقیبه بللك غی کتاب الساقا باب جواز اقتراغی الحیوان٭ والغتائر فی المحلٹین عشرۃ 


اکر الجزء الثائی من کتاب تکملڈ فتح الَملھم بشرح ضحیح مسلم 


ایر ٰنْ بَثّار (وَالأفظ لابْن الْعْتتّی). خدنَا محمد بن حر كَثنا نکی 
عن تلضوب: غ عو الله بن مگ تو ان رہ و ن ال پل ؛ أَنه تھی کو لن 
رَعَانَ رہ ایا با × وَإِنمَا بلْکَخْرَجج ہو من الَبْخیل؟. 
عفد )1٥۷(‏ وعافھی نکد ٹائم حَدَثْنًا يَحَیّیٰ بن أَدمَ عَثنا مفضل. ح 
ردنا مُحمّذْ يَيْ الملّی َابٔ طان ڈالا : خْدَلَنًا عَيْد الرّحمٰن: کل ات کِلامْمًا عَن 
شور بھذا الإِسْتَاو نَحُوَ حَدِیثٍ جریر۔ 


۷ (0) وگدٹتٹا وت ہمت كت نفد الغ ند آنفتی الدرَارَزدیئٰ) غنخ 


ذکرھم الٹھبی فی تذکرۃ الحفاظ (۴: ۹١۱‏ ۔ )۹٦8۸‏ فی ترجمة غندر أبي ہبگر محمد بن جعفر 
البغدادي الرراق. 

۔(ھ+٠)۔‏ قولہ: (إنه لا یاتی بخیر) الحاصل : إن النئذر غیر مؤئثر فی ژیجاد الخیر الدي 
یریدہ الإىسان: وإن الش سہحانه وتعالی بستجیب الدعوات فی کل حالہ فلا ینبغی ان تعلق 
العبادات بشروط؛: واإنما باتی العباد بعبادته خالصة لوجھه الکریم؛ وبدعوہ فی حاجات فإن ذلك 
اتی بخیر إن شاء الل تعالی . 

قولہ: (حدثنا مثضل) هر المفضل بن مھلھل السعديٍء ابو عبد الرحلٰن الکوفی: کان ثبتا 
را جب سیت ا وفضل؛ وعّتھ ولما مہات الٹرری حاء اصحابه إلی المفضل: وٹالوا: تجلس تتا 
عسکائڈ ؛ فابیء رقال اہن حباث فی اااقات : کان من العباد الْخْی معن یفضل علی اللنور یی ؛ مہات 
(سة: ۷٦۱ھ)‏ کذا فی ا تھذیب . 
اعلم ۔ 

ة ۔ (١)٦١)۔‏ قوله: (یعنی الدراوردي) بفتح الد١ل‏ والثوار؛ وسکون ارام الثائیف رخان 
اہوه من دارا بج دج عی4 بشارس: وکات موئی لجیتۂ: کفاسٹٹتلوا ان پفولوا: ادارا بجردی؟ 
فقالوا: دراوردي: وقیل: إله من أندرابةء کذا فی الأنساب للسمعانی :٥٤(‏ ۴۳۰]. 

وذکر الحافظ عن أحمد بن صالح أنه کاٹ بقول ٹلرجل إِذا آراد أن یدخل: اندروت دراء 
فليه اھل المدی* اندراوردی: واسمه : عبد العزیز ہن محعد بن صہط ‏ ا عون الیدئیء تال 
ابن سعدہ: ولد بالمدینةء ونشأ بھاء وسمع بھا العلم والاحادیثء ولم یزل بھا حتی توقی (سلة : 
۷۰ ھىمےا رکان لف کثر الحدیثٹ:؛ بغعلعل: قالں المزی : ر ڑکا آھ البخاريی مسقرۃنا لغبر ال 
الساجی: کان من أھل الصدقة والأمائة إلا أنه کثیر الوعم. کذا في التھذیب (1: ۴۵۴۔ 
٣ص۳۳).‏ 


کاب : النٹر پ۳ 


کر یت ہے پا صا کا لے و سے کا ہہ تج ک جھ و دوہ ار و وف 
العَلاء ۰ ای هزور ان َو اللہ ےل قَال: ؛لأً تْذروا. فإن النذر لا می 

۸ء )٥(‏ وحتٹن مع بعئۂ دہ تنا جادہ شا قَالاً: خْدَثنا مُحَمّد بن ججغفر 
ا اہ فا : شوفث الْعلہ يْحذث: عَن یم عَنْ ابی مُرَیرَڈء عن ال ہی 5 
َهَٰ غَن التْذر ُقَال: فإلهُ لأ يَرُدُ من القنر. وَ(ثَمَ تحرْخ پہ من الَضل+. 

٦ ۹‏ ْ (۷) حدثدا بَخْیٔیٰ بْنْ أَبُوبَ وَقتيْبَة بن سعید وَعلی بن حجر. 00 2غ 
إِنْمَّاعیل (وَهُو أَبْيٌ جَمُمر) عَن مرو یعرز َبِْنُ أبي غَمّرو) عَن عَبّدِ لعل افش 
عَْ أي مُرَبرَة؛ أن ال ا نال: او ا ا کلپ وا 

تفر 0ف راو ا َیْعْرَغُ بِذلِك مِنّ الْبُجبل ا لم یکن الْبَجِیل یُریڈ ان 
بحَرجج. 

۰ے (۱۰۰) حدّکتا تُْیْبَةُ بٔنْ مید۔ عَدْثُنًا يَعْثُوبٔ (یَعٰیي ابْنْ بد الَّْر 

8 قا و وو کان ٦۰‏ الو کو وا و عو ندرا و ور ا ٤‏ -- 7 ہس ۔۔ 


نی 


قولە : (عن العلاء) یعنی: العلاء بن عبد الرحمنء تقدم فی الوصایاء ہاب وصول ٹراب 
الصدقات إلی المیت . 

قولہ: (عن أہی عریرة) عذا الحدیث آخرجء البخاري: می القدر: باب إلقاءالعبد النذر إلی 
القدرء رليی الأیمان وائنذور؛ باب الوفاء پالمندرے وابو دارد في الأبمان والندور: ا الٹھی صْ 
ائنڈرء: (رقم: ۳۲۸۸)ء والٹرمذي فی النذور والایمانء ہاب ما جاء فی کراغیۂة النذرء (رتم: 
۱۵۳۸ رالنسائی ۳ الْڈیىمان والنفو بات النلر لا قَم یع را ہے جم ویاتبے النڈو 
پستخرج به من الیخیل: وابن جود می خی سا ارقم : ۳۳۳تص+,., 

پ ےاعفھ) فولے: زولکن النذر یوافق القدر) پعنی ئن النذر معن جملة القدر 3 فققٌدر الہ 
سےحانہ وتعالی . 

(٥٢)۔‏ قفول: (اہن عہد ائرحمن الشغاري) بتشدبید الاءس َسية إلی بئی قار رخم بطن 
معروف من العرب؛ وعد قیل فی المٹل السائر : ہ قد أنصف القارة من راماغا٤‏ لصفتھم بالرمی 
والاصابف والقارة لفب؛ ثقبوا به لان یعمر بن عوف الشذاخ آراد ان یفرقھم فی بطون بئی کثانق 
ثقال رجحل ملھم: 
دعصسودساقےارۃلات ہے فغف روتہا فتجفغلمٹل إجفغ ال الظلیم 

فسموا قارة کذا ٹی الأنساب للسمعانی (۱۰: ۲۹٢‏ و۲۹۵). ویعقوب بن عبد الوحمن 


28 ۔ بَاب: لا وفاء لنذر فی معصیۃ اش ولا فیما لا یملك‎ )٣( 


8 طلظ - ات 


بھیر). 


جرد 


کر ۔(۸) وحتثني رَمَيْرُ بن کرو قا ‏ ھہ استوں وت : 

قال: خرکنا اتال 7 کر او رت ارب عَنْ أبی يَلَبَهء عَنْ آذ ہے تا 
۳ 7 سس 3 7 2 او ا ظط 

عی آت .. حضین تال کک ۳ جن ون 2 لج عقَیْل. فاسرث رڈ 5 صلی سے ۔ 


أسخَاب ز سو اللہ لؤ. مر مات زشول ا اللہ نے رَجُلا مِنْ بَبي عُتَيْل وَاسَابوا 
ع0 جک 1ممممسمممصدمسمسسسسیت حودمسمات 


ما ىو المدنی ۔ حایف تی خر کہ ا ارت اخرم الحماعغ* ا بن سا حہ ‏ واانہ 
ابن معین؛ وأحمدء وابن حیان: کذا ئی ال 
)٣(‏ ۔ باب: لا وقاء لندر فی معصية الہ الج 

۸ ۔ )٥۱٦١١(‏ ۔ قولع: تعن اہی المھلب) ہفٰتح اللام المشددةء مشھور بگنیتہ۔ واختلفوا في 
اسمعه اعختلائنٹا 925 +9 رشو عم اي ہے دگرہ اہی سے غہلہ ۳ الٰطقے الاولی ج- ھل ائمصموۃ: 
وقال: کی تله قلیل الحڈدیٹ؛ گدا فی التھذیب, 

قولہ: (عن عمران بن حصین) ہضم الحاء مصغراء الصحابی الجلیل المعروف: أسلم عام 
جییرے رغزاعدۃ غزرات: وکان صاحب رایة خزاعة پوم الْفتحء وہعثه عمر ہن الخطاب ئل إلی 
الیصمة لیفقه املھا وولی بھا القعشہاء+ لت لم استقال ٤‏ رکان المعروف فی أھل اف2 1 ری 
الملانکۂ الُحفْطۂ وکانٹت نات حئی اکنوی فی بطنه فاحتنست عفص رکان قد اعجزل الفتنة: 
فلم بقائل فیا وکان مجاب الدعوۃ: مات (ستة: ٢تھ‏ آأو 7۴ف)ء کذا فی الإصایۂ :٤(‏ ۲۷). 

ریت 2ا اعر ع ا ایا یو دارجتی الا ھرافتری امھ اتا کا لا اك 
رضم ۲ڑ ظف 04-۰08+ 0 راغنصہرہ الترمعدی بیدا کی ارت باب با یم فی قنتل ااأساری والغشلات 
رغم: ۸ ء) و ابر سا حےه گی انکفاراد باب النذر کی انیہعصسے؛ لرقم: :چو ہو راخ جه 
بضا الدارمی فی السبر باب إڈا أحرز العدو من مال المسلمین: (رتم ۸٢٥۲)ء‏ رأاحمدفی 
مستئەوڑؤ: ۰غ ور٣۳٢),‏ 

قولع: ٹ2کانٹ تقیف)'' لخ: اعلم ان ھذا الحدیٹ مشتمل علی واقعنین ل: الاولی فی نصۂ 
ہے انت رت یکاہ سے کر رب نت کات 
النی ھا2, والواقعة الثائیة: ان المشرکین أغاروا علی المدینۂ بعد الواقعۂ الاوئی فڈھہوا 
بانعشےء : اش وٹ صن سے اسم اہ اس الٰمسلمین فقانقلنعت سا ھسم : وجاءت بانعسشضےا ان 
رسول اللہ سات ویثرت قیا و1 و سن ا٘جل ظل ۵ الواقغہ امغارے أآخرج المصنف۔ مل ! الحدیٹ ثی 
تح 


وَمُرَ في الْرْانِ فَال؛: یا ےت جنر فنْال؛ لھا َآَبكَ؟: خقَالَ: ہے م أَحَذْتبی؟ وہم 
اخلذت سابقۃ الْحَاح؟ ثْال (اغظاما لُلكف): اأَحَنْنّكَ بجریر؛ ار اوت نقیف٢؟‏ نم و 


بٹی عقیل قلما آسرءہ اصحاب النہی ل8ل اضاہوا معه هذہ الناقة گمغئمء رصارت بعد إِئی 


ون ھذڈا الحدیث دئہا ل علی ان العضماء غرم القصوای لان ای ھی التی عاجر علها 


.و ووتع 5 چ0 مات قہطل قول عرْ قال؛ نِ القضصراء 
والعضہاء براحلت وقد سعث الشارہ یی لا ئی کاب الحج یاے ےد ای ھا , 

ئم ذکر اصحابِ السبر أُنْ هذہ الناقة لم تکن عحضباء بمعنی مشقوقة الأذت؛ والما سمیت 
بدا الاسم؛ وقال الزسخشری : امُعبساء فصبر د الد ٤‏ فیحتمل ا تکون سمیت بھدذا الام تفضر 
بلدما والن اعلم ۔ وراجحع عٍ شرع المراعبے الع تلررقانی )۸ ۱ء وزاد المعاد لاہن الْقّےم 
31+ یڈ رتح الباري : کتاب الجھاد ۹: ابو ٦“)۔.‏ 

قول: اوعوئیي الوثاق) یعنی : ٹی القیدء والوٹای!' ماہوٹی بھ؛ وزاد اہو داود 0ھ 
دوالبی ٹل علی حمار لے عا قط۔قھ٢۔‏ 

قوله: (بم اخذت سابقة الحاج؟) یرید ہسابقۃ الحاج نافته العضباء: فإنھا کانت تسبق 
الحجاج في سفرھاء ولم یکن یسبقھا أحد. وأمحرح البخاري فی باب التواضم من کتاب الرقاف 
غرہ فی قالت قانے ٹائڈالرسرل آھ کا اتی الام کات اذ نیقی ام آفوای می 
رو الہ اہ کال ڈلک لی المافزہ الات كت افششاور ال سرن اف ظتت ات 
حفاً علی انتە أن لا یرفعم شیە من الدتیا إلا وضعه۱۔. 

انا س الات س غ فت ‏ ال نا ا کان بعتقد ا تھ رات ساپ انی نر مع 
ان ثقیفا نقضمت العھد باسر رجلین من اصحاب التب تن فائتقض عھدھا وعھد حلفاٹھا. 

ترت رظان 0الت ۷ جاحلا رای اس برای لت و صمل آذ 
یکو الڑعظام ملہ ‏ فھر إعظام لحنی الوفاء وبعاد اسب ة الغدر إپہء ویحتمل أیضا آن یکون 
پت ای فیکوت لی الکلام التقدیم والتأآخیر ظَّ ویگون الاعظام اعظام الأغیذٰں وکد حرئ الا 
ی شرحه ا ۱ )۳٣٣۰‏ علی الا تما نْ: وتعە السوسی, وکذا الخ محمد ڈھنی فی تعلیقه :٦7‏ 
۲ء ولا یخفی أن ؛لاحتمال الاول ھو هو الراجح: رالتحاضل ان نات الائی طی سے اعد 
کان یتضمن تسیة الغدر وتقضی العھد إِلی الٹِی قق وأاصحاب فاعظمہ النبی ظ2 واجاب ہما 


توله: (اخذتٹ بحریرة حلفائثك ٹقیف) الجریرۃ فی اللْعَة: الذنب والجثایف: یقال: جر علی 


٤‏ الجزء الثائی من کثاب تکعلۂ فتح العلھم بشرح ستحیح مسلم 


لے غشاداء. فَقَان ا ا ا و کا ھا 0ر اک الله پل زجیما رَقَیقا. فَرْجع إِلَيْه 
فقَال: دا شَآَنَكَُ؟؛ تال :اتی مل قّال: و مُلنهَا وَألت نَنبِك انرقف أللخُث کُل 
لاد ا ا ا ا ا ا و وا ا ور اہ ال : إئي 





نے وغیں یجرغا ہم الجیم رفتحها جریرۃ؛ إڈا جئی علیھم جثایف کما فی تاج العروس 
٣ج‏ ۲چ 

فالمعنی: آئی اأخذتك بجتایة حلفائك تثقٍف: فإتھم اسروا رجلین من اأصحابناء وتفضوا 
لدلگ عیدمں ود ذکر الخطابی رحمه اللہ نی ذلٹ وحجوشا: 

الڈول: أن العید کان مم تی لف وعلتائرے. متا بأنھم لا بتعرضوت للمسلمین: 
فنقض بتو شقیف العھد؛ ولم پنگرہ بنو عشیل؛ فاخڈوا بجریرٹھم. 

والٹانی: ان ہئی عقیل لم یکن معھم عھدہ فکان الآسیر رجلا کافرا لا عھدل نکان 
یجوز آخذہ وآسر: رقتلے نہٰذا حاز ان بڑوخعل بہجریرة نفصف وعی کاقرةۃ: جاز آن یڑخذ بجر یا ہ 
غیرہ ممرن کاب حلیفا له. 

والٹالٹ: أن یکو فی الکلام إضمارء پرید أنتك إنما أامحذت لبدفع بك جریرۃ حلفائك 
ثقیف: فیفدي ہك الأسری الین أسرھم ثقیف: ألا تراہ یقول: ٢اففدی‏ الرجلین؟ کذا في معالم 
ات للخطابی ٤٤‏ : ۴۰٥۔‏ 

قائی العبد الضعیف عفا الل عنه: الوجە الٹانی بعیدء والظاعر عو الوجه الاول؛ ولا بنائی 

جه الٹالٹ فالظاعر آن العید کان مع ثقیف وحلفاٹھاء فقاخذ رجل من بتيی عقیل: لہفغدی 

بائرجلین الذین أآسرتھم ثقیف؛ وقد ذکر الاہی عن شیخه أہی عید الله أن ھذا الحدیث اأصل فی 
ھذا الحک وھو أخذ الحلیف بجریرة حلیفه: وإن لم پُجْرم إلا کونە حلیفاً نقط؛ والڈي بظھر 
لٰٰذا العد الشضعیف أنْ دلك ہدار علی الشر ط أُو ا! کرت ران ا سی آلسد آن خند 
الحلبف ہجریرة حلیفهہ أو کان ذلك معروفاً ہین الفریقین: جاز أن یڑخذ الحلیف: وأاما إِذا لہ 
گن ھنأ شرطظ ولا عرف فانظام عدم الجراز ٤‏ وأما فی قصة ٹفیف قالمظاعر آنه کان ذُلك 
مشروطا قیما بھی ولذلك سکت الاسبر علی جو اره قلا ہ ولم یناقضه بأن آسرہ ہجریرة حلفائہ 
الَتاَ ری ا 5" إن آقر بالڑسلام تل آن با رو و ولا قتلاف 
علی أو یفادیه فإن الڑسلام بعد الآسر لا بناقی الاسٹرقاق. 


کاب : الطظر کے 





عَائع فاطق. نات أسبني. با لت اث٢‏ دی با ای ۱ 
قَال : سے ا ھی ات ١‏ ۱ بے الما لحات ال ا فی الوّٹاي. 


5 
۲ 


ہے ےج ڑا ثوھ وھ ھن ے ےہ وھ ہو۔ہ نے و ظل.., مھ سج رق جم ھسھ ئےدےھ آھ۔ َٗ کر و کر ہد : 
کان الوم بربحون تعمھم بین یدی بیوٹھیم. ائفت ذاث لیْلوُ مِنُ الوثاي فائت ااإبل . 


توله: ڑھذء حاجتك) یعنی : أنْ الطعاء والشراب عن حاجاتك الاصلیف فحن نقتضیھا: 
وفيه دلیل علی أنَ ا ڈسیر یستحق الطعام والشراب من الذي آسرہ۔ 

فوله: (قفدی بالرجلین) بعنی : خلّی اللبی لن عن سییلہ عوضاً عنْ تخليه ثقیف الرجلین 
ائڈین أسرتھمامن اصحاب التی ة 

. : ۲ ےد نٹ کیٹ ,وم الا الک و ۳ ۱ 

وربما یخالج انصدور آله ٹا کلف ردہ لی الکفار بعدعا أظھر إسلامه؟ واجاب عنه 

فقال النووريی: لیس فی عذ! الحدیث أنه راجم إلی دار الکف فیمکن أن یکون أقام ہین 
اظھر المسلمین؛ لأت القداء لا یسٹلزم الرجوع إلئی الکقارء وإنما یقتضی الحریة فقطء ولو ئبث 
ور جوعہ 2ی دارشم ورشو قادر علی إظھار یہ لشوع سو کہ غسمیر نہ او نحو ذلك: لم یحوم ذِلْگ ۔ 

وجنح الابی في شرحه إِلی ان الرجل إنما آظھر الإسلام تقیة؛ ولم بژمن بقلہبہ؛ وعرفه 
الی تل بالرحی: فلذلك ردہ إلی الکفارء وھذا الوجه مختص بالنبی 28ء لآن غہرہ لا یعرف 
حقیقة عا فی قلب الرجل؛ هفنحن مأموروث ہالجریان علی الظواعر. 

وڈذکر الشیغخ محمد ٹھنی احتمالا آجر ١‏ ضشو ذن یکو الرد ان ظا نی العھد الدی بہتە 
رھ فننذلك ردہ إِليهم وائن سسحألة اعلم , 
رسول اي تا العضا ل حلی وکانٹ من سوابق انحاج: نم إن امم کین أغاروا على المدبنةف؛ 
فڈھبوا به میھا العضہاء وآسروا امرأة من المسلمین؟ وبھڈا یتضح الٰقصة 

فولے : (امرأة من الأآنصار) قال از داود بعد إخراج الحدیٹ : ٦ٹ-‏ ای أة آسرأة ان در 1 
وذکر السھیلی ؛ قی الروضس الائف (۲: )َ٤‏ ان اسعھا لیلی: : ووقعت تصة آسرعا فی غزوۃ ذات 
ارد علی ما ۰ ہ اہن اإسحاق کی الْممٰازی وحکاہ عته ان ھشام فی سيیرتەہء وکائت دات القھرد 
ٹی جمادی یکل سح 

قوله: ٹیریحون نعمھم) آئ ' یخوٹھا اَم ١‏ رٹم لترتاح؛ وائمراح ہضم المیم حیث تأاوي 
العاشية باللیل . 

قوله: (فاتفلئت) إلخ: یعنی : تخلصت تلٹ الم أة من قیدھاء فأثت الڑہل: ئثترکب علیھا 
قکلما دلث فنُ بعر را اع ضصرزات دلک الُعیر کٹر کہ مہحاده ان بظھر أمرعا حتیى حاءت لی 


ج وو ہو نات ہو کات ا 90 سوج . خبہھور*٭ ظط8 ت ٌ ه٠‏ قَ ٍٗ اپ جج 
وودک اھو ا میک قمٹر گە , حَتّیٰ تَْتَھی إِلّی الْعَضْبًاء “تر گا قال: وناقة 
موق نقَْذث فِي عجْزمَا تُمٌ زَِرَنْهْ فا لقث . 7 0. تم" تی قال: 


وَنْذرّث لِله؛ إِنْ نجْاتَا ان لله عَلیْهَا لْنْحْوْنهَاء مَلَمَا ذَيمَتِ الْمَيِينَ ھا انام" ار 
الُککااء ناف شر اللہ َال ھا نَذْرِث؛ إِنْ نَکَامَا الله عَلَيْيَ لآ 02 ۶8 


تا 5 +. .- سے سچ ا سے ل کم کی 37 سج سر ور ا کے 

رسول الله فذدکروا ذلِك له, فقال: : 'سْبْحَانٌ الله! بلْسَمًا جَڑّنتھا تو اا0 

ا 2 ا 26 ار یی ھت / 0و۸ ۸ ۸۳۸ ۸ ی6 ط,]- 
-رھت۔- ۶ 


العمضباء التی أاصابھا المشرکون: وکائٹ قاتمة في جملہ إہلھم: فلم ترغء یعنی لم ثصوت. ورغا 
الع برغو راع علی ور غی ہے ؛ إدا ہے لے 

فولہ: (وناقة منوكة) تقدیرء: ھا ناف منوث وعلےہ ٹھو مرفوع: وربحتمل ان پکوت تقدیرہ: 
وحدتیا الة صنوفف وغخليه لیو متصوب:+ والمنوقة: المذللت وغو مأاخوذ من لفظ الداقَة؛ کائه قد 
اھب سہل ۵ دگورتف و جعاہ کالِتاحه المنفادہ گما ٹی مجمع الہحار . 


قول: ٹوندروا بھا) بػسر الداں کا ہبی وع ا ا علموا بھروبھا وأما النذر المعررف 
فھر عن باب ضر وقرباہ ونذر ہائشیی وبالدو؛ کشرح؛ علمه+ فحذرہ ومنه الحدیث (وأاندر 
القوم) ایت از یم : وکن میم علی غلم روحدر وا الُعل لیس له فصدر متیجا ولدلٹ 
قاٹوا: إته مٹل (عسی) من الافعال التی لا مصادر لپاء وقد ذکر ابن القطاع له ٹلائة مصادر: 
نشار وتکدری ونذر گکذا ٭ پٔی تاج العر نعروس ہیی (۳: 1۹. 

ول : (یئسعا جڑتھا) یعنی : آتھا جا اٹ إحسان التَافة بالاساہ لہا ٭ نان النافه : کی ا ھا 
المرأۃ می الکفاں تج ان اہر ان تتحرغا۔ 

فول: للا وذاء لنڈر فی معصیة) بە اخذ الْمُقَھای قاشْقوا علی ان صی تثلر معصيهة فالوا جب 
علیہ آن لا یفی بە: لم اختلھوا: ہل یازعہ شیء من الکفارۃ او غمیرہ؟ وفيه ا فو ای کانائة : 

الڈول: أُہ لا یلزمہ شی من الکقار کر ا فالکتار سض اکس الا اعد تغا 
وانما بنعنقد ائنذر فی الطاعات: شرف اسم رو و0 ای وعالك وروایة عن 
احمد رحمهم اش وجخکاہ امہ قع ق في المغني عن مسروق والشعبي اتَفا2 ورخجتهےم حلیثٹت 


الا وساثر الإ حادیٹ التی نعت الندر کی الکعهےۃ ولم نذگرہ ما ر٭ ۔ 
والٹائی : آے بل مہ گقارۃ یمین ات رشو شب انْفَْق 2 سیل ورحکاہ الٰموغق ٹی 


سی وسقسائٰ الٹوریئ: و 


واہندلوا تسا اض حه 2 دارذ سن ای عباس عرفقوعا ر6 ؛ےے ارس للر نذا قٹی ععصی* 


کاب : النئو ٣غ‏ 





فکفارته کفارۃ یمین؟: وہما أمحرجه الٹرمذی (رقم: )۱٥١١‏ عئ عائشة مال رسول الل ڈ8 : ہلا 
نذڈر می معصیة اللہ؛ وکفارته کفارة یمینہ وآخرجء النسائي أیضا , 

والٹالٹ : مذعب أبي حنیفة وأصحاب وو الفصیل+ فإن کانت المعصیة المنذورةۃ معصبة 
لعیتھا کالقتل: وضر اب الخمر : والزئیں والسرقھف وغرشا نالنٹر بھا باطل لا ینعقد: ولا ہلزم 
النائر شیءء وعو محمل الاإطلاق فی حدیث الباب: والاأحادیث التي لم یرد فیھا ذکر الکفارةء 
وأما إِذا کات المعصیة المتذورۃ معصية لمیرعاء گصوع یوم اللحر أو یوم من أیام التشریقء 
قالتدر صحیح عنعقد ولگ نل رنتتیٰ برعا مگانہ وإلا فیکفھروعو محمل حدیث غائٹفٰ: 
وابن عباسء گچ: ذا ملخص عا فی بدائع الصنائع للکاسانی :٥٦(‏ ۸۲). وإعلاء السنن ۱۹۶ : 
٦7۔‏ ۸٤٥)ء‏ وفتح القدیر .)۲٤ : ٤(‏ 


تحقیق مذھب الحنشۂة فی وجوب الکفارۃ فی النذر بالمعصیة 

ولیتنيه أنْ هذا الذی ذکرته من بطلان النئر وعدم لروم الکفارة عند الحنفیة فیما إذا کان 
المنذور معصیة لعیٹھا هو الصحیح المذگور غي اکثر کنب الحنفیة: ولکن ریما یشتبه الأمر بما 
حکاہ ابن الھمام فی فتح القدیر :٤(‏ ۷ من عبارۃ الٰطحاری:؛ فقال: ‏ فال الطحاروی : إڈا 
أغخاف النڈر إلی ساثر المعاصي : کہ: لله علخ ان أقتل فلاثاء کان یمینا: ولزمه الکفارۃ بالحنٹ؟ 
وحکاہ این عابدین أیضاً في رد المحثار (۳: ۷) مرن غیر آن یعلق عليه شیئا ۔ 


واستشکلە شیخ مشایخنا الأنوار رحمه الل تعالی في فیض الباري :٤(‏ ۳۹]٦)؛‏ فقال؛ 
اواعلم أن الیمین فی المعصیة یتبغی ان لا بنعقد عند آثمتنا الثلاث علی ما عو المحرر عندي؛ 
لان لصحة النٹر شرائط : عنھا أن یکون من جنسه واجبء ٹلا ینعقد في المعصیة فإدا لم بنعقد 
فی المعصیة یبغي أن لا تجب فیھا الکفارۃ أ٘یضأ: علی عاعو المشھور من شرائطھا کی کتب 
الحنفیةء إلا أن الشیخ ابن الھعام نقل عن الطحاوي أن فيه الکفارۃ وإن لزمہ الحنث؛ وکذا وضع 
محذد بابا فی عوطأہ: وصرح فيه أن من نذر بذبح ولدہ عليه ان بحنثء ویذبح شاةء فلا آدري 
أن عذا مختارھما غقط أو تعددت اٹروایات عن صاحب المذھب؟٥‏ وبمثله قال فی العرف الشٰذي 
ىک ۷۱ء وزاد: سی اسر سی ا اتل , 
النذرء اکا ماد رارق نے تحت ریہ ھومفہد اش سا 
222ھ ما کرتارسد الححئت را فنََزتہ اما ھا آ رادید آقای نات رق عتلہ ايضاء ولا یلاع 


شیء . 


۱)٤‏ : الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح اللھم بشرح طحیح مسلم 





ویٹيیںن شهلا سما خکاء شمسی الائمة الس حسی رحمە اللہ ٹی المبسرو ط (۸: )١٣۹‏ سن قولی 
وعبارته ما پلی: 

اذگر الطحاوی أئە لو اضاف النڈر إلی ھا ہو معصیةء وعلی بە البمین؛ بأٹ قال: ٭ تعالی 
علی ان افتل ٹلانا کات اہنت فارۃ بالحنثٹ ؛ نغوله عليه الصلاة والسلام: التدر 


بعیں : رکفارته کفارۃ الیمن''' ثم غرّج علیہ السرخسی رجمه اش ان من نذر ان بہھدي شاۃ 


الغبرء فان ن ائنلر باطلء لغقدان ملکكه علیھا: ولکكته (ت آراد بذلك الیمیٍنء فحینثذ بنعقد توله 
یمہتاً ۔ 
فاتضح ہما حکاہ السرخسی رحمە ال ان الطحاوي إلما یوجب الْکفارة فیما إڈا استعمل الرجل 
صيقَة النثر ہمعلی الیمین: وھذالا یخالف مذعب آٹننا اائلائة کما یپظھر امن تفریع الس محسي 
فی مأله إعداء شا الغیر ۔ ویژید عذا ان الطحاوی رحمە ال ذکر مسأَلة النذر بالقتل فی مختصرہ 
س-۶15 تی مات کرفات الف و ابی اھ کسی تہ از الما آ ھر تا 
ابع کات علي اذا فی الات ری رلا ہف گازتہیج ا نارعج گار انی لت ای 
مع أَن انندر لا یخثص بزعاٹ کما فی رد المحتار (۳: ۷۷)] وغیرب فإت کان ذلك نذرا وقتله ٔي 
الیوم الاتی کان عوفیا ٹلنذر ہ وایجاب الکفارۃ ہمضي الیوم إنما یصح إِڈا ارَاحمة العل متا 

وہ ور ریہے ہک مخٹصرہ آ(حصس : :)۳۲٣‏ ومن أوجب علی نضغےه 
صوم یوم الْفطرء أو یوم النحرء أو أیام التشریق أفطر ھا أوجب علی نفسه صوعه من ذلك 
وفضی مثله من الایام التی 6 وک ہچ ھو ہیں و جوا إنْ 
کان أراد یمینأہ فھذا کله یدل علی أن النذر یصح فیە إرادۂ ! لہ سال اکنا وٹ گا اش 
محموله علی علہ التیذف؛ گھا صرح به السرخسی رحمه اش: واش سبحانه وتعالی أعلم, 

فالحاصل : أٔنه لا کفارة عند الحنفیة إذا نذر اللرجل فعلاً عو معصیة بعنيه؛ واھا (إذا کات 
معصیة لغیرہ کصوع یوم التحر؛ فإنه تلزمه الکفارة إذا لم یقضش صوما آخحر مکانه. وأما إذا آراد 
بالنڈر بعیلاء فیلزمه الحنٹ والكفارۃ ٹی الصوم گلیاء فاغتٹم هذا التحریرء واللہ العوفق . 

وآما ما ذگرہ الشیخ الأنور رحمہ ال۵ عن عوطاً محمد فإنه ذکر حدیث عائشة بہچٹا: امن 
نذر أن یطیع ال فلیطعه ومن ٹذر أن یعصيه فلا پعصیہہ ثم قال: ٢قال‏ محمد وبھلا اخ مر 
نذر نذرا فی معصیة: ن+ولم یسم ٭ فلِطع اش ولیکفر عیْ یمہنہ وھو قول ہی حبفة؟ء وظاھر عدا 
الکلام آنه فیما إذا نٹر الرحل بمعصیة ولم پسمھا۔ کقولہ: ال علی معصبةء فحینٹذ یقم ذُلكذ 


 )١(‏ آخرجہ الطبرانی عن عقبۃ بن عامرء گما ڈگرم !| لسبوطی فی الجامم الصئہر ۱۸۹/۲ ورزله بالصحت 


ورسبائی جزد الآخیر عند ائُمصتب رجحفے ابنه ای , 


مجاب : الظر ه٤‏ 
کڈ کا اٹ انا 
فی روای ہو مس اث فی تعیب اللہ 


ِسْحَاقٌ اوح ذاز بی فو کو مب رقاب انی کِثَمُنا یو بهُدا 
اسنا لن وّفی حَیٍِبث حَماج قَال: انث الَعَضَاء لرَجُل ین ہي عُقَيْلِ. وُگانٹ من 
سُڑابق الٰخَاج. وَفی حَیبثِہِ أَيْضاً راف یی وَّفی حخییث الكفَفِیْ: 


37 وتجب عليه الکفارة وعذا کما تجب کفارة الیمین فی قوله علی نذرء ولا یستلزم ذلك أن 
تجب الکفارۃ فی نذر معصیۃ معية: نہ لو کان ذلك ٹم بشترط !لا‌مام محمد وجوب الِکَففارۃ 
بکون الٰمعصیة غیر مسماة ولعل وجه الفرق ہین المعصیة المسماة وغیرغا أن غیر المسعاۃ تشمل 
ما کان معصیة لخیرعا. وتجب فيه الکفارة کعما حققنا من قبل+ فوجبت فی غیر المسماۃ الکفارۃ 
لاحتمال ان تكکون معصیة لغیرعا. 

وأما وجوب الشاة فیعا إذا نلر بذبح ولدہ فإله خلاف القیاس: وإلما صار إليه آبو حنیفة 
رحف٭ انت اتا لاٹو بن عباس نا وإلا فالٹیاس ان لا یجب فيه شی لن مسعضے٭ 
لعیل گما صرح یە السرخسی فی المسوط (۸: ۱۳۹): وراجعه للتفصیل : والل اعلم . 

فولە : (ورلا فسا الا بملك العمد) استدل به النووي والخطاہی علی مذھب الشافعیة فی أن 
الکفار ا غنموا مال من أعوال ال٭سلمین اج پیلکونت وو حد الدلاله أنھهم لو ملکوا شذد النافٗ 
ٹم غتمت عتھم المرأۃ الأنصاریة آصارت الگا لھا وصح ننذرھا وے٭ ‏ مع ان حدیث الباب 
صریح فی أٹھالم تملك التاقة. ومذعب ہی حَیفة أٹھم یملکون ما غنموا منا بشرط إحرازعم إیاء 
بدار الحرب؛ فاإت أدرك قبل أن بدخلوا به دار الحربء ئم غنمناہ ردہ إلٰی صاحبه بلا ٹمنء وإن 
اأدرك بعدہ فَكذلك قبل التَمةء وأما بعد القسمة فإن صاحبه اُحق بةه پالٹیںنہ لا بخیرھ. 

واجاب شیخنا العثمائی التھائوی رحمه اللہ عن حدیث الباب بانھم لم یکونوا أحرزوا 
الناقة بدار الحرب سی آخرجه بلفظ: ٭وکانوا إذا نزلوا برسلوت إہلھم فی آفنیتھی 
سس وس یں۔- نوی ز وبمثله آخرجه الدارمی فی سسئه (۲: ١٥۱)ء‏ فھذا بدل علی 
أنھم کانوا ۂ کی الطظریقی؛ ولم یکونوا آحرزوھا بدارھمء فلا دلیل فيه للشافعیة فی ھذہ السالة 
وراجم ٹلتفصیل إعلاہ الملستن کاب الجھاد (۱۲: ۱٦‏ ۔۴)۳۰۴۸. 

قوله: (مجرمة) یعنی محربۂة ۂ- فی الیر والرکوب: والمجرس می التاس: الڈی قد جرب 
الاو وخبرھا ومهغ حلیٹ غمی؛: قالل طلحۂٰ: ٭فد جرستكک الدھور؛ ای : جنکٹگ: 
واحگھعلك: چجعلتك خبیرا پا شود ,29 گذا کي مجمع البحار: والتجریس فی اللمة: 

الْحکم والتجربةء کما فی ناح العروس .)٦١۸ :ٗ٤(‏ 


٦‏ ۱ الجزء الٹائی من تاب تکملة فتح الملھم بشرح صحبح ملم 


ے الہ 
زے پر ح اگ 


ھی ناف عذریھ . 


(٤)۔‏ باب: من نذر آن یمشی إلی الکعبة 
۲۳۔ (۹) حدثذا یی بُنُ يَحىٰ لی آغیرنا َریڈ بن رم عَنٰ خُمَْیٍ 
عَنْ ثابپٍء عَیْ ا اي . . ح وَعَتتَتَا اي أہي عُمَر (وَاللَْطٌ لَهة). سور و 
او عَِدَثنًا حَمَيد.. عذُثیي ابت؛ من أَنْسٍ أن التی ‏ زا ىٗ شَيْخا بُھُادڈی بَيْنٌ 
نَبْه ۔ فَقَان: 2ا5 َاترا: تَذَر سے َال: دن الله عَنْ تُعْذِیب هٰذا نَمْسّه 


ٌ مر أنْ رکب . 


ڑھ+٭) قولہ: (عذدری8ة) تدریب الی+ علی الكی 8 : تعوپلم صلے بشال : جم رہ ال لااو 
حتی فوی وغرں علياء والمدرے: الہجربپ والمصاتب باللابا والمدرب معن الابل : المخرج 
المودب الذي قد ألف الرکوب والپبر؛ أي: عود المشی فی الدروب؛ فصار یألقھا: وبمرٹھاء 
قلا ینضر۔ گدا فی تاج العروس (ا: )٢٢‏ وذگر النووی رحعےمےہ ال اُنْ المتوفقٹف وانلوت: 
والمجرسة: رالعدرب: کُلھابمعنی واحد. 


() ۔ ہاب: من ئذر آن یمشی إلی الکعبة 

۹ (٤١٤٦1)۔‏ توله: (عن آنس) ھذا الحدث أخرجه البخاریي فی الایمان والنذور: باب 
النڈر تبعا ا پملك: دی مع داي الحح + باب ھن لر ان بمشی إئی الع واہو داود ئٔي 
الأیمات والنڈور؛ باب من رأی عليه کفارة إِذا کان فی معصیۃ: (رقم: ۱ء والٹرمذي فی 
الأیمان وائنڈور . باب عا جاء فیمن یحلف بالعشی ولا یستطیع؛ رقم ۴۷٥۱ء‏ والنسائي في 
وابن ماجه فی الکفارات: باب من نذر ان بحج ماشیا: إرقم: ۵۵. 

توله: (یھادی؟ بالبناء للمجھول؛ بعنی: یمٹی ہینھما معتمداً علیھما من ضعفه وتمایله: 
وھو مأخوذ من تھادت المرأۃ نی مشیھا: إِذا تمایلت. وکل من فعل ذلك باحد ٹھو: یھادیە؛: 
أي : پمسکه رجلان من جائبیه بعضليه یعتمد علیھما. کذا فی مجمم الہبحار الفتني . 

قوله: (یین ابنیه) قال الحافظ فی حج الفتح :٤(‏ 1۸): ہلم اف علی اسم ھذا الشیخء 
ولا علی آبنہ؟ وغلط می ال ا إنه آ ہو إسرائبل: وراحعه للتفصیل . 

قوله: ا(نذر ان ہمشي) یعنی : إلٰی بہت ال ۔ 


کاب النٹلر ٤‏ 


سم 2 او کا کے ا 
٤-۔( ٦‏ وحدٹتا بحی"یٰ , اتک وت گی فالوا: حدٹنا اسماعی 


الأولی : من نر بمٹئی إلی بیت الله لڑھھ الوفاہثذرہ؛ ٹجب علبہ ائمشی فی احد 
او اع پوت اما سس پر ھی .وس تھ و 
اقرال : 

الاول: أله یجب عليه الد وراقله تساه رشو قول الإمام آبی رر وھ المذعب 
المشھور المختار عند الشاقعسةت کما فی مغتی المحتاج للشریینی (1: )۴٦٣‏ ونْهھایة المحتاج 
للرملی (۸: ۲۱۹) وھو رواية عر: احمد وبه آفٹتی عطاء وَابِرن عباس تعاقی المغنی ون 
ل١س‏ مع الٰشرح الگبیر (۱۱2: اچ ںا وشھو المروی صن بتادہ ور سےحاشلہ) 22 آخرح علھما 
عبد الرزاق فی مصللہ ت(۸: ٦٤٤‏ ور٣٤).‏ 

الٹانی ۔ آنه پجب عليه کفارۃ بعیر وشوم العلدفب المختار عند العتالٰف گما فی العنتی 
لاپ قدامة: وغیرت,. 

والٹائلٹ: مذعب مالك وفيه تفصیل؛ وعو أنه إن کائٹ الصافة المنذور مشيھا بعیدۃ 

٭ کمسافهھ افریقا ان الحجاز: فیا مه الدم بالم کون؛ اب گاے ات ےافہ فللءۃ فان کان 
وس والمشی آ5 کثر ریہ الدم أبضاء ون کان الرکوب کثیرا لزمه الرجوع من قابل ماشیا 
فقعا رگ وعاه امام اسان ھذا ملخص عا فی شرح الدردیر علی مختصہ خلیل: مع خاشبتہ 
للصاوی ٣٦٢ : ۲٢‏ ۔ ,.)٢۵۸‏ 
والرا ع: آت علیہ اثرجوع من وا وی ویمعشی عا رکب ولا دم علي رمر 
انمروی عن ات عمر؛ واہن آ ا ا کما فی ا! لمعنی لاہن قدامة ۱۱2 زآ٤٥٦‏ 4۳۔ 

و اشقون اأعل القول الاول ۶وظم الحشيه ال شافعے یجا خر امہ الحاکم کی المےدر( رخ : 
٥ءءعن‏ عمران بن حصین ہچ قال : اما خطہتا رسول ال کَإج خطلۂ الا آھرنا بالصدث: وٹھاتا 
من المثلة قال: وقال: إن من المثلة أن یٹڈر أن یحچ ماشیاء من تذر ان یحچ ماشیاً نلیھد 
عدیا ولیرکب؟ وصححە الحاکم : وأفرہ عليه الذھبی ۔ 

فھذا الحدیٹ دلیل علی ان جزاء الرکوب ھو الھدی وعلی أئه واجب؛ سواہ رکپ الناڈر 
بعذر آأربغیر عطرء ہمہ ھوت ہپ العتتی 417:-0۴58ظن 
ہیر گی یت 7 بس میں یی خغلشم وجوب 

سس ایا جا اخ رجہ آہو ذاود 7 ہاب الندر بالمعصیۂ عہُ این عیاس : ا 
عقبۂ بن عاعر نذرت أن ثعشی إلی الہیت تی ای فة سی یك کٹ ان نرکب دای خاپاارکت 


خر پ ‏ الجزء الثائی سن کتاب تکملة قتح الملھم بشرح ضتحیحج ملم 


(وشو ابی جَعٹر) عَنْ غَمرو لمْرَا 1 کت غمرو): عَنْ عَيدِ الرحمٰن الآغرج عَن ال 


عليه أہو داود والمئطری غی تلخیصۃء :٤(‏ ۳۷۷ رتم: ۴۳. واخرجه احمد هی سندہ 
بلشفظ : دأن عقبة بن عامر سال النبی لق فقال: ان اُحته تذرت ان تمشی إلی الیت؛ وکا ائه 
بعفھاء فتال الىی ال : إِن ال غنی عن تذر أختك؛ فلعرکب؛ ولتھدبدلة؟. وقد ذکر الحائظ 
رواة اہی دارد فی اللخبعر (ۂٛ: ۱۷۸)ء) وقال: 8إسنادہ صحح٢,‏ 

رنَکللرا ایض یما أخرجه البیھقی عن الحسن؛ عن عمران مرفوعاً: هَإذا نذر أحدکم أن 
یحچ ماشپأ قلپھد عدیاء ولیرکبہ ذکرہ الحافظ في الفتح (۱۹: ٥٥۵٢)ء‏ واعله بالانقطاع؛ لان 
الحسن لم یسمع من عمراتء ولکن رد عليه شیخنا التھانوی فی إعلاء السنن (۱۹: )]٦٤‏ بأن 
سماعء من عمران ثابث:ء وفد أثہته اہن حہان: رالحاکم: والماردیلی؛ وغقیرشصم؛ وراجعه 
للتفصیل ۔ 

وند آخرج محمد قي الموطا مٴصس: ۴۲۴) وعبد الرڑزاق فی مصنیه (م۸: ۰]ء]ءعنی ابراھیم 
السخعي؛ عن علي شَللنه فیمن نلر أن یعشي إلی البیٹ: قال: ایمشیء فإذا آعیا رکب؛ ویھدي 
جزوراًه عذا لفظ عبد الرزاق وفی روایة لمحعد فی الموطأ: ٢ویھدي‏ عدیا؟۲: وإت إبرامیم 
الشخعی وإن لم یسمع من علي طف غیر ان مراسیله صحاح؛ گما قدعنا ع ابن عبد الیر٭ في 
کات اتطلاق: ہاب المطلقۂ ٹلاٹا لا تفقة لھا 

واستدل الحنابلة بما حرج آبو داود وغیرہ عن عقبة بن عامر: ٭ آأنه سال السی ےڈ عنْ 
اأخت ٹه لذرت ان تحج حافة؛ غیر مختعرة؛ فقال: عروما فلتختمر؛ ولترکبء ولتصم ٹلائە 
ایامہ وہنا آخرجه أبو داود عن گریب: عن ابن عباسء قال چا رجل إلی التی ڈچء فقات یا 
رسول اللہ! إن اأختی نذرت ۔ یعنی أن تحج عاشیة - فقال النبی پچل: إت ال لا یصنم بشقاء اختاك 
ٹلا فلتحح راک وئکفر یمیتھاہ۔. 

واجاب عنه شیختا اٹٹھائری رحمہے الل فی إعلاء لی (۱۱: ٤8ؤ4)‏ بأن الکفارۃ: آو 
ائصوم نی هذا الحدیث راجع إلی الاختمار لا لی الرکونسہ فإٹھا نذڈرت بئرك الامحتیارء وعو 
معصية؛ وکفارة ئذر المعصیة کفارة یمین. ولی فی ھنااٴ لجواب نطی لأن تر الاختمار إِن کات 
عحصے+“ ہو معصیۂ تعیل٭. وقدمنا فی الباب السابق أن النڈر قي ملله باطلء ولا یلرم في٭ التادر 
سی رالذی بظھر لہذا العہد الضعیف عفا الله علە: آنپا جمعت ہین الٹذر والیمین؛ پأمرھا 

۱ لی ہك بالھدی لاچل النڈرء کھا فی روایة عکرمةاعن ا بی غباس: عند ہی داود۔ راو وا اتا 

. من أجل الیمین؛ گما في روایة گریب. 

وعناك احتمال آحخحرء وھو آن یکون النبي قچ أمرھا ہالدم فقط: اأطلق عليه الراوی لئظ: 
الکفاروہ کما اطلق علی النذر لفظ: ؟٭الیمین؛؛ لأن الدم جابر للحنایةء کالکفارة؛ ٹم زعمه 
یعفھم کفارۃ الیمین: وعبر عٹھا بالصوم ثلائة أیام: والشل سبحاله اأعلم ۔ 


تاب : النذر ۹ 








ہے ح : نے و -ٔ 0۰ حَّ سے ہے ھہ 
کرام سن ٦‏ . ہے رھ 0ر ا ے 7و جو بودے یھ سے رھ ری ۱خ ہے ہہ ١‏ 
اس کٹ ٭ ان ات سڈ اد لہ سنا دوگی ‏ وت اتنلاان ت5 - ۔- کل انی تو اس 7 


۔ 


عذّا؟: ال ابْئہٰ: یا زِسْول اَلَه! گان علیہ نڈْژ, مال اللیی ٹل : :ارْكبْ. أَيْھا اشْيْخٌ! 
الله غین غنك رَعَن نثركہ ۔ (زاللفُظ لِقيِبَةْ والن حجر). 
سےی ۓ وت ۶ 3٥‏ کٗ کھ پط کت .ٰٔ٠-‏ رج وپ ٭َ سڈ 
کی ہڑت.) وجحدتتا و ےه 24 سعیث ۔ سیل تا سےا العزیر (یعی اندراوریی) ت.- 
مرو بُن أہی غَمٰرو؛ بهٰذًا الإِسْتَاي مکله ‏ 
)١١( ۹‏ وحنثثتا رَگرِيا بْنْ يَحَيْىْ سے البضري دنا ای (یعتی 


7 
1 


فَضَالَةا عَدَلَبي عَبْذُ الله بن عَبَاي. عَنْ يَيڈ بن ابی حسےء عَنْ 


۔ 


ایس عْن 
۱ 


: - : 6وی مس جم فو کس صن الات ان صا کو را وہ ار و 0ا2 2 رومام ا لاہ او کہ وادھ ‏ جد 
یه بن ام تل قال 


ساعه (۱۴۶: ..۔.۔ اب عغباس : ۷ن .7 نر 2 يک فاں: ہمسشی , فادا و 
رکب فإت کات عاماً قابلاً عشی عا رکب ورک فا مشی: ویٹحر بدلڈء واجاب عثہ الجمھور بانە 
موقوف: فلا یقاوم المرفوع۔ 

ٹم إنْ انعقاد نذر المشی علی اأصل الحنفیة مخالف للفیاسء لآائہ بہجب عندھم آن یکون 
عِٰ جنس انمندور عبادہ گسرت واجہتے زلیس ائمشی بلمّه عبادة مقصودة: فیتبغعي ان ٗی بصح 
نذرو؛ ورلگتھم کائرا مبصحة نذرە من ال حا دیت ال اس قد صرح به بہ نک سانی تی ائہدائع 7 
4ء ویمکن أن بفال: إِن المشی عن جلے الطواف والسعی۔ فدخل فیما یصح قبه اللذر و'للہ 
اعم . 


97ھ الشائمه : 2 ار بالمٹی ابع عت |إ[جماع ادا نامز اہمشی ائی انتا ار و اخ 
الكعمۂ: زی کو اق کات راما اذ' درو یں رر و رہ مسر یرہ 
" 7 _۔-ا ِ 


عمرةقء لاشتمال الحرم علی الیت, ومکق فکائہ تال : علی المشی إلی ببیت ال ومکہ. 

ند حققّ ان الھمام فی القعح )٥٥٤ :٤(‏ ان ما الاختلاف إنما برجم آئی اختلاف 
لے اا0 الم ت سر متا ا لاگکھ ی ‏ لاواشرالتر کا فان رتافد 
و ا٤عمرة‏ پاہیشی ای الحرم آو لی اہ ےجلد ابحرام صصح انز نہ ا وعليه بحمل قول 
الجمھور؛ وأاھا 'ذا ! لم یتعارف ذلك کی غاتارنکات لم پصح انتدر با رھو محمل ختوتوای 
حتفة رحمه اللہ ۔ 

۹۔ (٤١٦١)۔‏ قوله: (غن عقبة بن عاعر) ھذا الحدیث آخرجم البخاری فی الحح: باب 
صضْٰ نو اہیشی لی الع وت داود فی الایمان اناوت پانے می ری علےه کفارۃة 5 کان ہی 
معصیيیف (رقم: ۳۲۹۳ رغ٣۹٣۳‏ ر۳۲۹۹٣)ء‏ والترمدی فی اانفور را یسام ار 199007 


- الجڑء الٹاتی من کتاب تکعلة لتح الملھم بشرح یح مسلم 


.- 1 " 
”ائے جس 8ات ا .ےڈ ا لَّ ٌ : بت 
۰ 0 ۓ ںہ - : اے سے - 0 خی نے 7ھ ٢٢٣‏ . 2 ےڈ 
با احتی ان ىمسی ری سیت ک٦‏ حاقة8 00.۰ اق استعتّیٰ سیل نا ال احوی 
و ہت ہے۳ 22 ہے 
ماسثفثیته, فقال: ڈیٹیش وت ت۷ 
۷٦۔‏ (۱۴) وحدثتتی محند 20 و کت انت 
ٍ تضسي بن اقم پر ا اھ کو اد تا ول 
ای رپ ہج ٠‏ ۲۶ 2 1 00900۲ و۔ ٢]‏ -ٔ لاہ کس او سد ۔ 
1ج پٹ سسعہےل۔ .0 جئ ای نے ؛ ا لے بہاے ہے" اہے_ عحلررے عحثتےم تہ ث٠‏ انا الحیو 7چ 6ڈ سے 
: سس م۳ 2 ۰ج ٦ک۔--‏ 0 7 - 
٣ے‏ [- 2 کا مو کن ا 7 وت 7 وت ا شٔ : - ٦‏ ۰ - 
لئ و اج یج اس تدر ت ١‏ تی کل 2ل : ا سح ٌ ا و و کی 
کس ہی کی و 2 یور ر ہے ٦‏ 
ایحثیثٹ تافے , تہ رکانی 5 ۱ بشارشض تہ 


الا ہے مع دا ۲.۔ڈ کت ۰ ×- و ت- 2 ہے 37 ب٦‏ و و بر 
خا۵3, حل۔ىًا اہ چجریچ ۔ اخبرئی یح بن کَََ 2300 لد ابی خسرب اش بنا 

کے : : بث 7 ۴ ھ: ‏ 2 یر ۔ 
الا ستاد مث ہابت ظطہل الرزاق 





7 آئي نی الایمان والتنذدور ٥‏ باب من كت را بعشی إلی بہت ال نعای: واس ماجه فی 


رہ اب من تذر ان بحح نا ا لرقم: .)۴۱۳٣‏ ۱ 
کول : (نثدرت آختی) قال ائمنشری فی لخیصہ ای داود (ۂٗ: ۳۷۸): اواخت عقبة ھی أم 
ال کی ا امام اصس ای ظا ویایعتٹ؟ ولکن رد عليه الحافظ فی الفتح زا ماک 
وقي النلخیہص :٤(‏ ۱۷۸): وحشق ان ام حبان ہل ضف کے آفمت انان عامر بن تابیء دون 
عقیة ہے اشن الجھئی . راری ھذا الحدیث وعشبۃ پر عامر کا الضاری تد را وا رزراه 
١‏ 


۔ فالصحیح ی8 بعر ثے 2 و مت عی٥‏ بن اح انجھتی وراحجحعه للكآ/صیل . 


قول٭: (حاکية) نال التووی: 1ا العشی صحافی ان قلا پلزفه امخشای با له ٹبس الْلعلین؛ 


قلت : کلك لن - نج ے۔ سا ولا لے اہ الْتعلى٠‏ تیےء . 
قوله: التض ولٹرکے) ہو می ھا استطاعغت: ور ثب إٰذا مع نی و مه دٹیل علی 
صحہ در الْمہٰي والا لا لز مھا دنگ وشفتثت القدوۃ. 


:.۴۹ زڑءعھ) ۔ قولہ: (وکان ہو الخیر لا بقارق عقبة) تال الحائظ فی پت لی‎ _٢ 
عو مقول یژید بن أبي حجسی ۲ وق وہ ای ا الو و الات سا بِان سماخ ابی ال خہو نہ امن‎ 


غ۴رجے× ٢‏ . 
وڑات و الخ ھذا: ئےہو صے ند جے _ا۔ اناےے یڑئےے 'نمصرئی نے : رر تے کی می چس یں 
اص حجائیت وکان مفتی اعل عصر شی رعائه: وکان عد انعزیر گ عرواں بحقرء فمجلسه تنْعقتبا 


ى‌ ہے ' .+0 0 ج5 . سچ : 7 : و ام ٌ :ھ8 
کاب ے' سعلی کا رو ول فضل وعیادة: وقال آپں: معین : کات عند ال مضصم هھٹل عمنتمید عند 


ال الکو فٰف روری سہےےے اںحساعفت نات (بٰل: شا وراجع انتھهدبب مد 7. 


تاب : الندر ۱ 





(٥)۔‏ باب: فی کفارۃ التذر 
ہے ج ۔ 3 َ 2 99 7 مغ لے اب ہام ٢:‏ 
َء ۔.(!) وحدئشی ساوت غ سعےلد ِ الایٹی وت بر عغد لاغلیٰ 
ا بن عون رما جو َخْبَنا ۲ رکا ا ا راس وھب). أَغْیَرَي 
عَمرو بن الخارثِء عَنْ کغب ب ملتی عم عَبّدِ الرَّحميِ شَعَاسَةء عَنْ ابی الْحَيْرء 


او کم ٴ, 


عَنْ عقَبه بن غای قب ےت اللہ نے ال: ز کَفَارَة الْذر كَفْارَةٌ الیْبین :. 


[(*) ۔ باب؛: في کفارو الٹذور] 

٣۔‏ (ھ١۹٦٠)۔‏ قَلھ: بعد الرحمن بین شماسة) شاعله فی المعٰلي ہفتح الین ورلضمپا: 
ولکن ضبطه الحافظ فی التقریبِ بکسر الشمین: وتخقیف المیم. وھو مصری تابعی تشة مات ہي 
وراجع التھذیب :٦‏ د۹)۔ 

قوله: (عن غقبة بن عاعر) ھذا الحدیث اخرجه أیضا ا اساتي في الایمان والنڈور باب 
گفارۂ انی وا ہو داود فی الأیمان والنلدور؛ ہاب من تفر 7 و سی ۲رقم: ۳ 1 ً0“ 
والترمذدی فی النذور والایمان: بىاپ ما جا+ کی کفارۃة انان اذا لم بسمە! آ(رقم ٦تل‏ وا 
ماجه فی الکفارات؛ باب من نذر نذراً زلم بسمه (رقم: ۲۱۲۷). 

قوله : (کفار؟ الیئر کقارۃ الیعین) وآمخرجھ الترمذی من طریق محمد مولی المغيرۂ بن 
شعيیف: عن گعب بن علمٌمة بافظ: ٭کفارۃ النذر إذا لم یسم گفارۃ یمین؟ واخرحه ابن ماجه من 
طرییٰ خائد ہن بزید سی غرم ٭ ج۳ خاشرے بلفظ : بت ناو را الم یسمة؛ فکفارته کغبارہ پسیاخ 9 
واخرجہ الطہرائی ہلفظ : !اٹنذر یعین: وکفارته کفارۃ الیمین* گما ذگرہ السیوطی في الجامع 
آرصغم :١(‏ ۹ء ورعھا ال پالصحھ۔ 

وعذہ الروایات تعین معنی ھذا الحئیث؛ أته فیمن نذر نار ای یبسمةء مثل. ان یقول: 'للهہ 
علی نذر؛ فحینٹذ تجب علبه الکفار؛ وقدعنا ذُلك فی آخر شرح حدیث (۷٤١١ئ٥)ء‏ رھدا الپشیر 
اولی مما نسرہ بە التووی رجمہ ال پالحمل علی در اللجاج: فإن التفسیر الذيی ذگرناه ماخوہ۔ 
من الروایات الآأخری لھذا الحدیث. 

ثُم إِن الکفارۂ فی النذر تجب هی صور مختلفة: 

الأولی: اُن بغقول؛ 8 بل علی ذر١‏ غعليه الکفار:ء وھذه الصورۃ ھی المفصودۃ ہحدیث 
اثہاب . 

والٹائیة: ان ینذر شیثاء ٹم لا بطیق الوفاء بھ؛ فعليه الکفارة؛ إِلا فی صور مخصوصۂ: 
کائندر بالمشی إِلٰی بیت اللہ؛ أو النٹر بذبح ولدہ فإنه بلزمه دم فيیھماء کما بسطناہ في شرح 
الخایت اتا 


٦٦‏ الجرء الثائي من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ضضح سلم 


والٹاللہ : ان یعنٰق النڈر بشیء بریل الامتناع متفت مثل ان بقول : ٥ن‏ کلمت زیداً فلله علیٌ 
ججةا وھو المسمی بر اللجاج ني اصطلاح الشافعیة وحکمە عندھم آأنه فی معنی الہمہن؛ فإن 
حنٹ فی ذلٹ فله الخیار: إما أن یی ہنذرہ؛ وإما أن یکفر . وھو القول المفتی به عند الحئمٰية: 
رکان آأبو حنیفۃ یقول: ات ا غاڈذر فی مثله یجب علبيه وفاء النذر: رلانجزئە انکفار: . و 
بطق ثم رجع إلی قول آلشافعیۂ قیل وفاتہ بسبعۂ أیام. ولذلٹ قسم الفقھاء الحتفذ الذر ائمعد 
لی فسمین: الاول: عا یرید النافر کون کقوله: “ان شفی الل مریضی فعلی کذا٭ والثاني : ما لا 
ملقزت ویجب عليه الوقاء فی الأول: ویخیر فی الثائی ہین الوفاء وبین الکفارۃ: وراجع 
تلفصیل رد انمحتار لاہن عاہدین (۳۔ ۰۵. 
والرابعة : النڈر بالمعصبۂ تجب فيه الکفارۃ علی اختلاف الفقھاء اليٍ بسطتاہ فی الیاب 
السابق+ وان عذه الصور الأربعة ٹلکفارة مجموعذ فی ما اآحخرجھ أہو فاود؛ عن ابن عباس أن 
ب0ف کلاس جار کت سس ھا سک یت تی کر تر ار سیت 
کم تنسب رر تک اھ لم تتتااف ھا مس اھ اش ات عاسووے 
یذکر التفر فی المعصیةء وزاد: ە ومن نڈر نذراً اأطاقہ قلیف بەہ والل سیحاله وتعالی آعلم۔ 
قد تم شرح کتابِ اننذر ضحی بوم الأربعاء الٹاھٰ ھن شهھر شعبان (سنة: ٤٤٢اع)ا‏ رش 


اشن 


گتاۓ: الآابمان ۳۰ 


۳ اہک سے 


(۲۷) ۔- کتاب: الأیمان 


(۱)۔باب: الٹھي عن الحلف بغیر اللہ تعالی _ 


: و او 


7 02-1 کول ا لین نا3: سعیت فی تب الخظاب بفول ال 


زشول الله جن : فإنَ الله عَرٌّ وَجَل یَلْهَاکُم ان تقو بابائگمْ٤.‏ 


گکتائے: الأیمان 
الابمان: سم بس ٠‏ ا لت تی الله : القو ١‏ سے استعم للہد الیمنی : لان ذیا کو 


یت وب تم لأٹھم إِذا تحالقوا ضرب کل امریء عنھم یمیته عملی یمین صاحے 
وراجم معجم مغاہی الْلمٰ ا فارس (ڑ٦:‏ ۸ وتاح العروس تازبیديی )(: ف۳ ,., 


[(ا) ۔ باب: الٹھي عن الحلف بغیر الهّ تعالی ] 

١‏ ۔ )۱٦١١(‏ ۔ قوله: (سمعت عمر بن الخطاب) منا الحدیث أخرجھ الیخاری فی الأیمان 
والنذورء باب لا تحلقوا بآباءکم وفی الأدب؛ باب من لم پر إکفار من قال متأولاً أو جاعلاً 
وا ہو ٹاود ٹن الات الشور ہاب فی کراعيه ١‏ اف سال مان رق ۳٣٣‏ را لخرملدی فی 
الایعماتء باس ما جاء رم انحلف بغبر اشء (رقم: ۱۵۷۲ و٣۵۷١))‏ والنساٹی فی 
ا مات باب الٰحلف ناایف ماجہ ٹيی الحَعَا راثتیی ىااپ ١00۱ا‏ أن پحلف بغبر التف برقم 
۵۶. 


تولہ: (آن تحلقرا بابائگم) یه دلیل علی أن الحلف بالاًباء لا یجوز: وھر مذھب اکٹر 
الْغمپاء٭ تماقا سض تا پی انمغلی لان قلامے : ع الشرح انت .٦1١٦٢٦ :١(‏ 

وربعا پشکل عليه عا آمحرجە مسلم نی کتاب الأیمان: قی حدیث الاعراہی: حثٹ قال لهھ 
رسول ارہ بنا اح وائتة پت سہل یق ار نے اہو اود بی ول الصای ارقم: ھڈم۸)"0, وٹئی 
الٰنذور والایمان: رف .,8٦‏ وق اجاب عنه العلماء یو جو 


ری الجزء الثائی من کتاب تکملة فتح العلھم بشرخ صخنح مسلم 


سج ج٦‏ ۶× ھچ ھ ھ ھ× ى×_قھ ٭ؿص× ع جج جج جج جب 5ج جج ۃمۓ ج تہ بج جج بج .] ج و ۃمى ج بج٢‏ جج جج جج جب جع ج۔ 5ج ھک ×ط 5ھ ؿ جع جج جح ج جج جم ج ہم یج ںی ا لے ا کے ۔ ق اغے اق لے لے فا غے ‏ تا نے ھک فان 2 قفا اھ دج 


۔الاول: إنِ اہن عبد الب قد طعن ٹی صحة عذہ الافظف وقال: اھذہ اللشُظۃ غیر 
سشرظا رک ظا عچ ر ارھاردو ساس و جا اناد اقم اھ اه سلئا وعتا 
اولی من روایة من روي عنه بلفظ: ۶ فلح وآبیە؛ لأتھا لفْظة متکرۃ؛ تردھا الآثار الصحاح؛ ولم 
یدع في روایة مالك أُصلا+ حکاہ الحافظ فی الفٹح :۱١(‏ ٤5٥)ء‏ ثم قالل: ہوزعم بعضیم أن 
بعض الرواۃ علهہ صحف قولہ: (وآبيه) من قوله: ڑواشک رھو محتمل؛ ولکن مثل ذلك لا یت 
بالاحتمال: وقد ثبہت عثل ذلك من لقظ أبي بکر الصدیق طخ فی غصة الارق الذي سرق حلي 
ابلٹھ ‏ تال کی حینہ ا اجھااللکگ تا سار سے اح قاامس ئل 
ورد لحوہ ٹٰی حلیٹ آخر مرفوع: قال للتي سأل: ڈی: الصدتة أفضل؟ فقال: وآبيك لعنبأن: 
ال ۳۸ 

٢۔‏ إن ھذا اللفظ کان پجري علی ألسنتھم من غیر أن بقصدرا به القم؛ والٹھی الما ورد 
پٔي حق من قصد حتيقة الحلف: وإلی ھذا جنح البیھفی ورضبه النووي أیضاء ولکن بشکل 
عليه أن ظاعر حدیث عمر أنه کان بقول: ١وأہی:‏ وأہی؟ عادة؛ ولا یقصد الحلف؛ ومع ذلك 
ٹھاء الی کت 

۳۔ قال البیضاری: ھنا اللفظ من جملة ما یزاد فی الکلام لمجرد التقریر والتاکید: ولا 
براد به الم گعاتزاد صیخۂ النداء لمجرد الا ختصاص. دونْ القصد إلی النداء, 

۔ آجاب الماوردی بأان قولہ پت۶ : ہرأبیەہ آو ہوأبیيك؛ بتعلق بزمن کان الحلف بالآباء 
جائزاً فی ثم نسخه حدیث الباب؛ وتعقيه المتذری؛ والسھیلی بآن الخ لا یت بالاحتمال: 
ولم پنحقق الناریع وبانہ لا یظن بائلبی پل آلە بحلف بکافر . 

إِنْ القسم یقم فی کلام العرب لوجھین: الأول: للتعظیم: والثائی: للتأاکید+ والٹھي 
الما وقع عن الأول؛ دون الثاني: ومن أمثلة ما وقع قي کلامھم للتاکید؛ دون التعظیم؛ قول 
الشاعر : 
لعمر أبي الواشین؛ لا عمرشغیرمم 
نقداکلئغتے خططڈ لا اریلھا 

فاقسم باہی الواشینء وظاعر ألە لا یقصد تعظیمه؛ وانما آراہ التاکید وإقامة الحجة علی 

سخالاضصةف وکذلك قول الشاعر ؛ 
خاوٗوتھت ےی او صتفی بات 


() راجع عوطاأً مالك؛ کتاب اٹسرگڈ جامع القطع ڑھی ٣۳۵)۔‏ 
)٢(‏ لد مر انی کاب الرگاۃ: باب بیان أتَ افصل الصدفة صدقة الصحیح الشحِح. 


کاب ۔ الأبمان ا 


قال فی الام نے امت مت 00ھ بد یا اھ 


2 
کی قب زا الد رو سی سر ۴ عمرسمعمجمد کت 
لا اہی اقسراءشّۓا ٗیًىسسسىت 


لا بظن آئه قصد تعظیم وائد أعداٹھا وإِنما اقسم ب٭ للتاکید۔ فكذلك الحلف بالاب فی 
بظھر إلیە جنوح الحافظ في القتح (۷: ٤٤٦٤ء‏ واین الأآئیر فی جامع الأصول :١(‏ ٢٦٢۲ء‏ و۱۱: 
.,7٦‏ 

۔ ان کلمة لاوأہ8 آو ڈاوآارئٹ؟ ربما تستعمل لنتعجب۔ دون القم: والمتھی عته سا آ نے 

به الفسم؛ لا ھا آرید به التعجب؛ وعليه مشی شیخنا العثماني رحمۃ ال في کتاب الرکاۃ؛ باب 
بیات أت أفشل الصدقة صدقة الصحیح الشحیحء وراجع أیضأً کتاب الإیمان: باب بانِ الصملوات 
اتی عي أحد آرکان الإسلام فی ہڈا الشرح؛ کک 

0 7 باج اسم فاعا وی وھو النقل والحکایۃ وھ 
رس ما مر ار سا ئی) الکلام بقولہ اما حلفتہ 
راآغر ات اق الب٢3‏ سا نکلمت بافظ هلہ الیمین من کہا نفسی؛ رلا ایا عیٰ غیر یی ویڑبلم 
لفظ رواية عقیل عند المصنف: اما حلفت بپامنڈ سمعت رسول اللہ بل ھی عنیهاء ولا تتلعت 
مھا . 

وقد ٹک الحافظ عن شمخه (ونعله الحافظ الہلقینٹی ) احتمالیم ن آخرین فی تفسیر دہ 
الكلمة : 

اارلاد ات کو ہم رہ ابس ارتا او كا ل70 آنکےۓ از اکارت کا ات رز 
حلفت بھا نوٹرا لیا علی غبرھا. 

والٹائی: آن یرجع قول: ڑآثراً) إلی معنی النفاخر بالاباء می الإکرام لھم؛ وعنه فولھم: 
(ماثرة) و(عاثر) وعو عا یروی من المفامخر؛ فَكأمہ قال؛ ما حلفت بابائی ڈاکرا لمائرشھم. 

>٤‏ ۔(٭٥٥)۔‏ قولھ: (حدٹنی عقیل بن خالد) مر ہضم العین مصغرا واسم جلہ: عقیل 
وتعمر وکا یونس صاحب کتاب وعقیم حافظاء کان شرطیا بالمدیلة: مات (سلة: ١١۱ھ)‏ 
کذا فی التھذیب (۷: .)٦۲۵٦‏ 


٦‏ الجزء الثائی من کتاب تکملة ثتح العلھم بشرح ضجیح سلم 


فا ا ا ا انا مَعْمَر ِلامَمًا عَنِ الزْخْرِيٌء کے یم لی 
اف نا عَلَل بَا للا بث زشرل ال 6ل بنَهَىٰ عُلتا 1 28,0 
وَلُمْ یَقَلْ: ڈاکرا وَلاً آثرا. 

۲٦۔‏ (۰۰۰) وحڈڈٹنا بر بر غ ہی شی نر الاڈ ری و عزب قالیا: 
عَدھا سُفَْان بن غُيَية غَي الزّهرِیء غَنْ شال أبیوء فمال: سَیغ الٔیْ قللل غَر وَھُو 
لف بای ٹل رِرَاَۂ 81 ومعمر . 

روہ (۴) وحدثتا فُنَیْبَةُ بن عید. کَدَٹتا لت اح رَحْدثنًا مُحَمّد بن رَمُج 
وا ات تا انت عَنْ نام عَنْ عَبْدِ الله عَنْ رَسَویر الا لی ؛ ؛ أَئَهُ امْرَ 
ُمَرٌ بْنْ الْحَقّاب هي رکب رَمُمَر بَُلث باہیہ . فُتَاَامُم رَشُول الله لہ تےل: ٴا إِنَ الله 
وَجَلٌ بَنَْاكُمْ أَنْ تَعْلِفرا باَابِكم. تُمَن کان عالفاً تلبْغلت بالله از لیَسْمّهِ:. 


توله: ثقالا: حدثنا عبد الرراق) کذا فی النسح المصری وحکاہ الحافظ فی القتح ۱۱: 
٤ءءعی‏ المصتف؛: ٴانبأنا عبد الرزاق؛ ثال: أنأنا عبد الرزاق؛ قال: أنبأئامعمر؟ والنسخ 
الھندیة پحعمله . 

(۰٠٥]۔‏ قوله: (عن اب قال سمع اللہي لا عمر۔ عذا الطریق یخالف الطرق السابقة 
فی أُن الحدیث فی الطرق السابقة من مسندات عمر بن الخطاب؛ وفی عذا الطریق من مستندات 
ابن عمر وا والاختلاف فيه علی الزھري؛ فرواء عنه البعض عن سالمء عن ابن عمر عن 
عمر؛ وبعضهم علء عن سال عن اہن عمرء وقد بسط الحافظ في بیان عذا الا ختلاف: لم 
قال: فوبئے ان یکون این عمر سمع المتن من النبي چَل والقصة التی وقعت لتعمر مەء فحدث 
بە علی الوجھینۃ وراجع فتح الیاري . 

۳۔(٥۰۰)۔قوله:‏ ٹفلیحلف ہاش آو لہصمت) قال العیئی فی العمدہۃ (۱۹: ۳۲۹): 
ارالحدیث روي عن ابن عباس عن غمر نچ بلفظ: ابینا أنا في رکب آسیر في غزاۃەمع 
رسول الل قء فقلت: لا وابی؛ فھتف رجل من خلفی: لا تحلفوا بآہائگم: غالتفت: فاإذا هو 
رسول ال ا٥‏ وروی ابن آبي شیبۂه من طریق عگرمف عخ عمر: افالتفتہ فإناھو 
رسول ال تٌ2 فقال: لو آن أحدکم حلف بالمسیح والسیح خیر من اہاٹکم لهلك٥‏ وفي روایه 
سعید بن عیدة أٹھا شرلكء وفي روایة اہن المنذر : ٦لا‏ بامھاتکم؛ ولا بالاوثاتء ولا تحاغوا بالل 
إل" وآننم صادقرن؟ء ورری اہن ای غاصرض کا اداد رر سض حدیث اہن عمر: ھی 
ھت أُو کفر؟؛ والحکمة فی الٹھی عن الحلف بالاباء أله یقتضی تعظیم 
المحلوف بەء سیل ال سی باف جنتاعطت فلا یضاھی به غیر وھگذا حکم غیر 
لاس تاز اھ یں امت 7ڑ غالی رکز تھ تحود ‏ فالااتء واظررۃ رالبا 


کاب : الأیمان ١٢۷‏ 


خَدَلنًا غَبْد پ٥‏ خَلثنا کر 022( .ے کر متا 5 اف 2 یت بن 


والطارق: والتین؛ والزیتون: والعادیات؛ فلله أن بقسم ہما شاء من خلقه تنبیھاً علی شرفە: أو 
التقدیر : ور الْطورا. 

وقال الحافظ فی الفتح (۱۱: :)٦٦٤٦‏ فوظاعر الحدلیث تخصیص الحلف با تعالی 
خاصق ولکن قد اتفق الفتھاء علی أن الیمین تنعقد با وذانہ وصفاته العلیةء واختلفوا ني 
انعقادھا ببعض الصفات گما سبق؛ وگکان المراد بفوله: ابالله الدات)؛ لا خعصوص لفظ االتہ 
وأما الیمین بغیر ذلٹ فقد ثبت المنع غییاء وعل المنع للتحریم؟ قولان عند المالکیة (قلت : 
وکذلك عند الحنفیة کما فی رد المختار) کذا ثال اہن دقیق العید؛ والمشھور عندھعم التحریم: 
وب جزعم الظاعریةا. 

7وقال ابن عبد البر : لا یجوز الحلف بغیر ال بالإجماغء وعرادہ بنفی الجراز الکراھة؛ 
أهم سن التحریم والتنزیٹ فإنه قال فی موضع آ_محر: أجمع العلعاء سو کا 
مکروھا ھی عنیا:... والخلاف عوجرد عند الشافعیة من اجل قول الشافعي : آ خشی ان یکو 
الحلف بغیر اللہ معصیة؛ فأشعر بالتردد وجمھور اصحابه علی آأنھ لاتنزیہ٢.‏ 

ئم إِن الٰمئع من الحلف بغیر اللہ تعالی إنما ہو فی الیمین بحروف القسم وأما الیمین بتعلیق 
الطلاق والعتاق معا لیں فیه حرف القسم؛ فلیسں داخلا فی التھیء لأئه لیس لمعلی التعظیمء 
وإنما هو للوثیفةء فیجوزء: وراجع للتفصیل رد المحتار لابن عابدین (۳: ۰٠)ء‏ وإعلام السنن 
(ا, ۳۷۰]۔ 

وآما الحلف بالقرآان غجوزہ بعض الفقھاء نہ صفة من صفات اللہ تعالی؛ وانکرہ بعضهھم 
لأنه یراد به الفاظ القرآأت: وإٹھا لیست بصفةء وگذئٹ اختلفوا فی انعقاد الیمین بالقرآن: فذگر 
صاحب الھدایة أنْ الیمین لا پتعقد یہ لآنه غیر عتعارف؛ واسثتبط ابن الھمام من ھذا التعلیل أُنە 
پنعقد غندما تعارف التاس بالیمین بە: ولذلك آفٹی علماء الحنفیة بانعقاد الیمین به فی زمانتاء 
وراجع رد المحتار (: .)۵٦‏ 

٤‏ ۔(٥٥۰)۔‏ قوله: (عن عپید الله) یعنی: ابن عمر العمري: وقد مر قبیل باب تحریم 
الرجوع فی الصدقة مرح کتاب الہ . 

قوله: (بشر ہن علال) بکر الباء وعو آہو محمد الئمپری البصری؛ الصواف؛ روی عله 
الجماعۃ إلی الہخاری؛ وثقه المحدٹون؛ قال آبو حاتم: محله الصدقء کان أبقظ من بشر 
تعاف مات ہك : ٢ ۷٣‏ ٢ھ)۔‏ 


۰۸ الحزء الثاتی عن کتاب تكملە فتح العلھم بشرح اتشحیح عسلم 
تج و اج ۰.۶ ل٣‏ سے 5 ٠‏ کے : ہ۔ہ ٭ہ۔ 7 

کر در سی ہي " . تنا ا ٢‏ عَن إسماعیل نے اصمھ. 2 رہ آبین 
رح حدثتا ان | نی ماق ا کات 3 ا أبي دئت: ٤ح‏ تا ِسْحَاق سر 


إيرَامِيمْ وَابْنْ زافم؛ عَنْ عَبل الررَاقیء غن اب جُرَٔج. ابی عَبْد الّػریم۔ کل هُلاء من 
جا و غَن ابْن عَمْرہ پیل عذہ ا'َيّة خَن النبيٌ کے 


ایس ا ہے ٭ سے لا ۱ح ً5 مر لات و و و 


سی ہے ۴ ج اوہ 

٤ھ‏ حَدالنا یحپیٰ ہل پحییٔ کی 7 وو را ام جک مان 

َحَيّیٰ بَنْ يَحَییٰ: بن رر غان اھر ہت جُڑگتا سو ور کٹ 
ار ہج ہہ لت 


قد الله کی ہت : الله ا : گار ھا ا7ا 
بحرم نعل ال اللہ و کا اشن تخلف بَاََاھا۔ واو مت 


سفیاں : کا إ[سماغیل حافظط اعم ود سی و صلی ؛ وقال الزہیر بن بکار: کان عق ال مکھ 
وقال أبو داود: مات |إسماعیل فی سجن داود بن علی؛ مات (ستھ: ١٤١٢ھ‏ آو ۱۳۹ئ) کذا فی 
انی 141۸8:17 


قوله: (آخیرٹی عبد الگریم) الظاعر آنه عبد الکریم بن مالك الجزری؛ مولی بنی آمیة 
اتفی العلماء علی توثق وھو من رواۃ الجماع: وربما پٹئے بعید الکریم سن ای المخارق أبيی 
می لوحدۃ زماتھما وطیقتھما لکن مسلما رحمد الل لم بخرج عن ابن اہی المخاری فیما صرح 
یہ المتذفري؛ وڈکر الحافظ آنه آخرج عنه هي موضع واحدفقطء وقد قیل: 9 اص 
وانماھو الجزری +ولمیعین من الحافط لٹ الموضع . والکلام في الگریم بن ا ہی المخاری 
معروف؛ وقد اعترض العلماء علی الإمام ماللك لإخراج حدیله في الموطاء وقد ذکر المصنف 
فی المقدمة تضعیفه عن ایوب ۔ وراجع التھذیب :٦(‏ ۳۷۳ ر٣۳۷).‏ 


لع) ۔قول٭: ٹژوکانت ریش تحلف باباٹھا) رکانے یلت نے عادات فی غھپوٹغعم 
وایعائهم وفد جمع أہو [سحاق إہراعیم ہن عبد الله النجیرعي الکاتب أیمان مل الجاعلیة في 
کاب باسم یمان العورب گی الحجاشل ٢‏ ول نشرہ سحتے الُدین الخطبف بتحش دہ مس اٰشاشوة 
(سنةۂڈ: ۱۳۸۲ف) فاستوعب عاداتھم فی ذلك: وآجاد وآفاد۔ 

اس2ا کا التفتیر جواد علی فی کتابھ الجامع الُمقبید: مھا ل في تاریخ العربے کبل 
الإسلام (۵: ٦۰۰۹‏ إلی ۸٥٤)ء‏ فسن شاء راجع عذین الکتاہینن؛ وسلذکر جملة منھما فی مباحث 
الْتضاء والثیادۃ ان اه ارہ تعالی . 


کتاب : الأہمان ۰ 


(٢)۔‏ باب: من حلف باللات والعوٌیء فلیقل: لالہ إلا الہ 
٦7۔‏ (۵) حدّثدي أبُو الطامر . حَدَنَتا ابی وغب؛ عَیْ یُونس. ح رَحْذَلبي 
عَرَمَلة بْنُ يَحَيْیٰ. احبْرَنا ابْن وب أَخیَرَي ُونس؛ عَن ابْن ٹناب . أغْیَرَبي حُمَيْدُ بن 
ٴپ0080٠0"ه"*"‏ ان آبا مُرَيْرَة قال: ال زسول الله جا : ان علت منگم: ٤‏ فقال 
فی حَلِیه: بالات . فَليْكُلْ: لا إِله إلأً الله. دن فَان لضاجبہ: تغان أَفایر3 . 4070 


(؟) ۔باب: من حلف باللات والعزی الخ 
۔  )۱1٦8۷(‏ قوله: (آن آہا ھریرة قال إلخ) عڈا الحدیث آخرجہ البخاريی: فی تفسیر 

سور 58 النجم : بابپ اق انم اللات والعری: ونی الایمان والنذور؛ باب ل* بعلھ۔ باللات 
رائعزی: ولا بالطواشٹ, وفی الادب, باب من لم بر إ[گکقار من قال کارلا ا جاھلا دی 
الاستتذان؛ ہاب کل لهو باطل ادا شُعْله من طااعیے اف او داود کی انان باب الحلف 
ہالأنداشے (رقم: ٣۷‏ ۳۲) والترعذي فی النذور؛ ٹیل ہاب قضاء النذر عن المیت (رقم: :)۱٥۸۵‏ 
وابن ماجه فی الکفارات؛ باب اٹھی ان بحلف ٹغیر اش (رقم: ٢۲۰۹)ء‏ والنسائی فی الاہمان: 
ہاب الحلف باللات ۔ 

قوله: (فقال فی حلفه : باللات) فإن قبل : شف پتصضر؛ رمن سلم آن یحلف باللاٹ أو 
بغیرہ من 7" فالجواب أن القوم کانوا حدیٹی العپد بالشرك وکاٹ أآیمان الحاعلة جاریة 
لی اھت تر یا کات السلھم کتتطلی بئل علی الا ساو سفق آترتستر ا اك 
ہاخثیارھم ۔ 

ویڑیاه ما أخرجه النسائی فی باب | حلف بائلات والمریے: عیح مسعد ہج اہی وقاص قال: 
اگنا نذکر بعض الاھرء وإنا حدیث عھد بالجاغلی فحلف باللات والعڑی؛ فقال ٹی أاصحاتب 
رسوں اللہ پچ: بنس ما قلت: إبت رسوں اللہ پل ذاخبیرں فانما لا ترالك إلا قد کفرت: فائیتە 
اخ تیم فتاف لی : ا فل: لا آنھ اللھ مت سے وحدء لا شریكک أ لاٹ ع رات ؛ ونعود باللہ سن الْشیطات 
ڈلااٹ مراتت واتعل عنٰ پسارك ثلاٹ مرات؛ را بعد لا را سا ان عاجە رابن حتانں 
و صتجحت گما ین دخ ااری. 

قوله: (فلیقل: لا إله إلا الل) ثال الخطاہی : ٦‏ الیمین إنما تکوٹ بالمعبود المعظم: فإذا 
حلف باللات وتحوعا ففد ضاعی الکفار فأمر ان یتدارك بكلمة التوحیدہ وقال این المعربی: 8 ھی 
ععا رت بھا حا دا فھو کافر ×س کالیا ے الا 75 ال بقوٹ : نپ" لہ ا | او ۶ پگھر | رھ دہ ج ریرد 
قلے عن الھو إلی الدکی ولساتعه إلی الحق : وبتفی علهھماچری بەعن الْلْعو؟ کلا فی فتح 
الباری (۸: .)٦۷٤‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ علە: ھذا الحدیث دلیل علی أنْ من جری علی لسائه شیء من 


٦+‏ الجزء الثائی من کتاب تکملة فتح الملھم شرح ضحيح ملم 


ہے پے زرروظٹ وھ 5 ا اھ - سے س‫ و 
۷۔ )٠+(‏ وحدذثني سَُیْڈُ بْنُ مَجید۔ حَدَلَا الَوَلید بن مُسلمء عَنِ الأورَاعیٔ. 
ح وَحْدَتنا إِسْخاق بْی إِْرَامِيم وَعَيْدُ بن حُمَيْو. قالاً: عَدَننا عَبْد الرزاق۔ اَشبَرتا مُعمر 


كِلاَمْمَا عَنِ الژفرٍِيٌ بهٰذا اناد رَحَیِیث مَعْمر بِثل کسوےائ کت سا مان 
افليتَصَدَق بشَیٰء+. زفی خیب الأوْرَاعیٔ: دمْنْ خَلَف باللاتِ وَالمْریٰ:. 


گلمات الکقر دون سھو وخطأاء إِن یتعمد ذلٹ؛ فإنه لا بکمر بذلك؛ ولگته یؤمر باعادۃ کلم 
التوحید؛ والاستخفار والتعوذ؛ واش اأعلم. 

قوله: (فلیتصدق) قال العیتی : ہوإنما أمر بالصدقة تکفیرأ للخطیثة فی کلامه بھذہ المعصیة 
والکقی اس اسسو جت ا قیاعل اس نل آامید سال زتھ شا ٥‏ عت 
صدثة ولا غیرعا ہل یکتب له حسنةہ کذا فی عمدہۃ القاري (۱۱: )۳٦‏ رذکر النووي أن الأصح 
آہ لا یتعین لە معقدار فیتصدق ہما تیسر لہ وقبل: پتصلق مفدار ما آراد آن بقاعر بە. 

قال الٹرری: ەقال أصحاہنا: إِذا حلف باللات والعزی وغیرعما من الأصنام: أو قال: إن 
نملت کذا أنا بھودی آو نصرانيہ آو بریٹي من الاسلامء آو بریٹي من النبي لہ آو نحو ذلك 
لم تنعقد یمینە: بل عليه ان بستغفر ال ثعالی+ وبقول: لا إِله إلا اش ولا کفارۃ علیہ سواء 
فعله أم لا ھذا مذھب الشافعی؛ ومالك٭ وجماغیر العلماء. وقال أبو حتیفة: جب الکفارۃ في 
کل ذلك: الا فی قولە: آنا مبتدع٤.‏ 

وتوھم عذہ العبارۃ أن الحنفیة تجب عندعم الکفارۃ بالحلف ہاللات والعزی ولیس الأھر 
کذلك:ء فإن الحلف بغیر اش تعالی لا بنعقد عنلعم گما عو مصرح ٹی کتبپسم. نعم! إنا حلف 
بقوله: إِن لم افعل ذلك فأنا کافر أر یھودي؛ أو نصراتیء فإن ذلك ینعقد عندعم یمیتاء لأن 
العرف شائع بذلك؛ ومہنی الأیمان علی العرف. وقد مرت بعض اأجزاء المسألة في کتاب 
الایمان+ باب غلظ تحریم قتل الإأنسان تقسه ۔ 


انتعریف باللات والعزی: وتاریخھعا 

(ہ٥٠)۔‏ ٹول : ڑباللات والعزی) کلاھعا صتمات بعیدھما الجاھلیون؛ غأما اللات فقد 
رری بتخفیف اتا ودئدیدعا کا فی لىان العرب (۲: ۴۸۸)ء وھی من الأصنام القدیمة 
المشھورۃ عند العرب۔ وذکر ابن الکلبی فی کتاب الأصنام لە أآنه کان صحرۃ عربعة بیضاء؛ بنت 
ثقیف علبھا بہتا صاروا یسروٹ إلے٭ بیضاعون بع الٰكعبة: ولھ حجبقف وکوکت ویحرعون وادیه 
وکائت سدائتہ لال آبی العاصں+ أو لبتی عتاب بن مالك٭ وکائت قریش وجمیع العرب بعظمونه 
ایض ویتقربون إلیه٭ حتی أنْ ثقیقاً کانوا إذا ما قدموا من سفر وجھوا إلی بیت اللات آأولا 
للتقرب إلیه؛ وشکرہ علی السلامة؛ ثم بذھہون بعد ذلك إلی بیوتھم۔ وراجع لە معجم البلدان 


کتاب : الأیعان کے 





ا 


لاحموي (: ٤‏ والمحبر لاہن حہب إصں : “۵٤2‏ رالحفصل فی تاریح ج العرب عبل الاسلام 
,)٢۲٢۸ :”٦(‏ 

وراختلف اللمڑورخون ئي عوسح الات فقیل. : أآه کان بالطائف وقبیل؛: حلۂ: وغیل : 
بسک اط ؛ وقبل: فی جوف الكعۂ: والصح رہ خاں بالطائف؛ لی موضع عنارة مسحل ااطاثئف 
الیسری ابو کما حکاہ الحموی فی ععجم البنٰدان (۱۷: ٤)عن‏ اہن المنلر: فھدەه المغیرۃ بن 
شبة لالہ بامر الرسول پا 

واختلفوا أیضاً ی وجه تسمیت: فذگر ابن جریر فی تفسیرہ (۷: ۳٣‏ ان اللات ھی من 
ال الحقث فمه التای فأئشثےِء گما عقيیل عمرر للدکر: وللائٹی عغجر ٥‏ رحکاء انعیئی اشنا عیٰ 


التعلبیء ثم قال: ةآرادوا أن یسموا آلھتھم بلفظۂ اش قصرفھا الل إلّی اللات+ صیانة لھذا الاسم 
الشریف؛ کذا فی عمدة القاري .)۳٣۵ :۱١(‏ 

وذکر غیر واحد من العلماء أَله اسم فاعل مِنْ لب السویق والسمن: رکان في ھذا الموضع 
رجل یلت السویق ٹلحاج؛ فلما مات عکفرا علی قبرہ: قعبدوہ: وإليه اشار ابن عہاس عند 
الپخاري في نفسیر سورۃ النجم من صحیح٭ء واختاغوا ني اسم ذلك الرجلء فقیل: إله عامر بن 
الظرب العدراليی+ وقیل: صرمة بن غدم+ وقبل: غیرہ. "مھ ابن جریر ۲۷۶ : 
۱)۳ وتفسیر ابن کثیر ٤)‏ : ۲۵۳)ء وروح المعاتی (۲۷۷)ء وتفسیر أہی السعود :٥(‏ ١۱۱)ء‏ 
ولان العرب (۲: ۳۴۸۸)ء وناح العروس (ا: ۸۰٥)ء‏ رعمدہۃ القاری (۹۱: 0.0 رفتح امہاری 
(۸: ٤۷٦)ء‏ والمفصل فی تاریخ العرب قبل الؤسلام :٦(‏ ۲۲۷). 

وأما المزی فھي صتم أنٹی کذلك وهي أحدث عھدا فی رأي ابن الکلبی من اللات: 
وسناۃ اتجُذھا ظالم ؛ تہ اسان ووضعت بواد می نَخنٰۂ الشاهيةء بقال لە الحراضی؛ پأإزاء الغمیرء 
سض اوت لی العراق من مك وذلك غوق ذات عرق إلی البستان بنسعة أمیال؛ وبظھر 
ان العزی کانت سمرات تھا حمی وگان الناس پتقربون إلیھا ہالنذورء وھی غیادة من العبادات 
المعروفة للشجر؛ وقد ذگر الطیری روایات عدیدۃ تفید ان العزی شجیرات+ ولکنه أورد روابات 
آخری تفید آتھا حجر أیضغی و راجع تفسیرہ (۲۷: ۳۵)ء وذکر ابن حبیب ٹی المحبر (ص: )۳۹٣‏ 
ان ا! لمزی شجرة بنخة عندھا وٹن تعیدھا غطفان: سدنٹھا من بئی صرمة بن مرۃء وکانت قریش 
نعظنمھا وکائٹ غٹی وباهلة تھہدھامعھم نعثٹ رسول الله ا خالد بن الولید؛ فقطع 
الشجرۃء وھدم البیث؛ وکسر الوٹن. وراجع للتفصیل أخبار مکة؛ للازرقی (صس: ۷۸) رما 
بعذفشا: ومعجم الہلدان للحموی؛ ولسان العرب:؛ ناج ہو ری تحت المادۂ؛ وعراصد 
ااطلاع (ص : ۷ء والبحر المحیط (۸: :)٦٦۰‏ وتفسیر اين کثیر (1 : ۲۵۳)ء والمفصل فی 
تاریخ العرب قبل الإسلاء (5: ۲۴۵)ء وکناب الاصنام لان 0 (ص: )٦١‏ وعا بعدھا. 


بئی الجزء الٹانی من کتاب تکملہ فتح الملھم بشرح ضیح مسلم 





أذُ غَيْر الؤُھریٌ۔ فال: وَلِلژغفری تحُوٌ من تَلمین محبیٹا تزیہ عَن التب ل2 لا بشار کہ ج8 
۸ر ٣ء‏ ۔() حددتا آو بر یئ آ پی قوف عَدَثْنا عَبْذ الأغلیٰ, کے 
الْحَسَن؛ عُنْ قَبّدِ الرْحُمن بن سمرة خَالی: کات کت ال لئ : : ×ل تَخْلٹرا بالظُوَاغِي 
وَلاً بأبَائكٰ٭. 
ان ىِلتي الذي هو خیر: ویکفر عن ہمینه 
۹۔ (۷) حثتا حَلّث بی جشام وَثتَِْة بی َیبل وبَحییٰ بن خہیب الْحارِيی 


٦‏ (۸٦٦1)۔‏ ٹثولي: (عن عبدالرحمن بن سمرة8)ا هناالحدیٹ اخ چھ اعت النسائی می 
(رغم : <۲)., 

قوله: (لا تحلقوا بالطواغی) جنع (طاغية): المراد الصتم, بقال: طاغية دوس ای : 
صتمھها:ء وقد وصفت عائشّہ ا مناۃ بالطاغیة في حدیث آخرجه البخاري في تفسیر سور 
التجی وإنما سعین الصنم , ہااطاغضة لْحَوئنٌه ى3٢‏ لَطعٰان الکٹار بساڈتھ وه نے فيی 
"رھ" ہے مو رو ںاد ور اسر یت ض 
وراجع فتح الہاري 1١7‏ : ۷. 

ووقع في روایة النسائی : ٦لا‏ تحلفوا باباتکم: ولا بالطواغیت٭ وقال ابن الأئیر فی جامع 
الاأصول :)]٦٦8 :۱1٦(‏ ٦الطواغی؛‏ والطواغیت: الاوثا وعھر ما کانوایعبدونهء رکللك 
الشیاطین٭ وکل راس فی ضلالة فھو طاغوت؛ والجمع: طواغیت؛ء والطواغی: جمع طاغیة٥.‏ 


)٣(‏ ۔ باب: ندب من حلف یمبتآء فرای غیرھا خیراً منھا الخ 

۷۔ )۱٦٤١۹(‏ ۔ قولڈ: ژڑحاٹتا خلف بن کام) بفتح اأحاء واللام وواغو۔ خلف ہن عشام 
بس ٹعلے؛ اھ سيا الہزار الخدادی: اتل الْقراء العشر: عفظ القم ان رظ ابر عغعثر سلین؛ 
وکان ثقة کبیرا زاعدأء عابداء عالماء روی عله آنه قال: أشکل علی باب من النحوء فانفقت 
ثمائین الات درھم؛ حتی حفظد . کذا نی غایة الٹھایۂ لابن الجزري (۱: ۲۷۳)؛ وگان یشرب 
النییڈ علی مذھب آعل الکوفةء فلما رجمع عن ذلث آعاد صلوات أربعین سنة گما ذکرہ الحافظ 
فی التھذڈیے (۳: ٦1۵)ء‏ أحدث عده مسلم وآبو ناود,. وربمابذگرە مسلم فیقول: خلف بن 
عشام العقری؟. 


کتاب: الأیمان ٦۴٣‏ 


"0 : عَدَنًا عَتَاهُ بْنُ زی عَن عَيْلانَ بن ری من أہي بُرقء عَنْ آپي 

َی الأَشْعَرِيٌ. َال نی ال فی تغط من اللعرلین تخب . تَقان: د۲زَاللَه! 
مان نا عٛدي مَا أَبلکُمْ عَلَبْوہ قال: فلا مَا شا اللَه. ُمْ اي باہل۔ مر لٹا 
ثلاث مُوْهٍ غْر الڈزی ۔ ملا الطَلْتا تا (أؤ قال بُنشتا َِكض): 


قوله: (عن أبی موسی الأشعری)ھذا الحدیث أآخرجە البخاري فی المغازي باب غزوۃ 
تبوكء وفي الذبائح 0897 وفی الاعاقہ پاپ ای سا لا علك: وبات لا 
تحلفوا باباثکم وباب الاستثناء فی الیمینء وباب الکفارۃ قبل الحنث وبعدہ: وفی الرد علی 
الجھعیۂة: باب قول اش: (راش 01 تعملون)ء وأبو داود فی الآایمان؛ باب الرجل یکفر 
قبل آن بحنٹ+ (رقم: )۳۲۷٦‏ والنائي فی الآیمان: باب الکقارۃ قبل الحنثء وفی الصید 
والذبائح باب إباحہ ال لحوعم الدجاج : واہن ماجه فی الکفارات پاب من حلف علی یمیئ: 
فرأی غرعا خیرا مٹھاء (رقم: ۲۱۰۷)ء وأخرج الحاکم ھذہ القصة غی المستٹدرك )۳۰٣ :٤(‏ 
عیٰ أبی الدرداء, 

قولہ: (اتیت النبي ےق وذلك فيی غزوۃ تبوك؛ کما سیأتی مصرحاً في الروایة الاَتیة. 

قولع: (نستحمله) یعنی: نطلب عنە أُن بحملنا علی ناقة أو بعیر واستحملت الانسان: اذا 
طلبت منہ شیناً ترک أو تحمل عليه متاعك کذا فی جامم الأصول لابن الآٹیر (۱۱: .)٦۷۱‏ 

قوله: ڑوما عندی ىا احملکم عليه) وفی روایة عوسی بن عقبة عن ابن شھاب : اوجاء 
نشر گلھم مع بستحعلونه لە لا یحبرت التخلف عتء غقال: لا اأجد. قال: اومن ہڑلام نفر من 
الآنصار: وعن بی مِیئة* وی مغازی اہن إسحایف: لإِن الیکائین سعه تشم : سالم بن عغعیر؛ وابو 
لیلی بن کعبء وعمر الحما وعید ال بن مغفل؛ وقیل: این غدمة+ وعلیة بن زید وھرمي بن 
غبل ال وعرباض بن ساریةء وسلمة بن صخرا کنا فی فتح الباريی (۸: ۸۵. 

قولە :(ثم آتی بابل) وسیاتی في الروایة الاآتیة أنە ابتاعھن من سعد لہ . 

قوله: (فاعممر لنا بللاثٹ ذود) سیائی غی الروایة الاتیة أٹھا کانت سثة أبعوۃ؛ ولگٹھا لما 
کائت کل این منھا مشدودۃ بعضھا مع بعض؛: فأطلق علی کل روج منھا أُٹھا ذف اتی 
قصارتٹ تلاٹ ذود۔ ووقع فٔي روایة عند البخاری ڈگرء: لبخمں ذودہ وذلك لا بنافی کوتھا 
ستةء لان الأاقل یدخل فی الڈکر ۔ 

وقال العلامة آبو الحسن السندي هي حاشیتہ علی صحیح مسلم (ص: :)٦٦‏ اوالأقربِ آن 
مثل عذا كسیان بعض الرواۃ بعض العدد والاعتماد فی مثله علی آکثر العددین أو الأخداد وا 
اعلم. 

قوله: (غر الظری): الذری جمع فروۃ وھی اعلی کل شیءء والمراد مٹھا هھنا سنام 


اس ٣‏ الحرے سی لوت سر سنہ اسر کی > سو 


‌ 


0/5 60 ۶یت ا تسْتَعبل فُعلت ان لأَ بَحہلتاء ثمْ عمَلتا۔ فائن 
اغزر لخ۵: س آتا ماق 4( زائی: وَالك ا نَا ر0 


اوت فی ھی کت اوھ سا 6 اھ میں اک لی نر 


البعپر؛ والفر: جلم الأغر می لا سر یہ ات لود کاتك کھتنا بپفنات دیلم ي 
بعض 'لروایات الائیة: ا بقع الذدر ی۷ ہضم اباء هو جمع ابقع رھو عا کان يه بباغس وسواد 


قوله: ڑلا پبارلك اط لنا) لآأن رسول اھ بل أعطانا (یاھا ہالحنٹ فی یسته 


ثول : (ما نا حمتکم: ولکن اللہ حملکم) ھذا بحٹمل معنبین : 

الأاولل: آن یکون المراد منە نفی حنثله تچ وذلك لأئه عليه الصلاۃ والسلام !نما حلف 
لے اہ ایس سی سس رتس سس رد اقاف رن ظا قشظرہت 
سکرو قل تلاا رم تھاتاری 9070 صلی سوہ تو تارف ہے فا( خخرت 
ان فائدۃ عتبدثة لا علاقۂ لھا بقصة الباب؛ فگانه قال: !نی لم احنٹء بحملکم علٰی ھلہ 


ےئ وتر اثتتے ا حنثٹ لٹ لما کان ذلك ا وس حملگم علییا ا لائی ڑا حلقت بشوء: تم 
زابث تلق حلقت علیہ خیرآ منہ لأحنلت نفسی: راکغرت ین بین , 


وھڈا الاحتمال ا ختارہ اہن المئیر؛ وھو الاظھر من صلبع الٰبخاري؟ حیث ترجم عليه 
الم ما لا پملٹ. 

والاحتمال الٹانی : أئه پچ لم ینف کوئہ حانثا بحملھم علی اننوقء وانھا اخبرھم بان 
اللذجِ ہلوگ کے ساعلف علہار و الاڈ توف کی کے اک ہل انتی وا اف لا 
مل رھ مم سال ھا ظزقہ ھی آلا سس کی رلک وی گے حا مامالا 
ے7 ارت الہ رکا آسا لاد تھی نا کرسر ا0ا اس رھکس تا 
أأخیرھم ھء۹۹۰ ونم فعله بأمر ال سبحاتہ: وراجع للتفصیل فتح الہاري (۸: ٦۹۰‏ 


قفولھ: ڈإلا کرت عن یمینی: وائیٹی الڈی هو خیر) عذا الحدیث دلیل علی ان من حلف 
علی معصبةء أو مکروو أوعاھو خلاف الاولیء فإنه یجوڑ لە ان پحنث في یمیئە: بل یجب 
ذلٹ !ذا کان الد ےء المحلوف عليه معصیف وئجب عليه الکفارۃ. وعنا القدر متفق عليه بین سائر 
کتا ۱ 


ٹم اختلفوا: صل بجوز آنّیکفر قیل ان بحنٹ؟ فقال ابو حتف ورحمه الہ : لا تجزی؛: 





و( ومله القراب الأبقع. ولاورحسی 


کاب : الأبمان ٦‏ 


الکفارة قبل الحنٹث: ناس عليه انیس اولا ٹم یکفر بعد الٰحلث؛ زع قرل اکھت من 
المالْكة: وداو الطاعري کما فی فتح الباری .)۵٢٦٢ :٦١(‏ 

وقال الشافعي: وعالك؛: اتیل ان الکبارة تجعزیء قبل الحنٹ:؛: روعغو کول ز ع4 
والأوزاعی: واللبث بن سعد والٹوری: وابن السارگ ر(سحعاف؛: وابي عی1 وابی ہمہجڈ 
وسلیعان بن داود: والحسن؛ واہن سیرین غیر أُن الشافعی اسنٹنی الصیامء مقال: إِن الصیام لا 
تجڑیء إلا بعد الحنےثء لأٹھا عبادة بدلیةء فلم بجز فعلھا قبل رجوبھا لغیر مشقة؛ کالصلاة؛ کذا 
فی المغنی لابن قدامة (۱: ۲۲۴۳)ء وقد روی عن مالك أنه استثنی الصدقة والعتق؛ فقالہ: 
[نھما لا یجزٹات إلا بعد الحنث؛ حکاہ الحافظ ئی القتح۔ 

۱ ابن القاسم من المالکیة قول ثالٹ ےس سی رر سو یت وإت ران 
لہ افعل ئم بجز الکفارة قبل الحنث: رإِن حلف علی حنٹ كقوله لافعسن؛: وإٹ لم افعل: جاز 
الکفارة قبل الحنثء ذکرہ الأبی فی شرحه :٤(‏ ۳۷۰)ء وراجعە للتفصیل . 

رھذا الاختلاف کله فی إجزاء الکفارڈ قبل الحنٹث: ولا خلاف فی جواڑھا بعد الحنث: 
سمدچ سو و ردیح دحصول 
)٥ 0‏ وفتح ناد 

واستدل من قال ہجواز الکفارة قبل الحنٹ بظاعر أحادیث الیاب: فإدا النبی تچ ذکر 
الکتارۃ ارلا: ٹم ذکر [تیا تم افو خی متا یدل ظائَر: آن الکفارۃمتروعة قیل الحتك 
واجاب عٹه الحنفیة بأن الحدیث وارد بحرف الواو؛ وعي للجمع مطلقا ولا تقد الٹرتیب فلا 
پدل حدیث الباب أن الکفارة مقدمۂ علی الحنٹ؛ وإنما المراد أت من رأی فی الحنٹ خبرا 

0۲7چ-0 الحائظ في الفتح :۱١(‏ ۵۲۸) بروایات وردت بلفظ اثم) دون ڈالواو)ء فمنھا: عا 
ار جہ اہو داود ارقم: ۷۷۸ ٣‏ ا من طریق مسعید ہن أبيی مر ویف عن قنادة؛ عیٰ الحسن: ضںٍ قد 
ال حعم ن بن سمرہٗ قال: افکشر عی یسٹ: ٹم ائت الذي عو خیر) وآخرجه ایضا النسائی من 
طریق جریر ہن حازم عن الحسن : ونیاعا آخرجے الحا لحاکم فی سیٹدرکہ (1: ۱ ٠‏ عن عائله 
قالت : ۶ کان رسول ال چ لئ إِذا حلف علی یمین ا بحنٹ: ‌- حتی آنزل اللہ تعالی کفارة الیعین؛ 
فقال: لا ]حلف علی یمیںن: فاری غیرھا خیراً مھا الا کفرت عی یعتیہ ئم أنیت الذی هو خیر؟ 
صححہ الحاکم علی شرط الشیخین؛ وأقرہ عليه الذھبی . 

ومٹھا ما أخرجه الطبرانی فی الکببر عن أم سلمة: ٭ أٹھا حلفت فی علام لھا استعتقھا: 


-- الجزہ الثائي من کتاب تکملة فتح الملھم بشرج:صحیح مسلم 


ا ض ا ضف لظ ڈظ لظ ػقا گا ل ے ا لف لظ ػڈا ل ػا لہ ۔ ےہ سے پ ۔ے ےپ نے مج وہ ى جج ىسيى ج جؿ يىم جج ٦ى‏ عہعے: ھ ءعھ×: قۃ ×ػعھ عھ ٦+‏ عھ ي×ج ھی ءعھػ: عۃ× ىى جةجہع ىس٭ ى ×ۃ×عھ ھۓ عھتۓ ءع: ع ھج ھت عے: ع جع تھے جدعے جج دٹدعج ےھ ۔: 


قالت: لا اأعتفھا اش من التار إِن اعتقته بدا ٹم مکثٹت ما شاء الف ثم قالت: سبحان اۂ! 
سمعت رسول ال تل بقرل: من حلف علی یمین؛ فرای خیرا منھا فلیکفر عن یمینه: ثم یفعل 
الذي عو محیر؛ فاعتقت العبد ثم کفرت عی بمیٹھاہ ذگرہ الھیٹمی في مجمع الزوائد :٤(‏ 
۵ء وفقال: فرجالہ ثقات: إلا أن عبد الله بن حسن لم پسمع من أم سلمة٭. 

وقد عارض الحتیفة ھذہ الروایات بعا ورد قيھا عکس ما ذکرناء فمنھا ما ذکرہ شیختا في 
إعلاء الستن محولا إلی فتح القدیر عن ند أحمد فَية اللد و سی تال : کال 
رسول اللہ لل: من حلف علی یمین؛ فرأی غیرھا خیراً منھا فلیأت الذي هو میرء ثم لیکفر عن 
یمینه ثم اعترف شیختا ئفسه بأن الحدیث ورد فی سند اأحمد (۲: )٤‏ بئثفظ الواوء دو ثم۔ 

ومتھا ما ذکرہ شیخنا العثمانی الٹھائوی رحعه ال فی اإعلاء السنن (۱۹: ۳۹۳) عن 
عہد الرحمن بن أذینة عن آبيه: ان النبي قلِ قال: ۃمن حلف علی یمین: فرأی غیرھا خیرا منھا 
فلیأت الذي هو خیر؛ فلیکفر عن یمینه؛ وحکاہ عن الإصابة. ولکئی راجعت مسند الطیالسي 
(ھم ؛ ۱۹۵) والحدیث مذکور فیه فی مسند أذینة بلفظ : فلأت فرح نر : ۳ 
وػللك راجعت ٹرجمة أُذٰبنة فی الاصابة )١٤ :١(‏ فذکرە الحافظ بلفظ الواو دوٹ القاء. فلعله 
وقع في نسخة شیخنا التھانري من الإصابة تصحیف وتحریف, 

ومٹھا ما آخرجە الإمام أبو محمد قاسم بن ثابت بن حزم السرقسطي في کتاہه (غریب 
الحلیثک فقال: هآخبرتا آبو العلای ثنا علی بن معید: ثنا الولید بن القاسم الھعداني أہو 
الات اگرتے >0 تویھ یح زار آیو اصاصل عی آی کاو ظط آی کرت اف رجا 
آعتم عندہ فسأآل صبیته أمھم الطعام: فقالت؛ حتی بجوء آہوکی؛ فنام الصبیف فجاه آبوعم: 
فقال: اشتھیت''' الصبیف فقائت؛ لاء کنت أنتظر مجیئٹكء فحلف أن لا یطعمء ثم قال بعد 
ذلك: أَيقَظیھم: وجيء بالطعام: فسمی اش وأکلء ٹم غدا علی رسول اللہ قل فآخیرہ بالذدي 
صنحء ققال النبی قے: من حلف علی یمین۔ فرڈی خیرا منھا فلیأتەء ثم لیکفر عن یمینہ8۔ ذکرہ 
الزیلعی ئی نصب الرایة (۳: ۲۹۷)ء واختصرء الحافظ فی الدرایة (۲: ۹۱) وعزاہ إٰی قاسم بن 
ثابت فی الدلاثل: ولم یتکلم عليه بشیء وحقق شیخنا العثمانی إستادہ فی إعلاء السنن (۱۱: 
۲ ققال ؛ ارجاله کلھم محتج بھمء وإن کان فی بعضھم اختلاف لا یضر: وسیاتی أصل مذا 
الحلیٹ عثد الہمصتب. 

وأآما تقدیم الحنث علی الکفارۃ بلفظ الواوء فقد ورد فی روابات کثیرۃ: 


فمنھا ما سبأاتی عند المصنف عن حدیث آأپی موسی الأشعری؛ وفبهہ: ةإنی وا إن شاء الله 


)١[‏ قال السرقطی : اشھبت أي اطععتہم شھوتثھم؛ گذا فی نصب لرایة, 


کتاب : الأیمان ۹ 


لا احلف علی بعینہ فأاری غیرھا خیرا مٹھا إلا أتیت الڈی ہو خیر؛ ونحللتھا:. 

ومٹھا ما سیأنی عندہ أیضاً فی حدیث أہی عریرة الذي رویتاہ عن ثابت بن قاسم: ہفلیأتھاء 
ولیکفر عن یعینەہ وغی روایة سھیل بن آبي صالحء عن أبیە: ہفلیات الذي و خیرء ولیکفر عن 
یمیتھ؟. 

ومٹھا ما سیأتي عند المصنف أیضاً عن عدي بن حاتم مرفوعاء وفیه: ؛من حلف علی 
مین فرأی غیرعا خیراً منھا فلیأت الذي ھو مخیرہ ولیترك یمینہ؛. 

ومنھا ما آخرجه البخاري فی باب الکفارۃ قبل الحنث وبعدہ؛ عن عبد الرحمن بن سمرة 
مرفوعأً: ہ٭وإذا حلفت علی یعین۔ فرایت غیرعا خیرأً منھا فائت الذي هو خیر؛ وکفر عن 
یمیتاث۹. 

ومثٹل عذہ الروایات کثیرة لا ینکرھا أحد ولھذا قال أبو داود فی آخر باب الرجل بکفر 
قبل ان یحنث: ‏ آأآحادیث أبہو موسی الأشعریي وعدي بن حاتی: وأہی حریرۃ فی عذا الحدیث 
رو غن گل واحد متھم فی بعشی الروایة الحٹ کل الکفارۃ: وفی بعض الروایة الکفارة قبل 
الحنٹ+ . 

قال العبد الضعبف عفا اش عنه: قد ثبین مما ذکرنا أنِ الحدیث وارد ہکلا الثطریقین : 
بتقدیم الکفارة علی الحنٹ: وبتقدیم الحنث علی الکفارةء وگلا الطریقین وارد بحرف الواو: 
وبحرف اثمٴ وإن گائت روایات الواو آصح واکثر من روایات ٹم في کلا الطریقین ء فالظاھر في 
مثله آن عذا الاختلاف ناشیء من تصرف الرواۃ فی روایتھم بالمعنی . غلا بصح الاستدلال بشيء 
سن عذہ الروایات إلا علی القدر الذي اتفقت عليه الرواباتء وعغو القدر المجمع عليه من جواز 
اللحنث فی مثل: وأما تقدیم الکفارۃ علی الحنث: أو تقدیم الحنث علی الکفارة فلا دلالە لہذہ 
الأحادیٹ علی ذلك لگثرۃ اختلاف رواتھا فی ذلك 

وثال الإمام ولي اش الدعلري رحمه الل فی کتابه المعروف: حجة ال البَالغة :١(‏ ۱۳۹) 
باب القضاء فی الإأحادیث المختلفة 7وقد تختلف صیغ حدیث لاختلاف الطرقء وذلك من جهة 
نقل الحدیث بالمعتی؛ فان جاء حدیث: ولم یختلف الاقات فی لفظه کان ذلك لئطہ يلُّ ظافرا 
وأمکن الاستدلال بالتقدیم والتأخیرء والواوء والفاء ونحو ذلك می المعانی الزائدۃ علی اأصل 
المراد٭ وإِن اختلفوا اختلافناً محتملاًء وعم متقارہوت فی الفقہ والحفظ: والکٹرء سقط 
الظھور؛ فلا یمکن الاستدلال بللك إلا علی الععنی الذي جاڑوا به جمیعاء وجمھور الرواة 
گانوا یعتنوك ہرؤس المعاتی: لا بحواشیھا: وإن اختلفت مرائبھم أمحذ بفول الثفة والاکٹرء 
رالااعراف بالقص42۔. 

فالحق الصریح أن أآحادیث الباب إنما تدل علی جراز الحنث بعد الیمین: إٰذا رای الحالف 


۸ الجزہ الٹائی سن کتاب تکملغ فتح الملھم بشرخصحیح مسلم 


کا ا ظا ٹڈ ڈ ظ لد ڈ سا ۓے ظا ظا ظا ظ ڈ لد ظ ل ذ_ ظ تل ۓے ظ دض ٹک ٹک تل ۓے ۔ لئ ؿ8 ۔ طط ج جج جم جب جم حا عػھ سم ھىھ ھسھھى۔ تج ہس جج ہس جج جج جج ہج جج ىم ج جج ج جج ہی جج ہج ہے اس ٦س‏ ٦جس ٦‏ اھ9 


فیە خیراً ولا تعرض فیھا لمسألة الکفارة أو الحنث؛ نمرجعتا فیھا حینثذ إلی القیاس+ والأصول 
الْثابتة . 

فرأبنا ان الکفارۃ إنما تکون لجبر السیئات ولیسٹ الیمین سیئة بنفسھاء فإن النبی قل قد 
ثبت تثه الأخلف غیر عرڈ: وقد ثیت عنه الأمر بڈلٹ: فلما لم ٹکن الیمین سیئة نعذر ان تکون 
سا للکفارةء لان الکفار مسبیۂ للسیثات: لا للحسنات: والمیاحاتہ فتعین أن السبب في 
الکفارة عو الحنثہ لا الیمین؛ وظاعر أن الشیء لا یتقدم ما هو سبب لە؛ فلا یتقدم الکفارۃ 
علی الحنث. 

ولذلك تری فی حدیث آم سلمة الذي ذکرناہ عن کبیر الطیرانی؛ أن آم سلمة نچژاروت 
حدیث الہاب بتقدیم الکفارۃ علی الحنث+ ولکھا عملت بللك بأن قدمت الحنث علی الکفٰارۃ: 
کما یدل عليه لفظ الحدیث : افاعتقٹ العد ٹم کفرٹ عیْ یمیٹھا٤.‏ 

واحتج بعض الشافعیۂة بما أخرجه الحاکم فی السندرلڈ :٣(‏ ۷ء)عی آی عریۃ: َآن 
النبي ق نظر یوم احد إلی حمزة وقد قتل؛ وٰثل بہ: فرأی منظرآ لم یر منظرا قط اوجع لقلب 
من ولا اوجل؛ فقال: رحمة اش عليكء قد کنت وصولأ للرحم؛ فعولاً للخیرات؛ ولولا حزن 
من بعدك عليك ٹسرنی أن أُدعكث حتی نجیء من أفواء شتی؛ ٹم حلف وعو واقف مکانه: واش 
لأمٹلن بسبعین مٹھم مکانكء قنزل القرآنء وھو واقف فی مکالهء لم برح : ٭وَإِن عَاؤنثر تماقا 
بمثل ما غوفنٹر پھہ وین عبرم پھر یں ودک" [سورۃ التحل: اللیة؛ ٦1۲]ء‏ حتی حدم السورةء 
وکفر رسول اللہ قچٍُ عن یمبنہ: وأمسٹ عما آرادہ ووجم الاستدلال مه آن الہی قلْ کفر ٹی ہل 
لق آو سس لمت کا سی لے کی کر کا گار مس سح 
رجلا من المشرکین ۔ 

والجواب عنه أما أولاء فات ھذا الحدیث ضعیفء لآن مدارہ علی صالح المري؛ ولذلك 
تعقبه الدذھی ؛ فشال : اصالح رامک گذڈا فی تلخیص المسےدرك (۳: ۱۹۷ ورراہ الطہراني رو جھ 
آخر. وفیه أحمد بن آیوب بن راشدء وھو ضعیف؛ کما قي عجمع الزوائد . 

واما ثانیاء فقال شیخا العثمانی الٹھائوي فی إعلاء السننْ (۱۹: :)۳۹٣‏ ہ ذلك فی المعنی 
قاع كت ١مد‏ اك او سے سے ےت ضس اتی لان النبی پل مسصوم عن 
السعااء رکات الوتاہ گلف شس مان اذعی کد تچی غعح ال کسازن غاظ اع اتی 
فصار حانثاًء وإن کان ذلك الفعل ممکن الوجود ی نفسہ: فکان وقت یأسه وقت الٹھي لا وقت 
الموت. وأما فی حق غیر النبی پگ فوقت ا لیس والعجز وقت الموت هي مثل عذہ الیمینء إذ 
قیر ایی 26غیر محضوم فری ماس 00 کی امو مق امسوکاہ لصو ور او مع 
رصف العصیان: فھو الفرق؛ کذا في البدائم ملخصا (۳: .+4)٢٢‏ 


کتاب: الأبمان ۹ 


٠۔‏ (۸) حڈٹنا عَبْدُ الله بن برا الأَْرِیٔ وَمْحَمَد بن الام الهَمٰدابیٰ رو تما رر 
فی اللْمْظ). ال ا انت َنْ بَُبْيٍ عَنْ أبي بْرقَةء عَنْ بی مُوسَیل "َال 
اَليي اضخاہي لن سوا اللہ پ6 أَسْالُ لَهُمُ الْحْمْلأن. إِذْ مُم مَعَه فی جُیٔش العَسر 
(زمی عَزوٰة قبْو2) فَقَلْتُ: یا جھد الله! أشعاہی اسرب إِلَبْك لتَعبلمْ فقان: 
اوَالله! لإأ امک غلٰ شروہ ززافٹة تَمز شب لا ات کید ےی 
سر اللہ و قے وس کے وے ہام سم ہو سب 0 


وقد آتی بعضی الكشافعِة ہاثار بعضصس الصحابة أنھم کُفُرُوا قبل 'العکہۃ الگا آٹاز تطعت 
ولو ثبت فتعارضھا اثار آخری؛ وقد رأبت ان المسألة مجتھد فبھاء فاڑا حجه قی اجتٹھاد بسقن 
الصحابة علی بعضیء والاوئی فی اعثال هذہ المسائل العمل بالأحوط؛ ولا شلٹۂ ان التکفیر بعد 
کت ۱ ےے ١‏ 0800 تو ا 7 ۱ ۱ ر_ حد سے 
ما مڑھے بدلائٹل قویف ورڈ غلی اس سر ودلالله بسط وتفصیل حعاد رہ رحجمع ال 
)۰٥( ۸‏ ۔ قولہ: (حدثنا عہد الله بن براد) ہفتح الیاء: رت7 او عو تھے ئل سن 
براد بن یوسف بن آہی بردةۃ: بن ابی موسی الا شعری تر روی عته٭ عسلم سعە٭وعشرین 
حدیثاء واخرج لە البخاري تعلیقاء وذکرہ ابن حبان فی اللقات؛ وقال احمد: لیس یه باسء کان 
ععنا بالْكوفَة کذا فی الٹھڈب (۵: ١۱۵)۔‏ 
قول: معن برید) عمصفرا عو برید ہن عید الله بن أبی بردۃ بن ہی موسی؛ و"قه ا6ن معین 
وابو نارود وانٹرھمنذی؛: ان ای ٤‏ والمجلی )تب عضے النسائی ہ رثتال ابو حائم۔ لیس ہائمٹیر 
پکتب حدیٹ ال اہك صلی ۔ ا گا 7 الأائےة ؛ وم پرو خلا ا اکٹر من ہی اأساعف وا حادیثدہ 
علد یی عستقیجك دھرو صدول : گذا کی التھدیب ١‏ لیڈ ر٢٣ء)۔‏ 
03-07 ری وھ 7 + 4٘9 :۱ 
قوله: (أسأله لھم الحملان) بضم الحاء: مصدرہ بعئی: استملح رسول اش چنا ما برکہون 
علِ٭. وھلا بظاشره معارضی للرواية السابقٰف ری ار تھا ان رعطا یپ الائے۔ جاوزا می 
إلی رسول الل ِء وجاء في ھذا الطریق أئھم آرسلوا پا موسی: ولم یأتوا معہ. ویمکن الجمع 
22ھ یم جاووا مع والآخرین ایٹر یٹلا ھ ویؤیدہ عا سیجیە فی آغخر غذا الطریی 
رسول الله ھا 
قوله: (إلا سویعة) تصغیر ساعة؛ یعتی : فلم یلیٹ (ِلا ژعنا یسیراً. 


۷٣‏ الجزہ الٹائی من کتاب تکملة طتح العلھم بشرےخصحیح سلم 


کے 


ینادی : عَبْدَ الله بِنْ فیس .1 فُقال: ہا تو 0ھ برغ پک ۔ لہا گٹش 
سُول اللہ للا قال: ٥خْذْ‏ مٰذَین الفریئین. وی الم ۷ھ ۶و 907+ 
میم سید تر نکر ہر لے شاف ا 07 نتر 
زشول اللم تچ8) يَحْمِلكم غَلیٰ مُؤلاء. 020 
می چو سان 0 ور 
عغَلی مؤلاأء. وَلكِن: ٣‏ گو۶9 ۰ھ و ہو ےرپ 


رش الہ تن ہین مالغ ونفقۂ یں اڑل نو ! نم إفظاءۂ إِياي بَمْذ مَبِكَ 2 
سو مور یو نی لَقالوا لی: وَاللَه! إِنْكَ عِنْدَنا لَمُسَذیٰ. وَلَنفَعَلنْ نا 


" 


ا 0 
قعال؛ نں 


-. 


۱ 
ٔ 


شا 


و ل”ص-۔ درا عرےے کر نے اس 
ہے یس ابو موسی ؟ فر مھ ختیٰ تو الذِينْ سْھوا فو ر سُولِ اه نت 
رن ےت کھت 

0 27 ۔ (۹) حذثنی ہُو الرٌّبیع الْعَتَکِیٔ ۔ عَدَنْنَا حَمَاد (یْعْني‎ ٤۱١ 


75 2 “١ 


َنْ أہي فِلَبَقٌ وَعَيْ الْنایےم بن غاہم: ہہ الْجَرْمِی. تال أَبُوبٰ: وَآَنَا لِحَییبِ 
الام أَحْفظ می لِحدِیثِ آبی قَلاْبۂ ٰ نا ماع ترخیلن ُدعَا بِمَابِلَيْه وَعَليْيَا لحم 


قول: (ا بب رسول اث کن جب ہل ار سن ال جابف و شات محاورۃ سس محاورات ال بب 
بقال دا لن طاے رجل اخحر والھعراڈ: ان دعاكت وا جے ۔ 


قولہ: (خل غذین الفریٹین) آء الین المشدودین اأحجدھعا ١‏ لی الا خر ول : امتضیریر: 
امثثاوتے ےد نتر تحت شا لوہ اف0 فاقین گتا کی نت ا البازی 
۸۹ ۸۵, 


ئ 
1 


فوله : ڈابتاعھن حینثلذ من سعد) ال ا(حافط : ما صن لیف فو کہ لن الا 3ال 1 
پھجس فی خاطري الم پر ہا دہ ا کذا فی عخا زی فتح الباری. 


۹ ڑ٢۱٥)۔‏ قولھ: (ع القاسم , بن عاصم) ھو التمیعي ٴ+ ویقال : الکلیئی ٠‏ بضم الکاف 
وفتح اللامء نسبه لی کلین غریة سن قری العرای؛ دگوە این - فی الثقات؛ کذا فی التھهذیب 
(: ۳۱۹)., 


قوله: (صن زلم الحرسی) رقلع بروزن حجعشرں اہی مضرمےنۃ بوورن معل, الازدی؛ 
ال جرم بغتح الجیم تسبه [ئی چرم؛ ٹبائل عدۃ وزعدم ڈگرہ اہن حبان فی الثقات!: ول فی 


الکتے حط یناف نمٌط ؛ حد یگ اض عوسی خلا والآخر: ا خی رکم ےہ الحدیٹ؛ وقال العجلی : 
نابعی نان گذا ھی الھلذیت )۳۸۳ ہچ وہ 


کاب : الأبمان ۷۱ 


وی فل رَجُل ول وی کر الو ار شی پالموائي فقال لە سو وی 
کک ا ا ٭ ہے 

اپ تد فُقَال -. اق غن لق او سو اللہ 5ی بی رشقط 

ِنْ الأشْعَرِيینٌ تْتَحْیله. َال : دوَالله! لا أَحْيلکُمْ 7ت عنٛدِي مَا اَحملکم عَليهہ فلت ما 


شاف ال2 ات الله ہي بٹھب إہل. مُدَھَا پتا. ار ۵ا رکٹ ذَوْوْغر الاذق: ال : 


ثول٭: (دخل رجل من بنی تیم الل) اسم قبیلة یقال لهھم 8 تیم اللات٥‏ أیضاء وھم من 
ففشاعء رد حقی الحافظ ابن حجر في کتاب الذبائح و سوت (۹: ٢٥٥‏ مر٥۷٥٥)‏ أن عدا 
الرجل عو زعدم الجرمی : راری هللا الحلنیٹ نف وذلك لما حرج الترمدی ٹي الاطعسمة 
(رقم: )۱۸۸٦‏ من طریق قتادقے عن زعنذی ٹا ٭دعلت علی أبي عوسی وشو باکل ےجا حور 
فقال: آدنء فکل؛ فإانی رأیت رسول اللہ ٌ پاکل . 

وکذلك اخرج البیھقي فی سننه (۹: ۳۳۴)ء من طریق الفریابیں۔ عن الثوريی: عن أبوبء 
غ ْ5 کا عن رقلدم قال: اریت آیا موسی اکا ل الدجاج, فدعانی : + رات باکل 
لعناء قال: سار اس آخرجه أبو عوائذ فی صحیحه من وجه آخرعن زقدم تحو 
وقال في: افقال ٹی : اد فکل فقلت: ارم مھت سن اد جس 
سا وت تیم المعتمد, 

وریما یپشکل عليه آمران: الأاول: أن زعدما من بني جرمء والرچل الداخل من ہنی تیم 
الف وڈلك مسا ہس یت رر رر بت ہدج 
جرس وثارۃ إلی بی تم ال ضرم یہ سے فطاع یرت رق رم ون رات وٹیم اللہ بطن من 
گئے؛ وھم قیلة في قضاعة أیضا سے جس یو کہ 
من طریق عبد الله بن الولید العدني؛ عن الثوري فقال فی رواپته اعن رجل من بتی ٹیم ال یقال 
لہ زعدم1. 

والإشکال الٹانی: أن لفظ حدیث الہاب بدل علی التغایرء غإت زعدعاً فال فیە: ەکنا عند 
أبي عوسی... قدحل رچل من بنی تیم اللہ وأجاب عنه الحافظ بأن المراد من قولہ: (کٹا) قومه 
الین دخلوا فبیله علی آبی موسی؛ وعثٹل هذا کثیر فی الأحادیث؛ کقول ثابت الہنانی : 8ہ خطہنا 
ایی حضیرے آی- طت امل الس تہ را سرا قابت گلا رات الماکررا را 
سبحانه اعلم, 

قولہ: (فتلکا) اي توقف وثبطاً بما فھم ملہ أہو موسی شئلانہ آنه یکرھ, 

قوله: (ہٹھب إبل) بفتح التود: وسکوت اٹھاء: ما بنتھب؛ وھو الغتمة: وإت عذہ الروایة 
تدل علی ان الابل أنت رسول الل قَچاٍ غنیمة وقد مر فی الروایات السایقة أنئه ا ابتاعین من 


٦ً‌ى9۹۷۰‏ الجڑء الٹائی سن کتاب تکعلة قح الماھم بشرح صحیح مسلم 


نما الُطلْفتاء فان شا لَِغمی: أَغفنا زسشول اللہ لا یَمیند. لأْ رك لآتا۔ فَرجھتا الإ 
قَقْلتا: بَا رَسُول اللو! إا اتبْنَاك تستحمنك. رَإِنكْ خلَفْٹ ا لا تَعمہلنا۔ تم عَمَلْتا. 
فت ا ر0 الله؟ فان : اي ء ای إِن شاء الله لٗ الف عَلیٰ يَمین فَأرْیٰ غَيْرهَا 
خیراً منقا. إلا أنْت کا وی ا زا لا عَنَلک الله غر رَعَ:, 

٢۲٢۔‏ (۰۰۰) وحدثفا ابْنْ أبي غُمَرَ. حَدُنْنَا تَبْدْ الوهّاب الثقَِيْ عَنْ أَيْبَ: عَنْ 
ان وَالْقَاہم القمیمِیء عَن رَغدّم الْجَرْمِي کال ٠‏ ان بی مُا الْحَي مِنْ جرْم رَبَیْنْ 
الأَشَْرِیین و وَاحا , فُکُنا عِنْدَ أبي مُوسی الْأسْمَریٔ قرب إِلَيْو تَعامٌ یہ لحم دَتجاج 80 
نو2 


ٌ بب ×۰ 2 


۔->۔ ۔>۔ 
سر 5 ٴ 


کب اذ ہس عَذََ ریب دا اثرٹ: نآ کک 


1-20 بن زَيٍْ 


54٤۔ )٠۰۰(‏ وحذثتا شْيْبَانَ بن فَرُوحْ. حَدْثنًا الصّمِیٌ (یَعبْي ابْنَ حَزْن). حَدَلنا 


سعد ویمکن الجمع بیتھما وہین علہ الروایة بأاتھا حصلت ٹسعد غتیمة؛ ٹم ابتاعھن رسول 
اللہ ا من حصتہ: وا اعلم. 

قوله: (إنی والل إن شاء الل) بمکن أت یکو قوله: إِن شاء ال اسثثلاءء واختارہ قي الیمین 
لثلا ینعقد الیمین: واختارہ آکثر الشراح: وبمکن أن یکو الُمقصود عله التبوك+ دون الاستثناء: 
واختارہ آبو موسی المدینی قي کتابة الیمینء حکاہ الحافظ فی الفتح .)٦٢٢ :۱١۱(‏ 

(٢۰٥+)۔‏ قوله: (شیہان بن فروخ) بفتح الفاء وتشدید الراء: غیر منصرفء کما في الْممُني 
للفتتي : 208 یپآ بو حاتم: کات یری القدرء واضصطر 


قولع: (حدٹنا الصعق) بفتح الصاد: حرف رَقل کو الع والمے اتعے: کھا 
في التوری؛ والمغتي: وعو الصعق بن حزن (بسکون الزايیء کما في التفریب والمعني) بن فیس 
البکری ؛ ہو بد الله البصری٭ وثقھ ابن معبن؛ وأبو زرعف وا ہو داود والنسائی: وابن حبابْ 
والعمجلی: وقال الدارقطنی : لیس بالقويی۔ وقال محمد بن الحسین ابن آہی الحنبی: ٭حدثا 
عارم عن الصعق؛ وکانوا یرون من الأبدالء وراجع التھذیب .)4٤٤ :١(‏ 


ہس اس کت ہس ےت ےل 0۰ 3 ِِ عتے ے لے یت ہی ون نے 
مطم انوراف, دنا زمدم الخِرْمٌِ. تال : دَحلث عَلیٰ آپيی ہو سی رشو اگل لحم دجای 
83ھ٣ت++‏ ‌ 27 کے و ت.- َ‫ ت7 کے ہے 5 
وَساق الخزیٹ بنخو حدیژھم. وَراد یه قال: 8إئی؛ وَاه! مُا نَسيتهُا۷ 
2 اط۔ 2 ہی سم . ال ہج ل تھ۔ٰ‌.٦ ٦‏ ‌ 
+٤٤‏ ۔م۔) کھ وحژٹنا اسحایق آپ “ بن إبراھیم. اخ پا حریر ا عَ( سلیمان انتیمیٔ ؛ 
ےو گ”× سٹ- سے ےت ھ۔-۔ ےس سج 3 ٘ٴ' 7 ۰۴.۔ : ک ہے سك ٤‏ ا ین 
ضرہب بن شر الَشبسیئْ ۱ عبٰ زھلی؛ غر آہی موسی الا شغعريی ہاں اتا رسول الله نچ 
و 7 3 : 5 ےج ۱ وھ ۱ رت می ہے کے ۓ 
لتخمله, مقال ہے یجس واللا! مُا اجھلکوا ہم بعث إِلیْتا رسوں اللم پتخ 
موہ ەً ََٗ ٦‏ کہ ً :تم یت(_ںت پر 7 
لان دوْدٍ بُقُع ال ََ قفقلتا'' - وی 2 یڈ تس تجھملہ۔ آہحاقے ان دوہ 
د 7 : 32 
انا با ان رق ۱ یج" ت مر ٭۳۳""ھھ ات غاللی مر 


--- 


حر ۴ 


۳- 2 وت ور ٦‏ -ڈًا ۲ > ہت ےم ٦‏ ےت -س 8 ۲ 
اچھ ھچ جا ۔(٢۰٠)‏ حدثتا محمد _ رر یت یل یا انمعت ع۔ ابی 
َٔ ۰ کل کو سی لد رم ا کے 
رٹنا أك و سیل ہیں۔ تی ھا ما غْس 2 موس کے کا فسماج, قاٹہتا سج 
0وت 3 


ال تن نَنْتَعیل؛ بنخُو حدیٹِ خریر 


ثولھ: (مطر الوراق) اسەع: مطر بر طھمان العداق؛ أبو رحاء الخراسان السلمی؛ موئی 
صلی وھ“ کر الع ,۶ کی سی اأنس؛ دبٹائا: 9 مل ہت اتی مرسل اختلغوا می 
تو کياه ‏ فقال !ہی معیلٰے رای زرحف اہو حاتم ۔ صائج اےحل یں و تر عفد اتی والذارفصی 
راس سس ھ٭ل ا واہو نارود وغیر وڈکرہ ان حتف لی ا جا : ربسشا اعحطا؛ رثات صعجتا ہر یھ ۔ گذا ٹی 
ای 0 2 1060 
وان عذا الحدیث مما استدرکہ الدارقطلی علی مسلم في إیرادہ فی صحیحہء لن الصعق 
رمطر الورایف جات عم' ضعمقاں عر لہ الندار صلی واعات ےک النووی حعڑمہ آاہ بسا سیل ےہ 3 
ضعفيعا غر عطق علي کا بناء ولو سلم ضعفھما فإتِ المصنف إتما آتی ہروایتھما للاسنلاد 
والمتابعة فوت اتاصبل: وائل اعلم. 
۔(۴ہط)ے کہلھ (ضریب بن نقیر) بضم الضاد مصغرا وکلنٹ اسم سیا نا عضم 
۔.۔ وماح العاف ؛: ول : يْه تغیر بانٰقَاء پائ القعاف ؛ وعبل ۔ یں الما 3٦‏ واللام فی ' اخیرو کت 
اي معییٰ : وابژْنٔ سعلد وران بے و غیرد 
٠ 7۲ 5ْ‏ : ۱ و ۱ ۱ ۲٢‏ 
۱ : 5 بت ۱ ا ل٭اتے. 
ٹول (بقع الذری) البقع؛ ہضم الہاء: جمع 'بفع؛ وھوعا فيه بیاض وسواد امھ 
اھ 1ابس ۱. ٰ 
اس القع 
"دہ ٦‏ .ے8 


[اا) جدنا تکرار شر تحشقه تحت سحدكآ او لاب فی ھی ۱۸۷۔ دبر حسین . 


۷٤‏ الجڑہ الثانی سن کناب تکملغ فتح الملھم بشرحخ صعخیح ملم 





‌ َ“* ۔(١۱)‏ حدثتي زّمَيْرُ يْنُ کرت رت ۲ 0ت معَاوبَة الْقْرَارِئ, او 
اق ای کا ظا ی2 لالہ اھر انت و ےھ 
إلٰ أمْلہ مُوَجَدٌ الصْیَِةً قد نَامُوا ۔ فَأَنَاہ أُهْلهُ بَطعَايه۔ فُعلت لٗ اگل ِنْ آحخل صِییہ لم 
دا ثه فَأقل ۲۲ ون ۰.08۶7" دع 1 فقَال ےت الله میا لان لت عَلیٰ 


مین ۔ قرایٰ غَيْرها خُر ملا ایا رلکرئر متا 
۸۔ (۱۴) وحدّئنی ابر الشافر: عَذَليا غَْذ اللہ وَهب. أَغْيَرَني مَالِگء عَیْ 


ال ۔ت 3 - 2 1 ۲٢٤٠٣‏ 2 007 کے ہت ا وی کید 
سھیل بن اہی ضالحء عنْ ای عَنْ بی عَرَیْر ! ات رسوثٹ املے ‏ سے ل: الم حخَلفت غلیٰ 


بمین : ۵+ 8ھوھ٭٣ٴ+*"‏ × فلیکاے کی ا 
,ص2ە2.>َ٦؟ٗ ١)‏ وحنٹنی ےا بن خرب:, 2 پچ 
صل از بن المَیْب ؛ “اھ ہر ناف اح غ اس 7 7 ات ِ 1 َال 


ھت .2 


٠٥۔ )۱١(‏ وحدثتي الْقَاسِمُ بی زْقربًاء. خَدَنَنَا حَایِد بٔنُ مَحَلو۔ خدلّبي سُلِیْمَاَ 





۱۔ (۰۶٣٦٦)۔‏ قوله: (عن آأپی غربرة) قصة حدیث اباب لم پخرجھا غیر مسلم رحمه اللہ 
تعا! یىی معن بین اصحاب الصحاح وقد دگرنافيیمامر طرینہ الڈي آخرجه السرقسطی فی غریب 


اللحدیٹث . 


قولع: (اعتم رجل) اعم الإنسان ہوزٹ اگرم: إذا دخل قی العتمف وھی طلمۂ أول 
الیل قالمراد أنه تأخر عتد النبي پل حتی حان وقتہ العتمة وغشی ظلام اللیل: ولعلء پرید 
أئه صلی معه العئمة یعتی العشاء: وکان یڑ حرعا إذا أخروا ویقدعمھا إذا اجتمعواء کذا یو شرے 
ای ولغ اف علی تسمیة عذا الرجل . وقد وقع مثٹل لد اہ فصة لبي بکر الصدیق 
وستاتی بتمامھا فی کتاب الاشریة باب !کرام الضیف؛ وفضل إبثارہ. والظاھر أنە جوا 
الحدیٹ . 

۴۳۔ (٥٥٥)۔‏ قوله: (عن أبی عربرۃ) ھا الحذیث اخرجە آیضا الئرمذيیء رقم ۱۶۴۰ فی 
الایمان؛ باب ما جاء فیمن حلق علی ہمین إلخ وعالك فی الایماتء باب ما یجب فيه الکفارۃ 
لا سان 

[۔[(٭۰۰) قوله: (حدثنا خائد بن مخلد) بشتح المیم, بورل مرٹل+ ری و القتطوائی, 
بفتح الشاف والطد لطاء نیۂ إلٰی قطوائن موضع بالکرنت رھو ععرٴ اننقد علی الشیخیں إیراد حدالہ 
ورصسعحعححیما: لأئه ضعفه جماعة المحلٹبرز رع اماقات تت ا 2 ظا کھاس ا ہستا سی 


کاب : الاہمان ت ۷ 





لع اب با تس مل فی ھٰذَا الإْسًْاد. بِمَعْنّیٰ حَییثِ مَالِلٍ: افلیکفر بی 
کی (۹) ---.' بن سَچیلی. حْدِثُنا جریر - المُزیز (يْعْيْي ابْنّ 
و 07 ل ای خی بن ات فقّه فی تُمَر حادم 


"ے 
ض ٘۔. _-٦‏ لاہ ال ىز 


شر ے 5 


وو فمان: نا الله جار سو اللہ گل بٹرٹ: امن لت 
ہس 7 7ے : ا ً کی کے 
لی تمین ثمم زَأیٰ اَتقیٰ لِله بِنھَا: لاب الْتقُویٔ مَا عَثَلْتُ یمیئی . 


مذھیه: کما فی التھذیب (٭: ۱۱۷ و۸٢۱)ء‏ وفال الحافظ فی عدي الساری )ی2 0:083 امیا 
22000 أنه ا کان ثبت الأمخذہ والأداء لا بضرہ؛ لا سیما ولم بکن داعبة إلی رأیەہ: 
وآما المناکیر فقد تتبعھا آہو احمد بن عدی من حدیثە واوردھا ٹی کاملہ ولیس ھا یم معا 
آخرجد لہ البخاری٢,‏ 
۔(١٥٦٦)۔قولء:‏ (عبد العزیز یعني: ابن رفیع) بضم الراء: مصفر گمافی 

الخلاصف وھو من ا تابعبنء روی عن جماعۂه من الصحابة؛ فال یعغوب بن شیبہةھ: یقوم حدیثہ 
عقاء الحجةف گما فی التھذیب :٦(‏ ۲۳۸)ء وگفائ ابی حیاتن فی الثقات زد: ٭٦٦])‏ ١ی‏ عليه نیف 
ونسعوت ستة قکان نکاحاً لا ٹمکٹ معه امرأة من کثرۃ غشیانه إیاھاء مات بعد الئلائین ومائة٤.‏ 

قول: (تمیم بن طرفق) ہفتح الطاء والراء کما في الثقریب: الطائي المسليیء ا کوفی؛ قال 
الشافعی : تعہم ہن طرفه مجھول: وقال الاجري عن آہی ناودے عامام تس رتا لت ا کولی 
تابعی ثقةء مات (سنة: 4۴ف أو ٤۹ھ)‏ وثال سی سو فال نا ست کات اتنب 
الحدیث؛: وراجع ال تهذیب (۹: .)۵١٥‏ 

قوله: (الی عدي بن حاتم) وحدیثہ عذا أخرجه أیضاً النسائي في الْأیمانء ہاب الکفارۃ 
بعد الحنثء وابن ماجه هي الکفارات: باب من حلف علی ہمین فرأی غبرعا خبرا مٹھاء (رفم: 
٢۸‏ راحمد ئی سندہ ٣٢۷ ٦ :٤(‏ وے ب٦‏ ۱و۳۷۸). 

قوله: (تفقة فی ثمن خادم) المراد! آنہ سأله تققة بصرفھا فی ابتیاع خادمٍ أو اسئجارہ. 

نوله: الا درعمی وعغشری) الٹر تقمیص من زرد الحدید؛ یلیس وقایۃ من سلاح العدو 
مؤنٹاً ود یذکر وجمعھ: دٹروع وادرع وٹراۓ وائمغفرء بگسر المیم: زرد یلیسه المحارب 
تحت القلنسوة آر العماعۃ, 

فول: ڑا حنثت یمینی) جواب للولاً) ۔یعنی : لولا ھذا الحدیث لما جعلت بمیلی حائة 
رما أعطیتك ولکتی اعطیك لھذا ائحدیث. 


۰٦‏ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صخیح مسلم 





ہی ٤‏ ۔ )۱١(‏ وحدٹنا عُبَبْد الله بر مُعَاذ نکی سر ت 


دو رھ 


دن علت عَان ہمین۔ رای ھڑھا خبرا بی رت و 


۱ ہو تج ْ ِ 00100" تیر َمْعَمْد بی ری الج 
ُيْع از تیر اناو وا غلئ. قٌال: ق5 * ر ھچ کت : ,ئ۴۳ 
لبٔمینء فُراأیٰ خَیْراً مِلھَاء فَليْکَفْرھاء وَلَیْاسِ لی هُوْ خَیْرہ, 


۹۔ )٠۰۰(‏ وحڈٹنا تُحَمَّد بن ظریف. حَدتتا محمد بن فقَیْل رت 
عَنْ بد الحزٍیزِ بن رُقبْم غنْ میم الطاني: وا ے رٹ ال شیع اي پا بمُول 
٥۔‏ (۱۸) حدثنا مُحَمَدٌ بٰنْ المُتلی وَابْنُ بشار۔ فَالاً: حَلَثَا مُحمّد بن جکفر 


ٌ الا سر 


نوم دا یتو بی دای للیں تر رگ کال : سَمعث عَيي بن حابم 


ال ۔ گل 


نَا رَجْلْ يَسالَه بائۃ یمم فقُال: تألَيِي یائه یزھم. وَآنا ابْنْ حَائے؟ ه7٦7ھ0.‏ 


۷۔ (۰٭۶)۔ قولھ: سس سج رت لی وکسر اٹراہ والیبجليء بفتح الباء 
والجیم نسبة إلی ہجیلةء قال ہو زرعق: محله الصدی؛ وقال في موضع آنخر : 
صاحب حدیثء کات ابن نمپر یٹلی عليهء وذکرہ اہن حبان می اللقات؛ وقال الخطیب ؛ کان ئثققف 
وعال الحضرمی: مات ہبة ھ ‏ راس ومائٹیں لسنۂ؛ ٢٦ھ)‏ وزاد غیرہ: فی صقر وار ات 
ابن قائع سن ۳۷ھ روی عنه مسلم ستة أحادیث؛ کذا فی التھذیب (۹: .)۴۳٣‏ 


۸ے (٭٭٥٠)_‏ قوله: (تسالنی مائة درعم؟ وانا ابن حاتم!) اختلف الشراح فی تفسیرہ: 
فحاصل عسا قاٹھ القر طہی زر حہوے ال ۓ ان عدی بس جا نے ھن اسعل ھل۔ا انہواں فکازہ کات 
نیاوی ھدذا القدر اسر انا اہی حانم الطائی 1 لعروئ ہلل الکٹر رالسحاء, 

وحاصل ما قالے العاضی غاضص ز سحہیبظ ار ان السائل سألہ ورشو بعلم نہ لس عتاد ما بعطاے 
الا کان السائل راد أنْ بظھر حله وجعبت یخاں ' بای الہ در شم ٢‏ الک لعلم اریا سیت 
عنديء وآنا ابن حاتم؛ فیشق علىٗ المنعء فلذل قال: وا لا اأعطیيك شہتأء ولم یعذرہ: وراحم 
لعبارتھما ابی :١(‏ ۴۷۳). 


و وروی و چو ہو یہ فی روایة جریر عَنْ عبذ العزیز بے 
وظاعر کلام اش طہی وابی الحسم ن الستدی رحعھما الل آأئھما یحملات الروایتین علی الواقعتین 


کاب : الأبمان ظ۷ 


ا ََ : کرو ا یت ان بنشن ہر 
ما ا ا نم 

7ء رای 70 کی کا کا ےھ کا مر تا 
لا ور و وی ہیں وک او مل بے رس ای وج ظط مہ جو ور ے٘ ۶ 4 
سکا ا بن خزرب فال: سٌوغث تَهیم بُن طَرَفَه. فَال: سیت غَلِيٌ بُنْ حایم؛ أن رُجُلا 
سَألَهُ فُذْكُر مِلْله. وَزا: ولک أرْیَعْمائِ پی غظائی 

بد٢ ٤‏ ۵"( حدڈتا شَيْبَان "کو خِدْثتا ثا زیر بن غاؤم تنا اوس 
تناد الافارگ 2032 اسیو ید ناو نر کو 9+ ×2 


را بطعئثن آ(ےھ خاطري؛ 7 عبت راحلی؛ وا ای واحد ر کلنا ا! ٹرواپتین رواغفعاتمیم بن 
طرفغف ومضعوت کل مھنھھا ممائل لحمضموث الآمحی۔ 

ویمکن التطبیق علی تفسبر القاضی عیاض رحمه اللہ بأن السائل کان یرید ان یظھر بخُله 
ومنعہء فسأله فی حین 7٤‏ 0 0 عقاو نا 
عائة دذرشم فی ھذہ الحال: ولگنی اہن حا تی ذاکتب لٹ إلی املی أن بعطوکھاء ا 
لت طر اما کمالشی ات مت او ابی فذکر بعض الرواة ما لم یذکرہ الآمحر: 


والل سبحانه أعلم. 
(٢٥٥)ء‏ قوله: (ولك أربعمائة فی عطائی) یعنی اعطیك أرہممائة عند محروج عطاني من 
بعک اسان 


قوله: (حدٹنا عہد الرحمن بن سمرة) عذا الحدیث آخرجه البخاری فی کفاراٹ الأیمان: 
باب الٰکقارة فِل الحنٹ وبعدہ: وفی الاحکا ان یح لو ستا0 الامارة اہ ارژہ عسداء ویابپ 
سس سا ال مار رخکل الا : وابو داو في الایمان: بات الرجل یکفر قبہل ان بحلت: لرقر: 
۷ و۳۲۷۸)ء والترمذی فی الایمان؛ ہاب عا جاء فیمن حلف علی یمین قرأی غیرھا خیرا 
منما رم : ۹۹ء وکس ض از + باب الکشارۃة قہل الحنث؛: وباب الكشارۂ بعد 
الاحنٹہ وآ خر جےہ الم صتف اتقف ' هی کتاب الآمار باب الْٹھی عن طہلب اھعارة رالحرجسں 

قوله: (لا تسال الآمارة) سیاتی الکلام علی مآلة سڑال الإمارة فی کتاب الاإمارۃ إِنَ شاء 

قفوله: ژوکلت إلیھا) ہضم انواوۂ ودرکس الکافے 0070ھ03 9270+ وسکوتٹ الاناصیِ ومسصی 
المخفف : أيٍ صرفت إلیھاء ومن وکل إلی نفسه علكء وعلە فی الدعاء: ولا تکلٹی إلی ئٛسی؛ 
ریکل امرہ الی 50ت صرفء ررکل ایت اسعئلظہ سی العئرٹ: ان صسرطلتبے 


ار ٦٦۷۷‏ الجزء الشائی من تاب تکملة قتح الملھم بشرح)صحیح مسلم 


کے 
کت 


کر ات وَإِذا ء ح رق تہ ہت تھا یتسہ . وَائّتِ الشی 
ال أَبر أَحَمَد الْخِلووِی. حَلَكًا اَہُو الْعَبّاس الْمَاسَرْجَبیٔ. خَدَنَنا شبَان بن فُرُوخ 
بهٰذا الْحَيِیب 
عسوی رو ور ط م اع کے ےر غیس ۲8 نیل دی ل ؟۔ ۔مڑھ 
۶۸ ۔ )٠+۶٢(‏ خحدتي عي و چ امیا حمل تنا مہ عفن پوس مھجور 


٤ 
۱ 


وَحمَيد۔ ح وخدثنا بُر قایل الْجَحْذَرِيٌ. عَتبْنَا عَمًاد بن زبْي یسوی عَطٰ+ 


َی۔ ِ1 ٔٴ لم - مر اہ 
لد ع رش۔.۔ کنا کی ھرں: :اح وَحَدث بد اللہ بن مُعَاو, حْدثتا 
: ٦ے‏ 
اع وے 0 ہےعاۂ می 7 
مس ھن ایب. ح وحد حَلٹنا ا سک لی امت نْ غایر عن سعیل 
جو یتید 
تھے 5 سح زط ہہ 
من متا 25 رک کے جا لسن کَ غظد ال حم ٹن سمر عَر ًَ2 بهذا لرگ 


کے ۳,۰۳ 


یس ھی حدذیثگ الْثْخكبر 1 7 اي دِئر الامارؤ۔ 


ا ھار فاعطہ یا جو ]إعايته عدعا شن اُجل حر ا ویدحل ہی ا مار الغقکضاء و اابجےۃہ و ےجو 


لے ػذا غ8 فتحالاری (۱۴: ٢٦١١۰‏ 
دلٹء کذا فی لح ہاری ,۱۴ : 1 


قوله: ٹقال آبو احمد الجلودی) بضے الجیم واللا هو رارىي صحيیح مسلم: رھو یرويی 
صحیح مسلم عن آبي جس ججں تپ یے سر سس جب اش سرت 
الحجاج لم إله سمع ھنا! الحدبےثے عہ۔ 7 اتعتتائ ائمساسر جسی : من شیبا لٹ بی جو ا رفا 
فعلا بە علی طریق مسلم برجل راحدب غلللك دکرہی 


ا 


تفر رتا مو اتی 1[ ای وت سای کر کی ا لیر وع پر حا یم مع او ہف سو 
ہاو دی ا رد کسی و سال عددد کو ہت اہو وو ز و اچ 
: ۔۔ ۰ ء ۱ حٔ : را 1 
و کک دوری الملطلغعب.: حبث بتحل مذدھعب سفبان الٹوریق ر ےه الس وکان پنسخ انکنب ویاگل 
سن ٹسہئبے بل رغشو تلعیف لابن حتزیضۃة رحمه اللھ: راجع تەمقدمة شرح النووی ۶ص : ٤‏ 


والانساب السععائی (۳: ۴۰۷) إلی ۴۰۹. 


قولہ: اہو العپاس الماسرجسی) بفتح الیم والسین الاولیء وسکول الراء وکسر اُجیم 

الثائیةغ+ نسبة إلی مسرجرء وعو اسم لرچل نصراتي من اُھل ‏ یسابورء اسلم حقيدہ 

الحسیٰ ہن عیسی بن ماسرجس علی ید عبد الله ہن المبارك: وأبو العباس انماسرجسي غذا من 

کت واسجت اتد بس محمد ہن عبد ال بن انحسیئ فان الُحاگم فی اتاریخ : رای اج 

سماعات کثیرۃ عیٰ أپی حامد بن الشرقی؛ ومکی بن عبداتء واقرانھماء وتوفي لللصف من شر 
ربیح الاول (ستة ۰۱ ۷۰۸ف 6وی الات تععائی (۱۲: ۲۳ ی۴۹۹٦‏ 


کاب : الأیمان ۲۹ء 


)٤(‏ ۔یاب: یمین الحالف علی نیة المستحلف 


سے ہپ اس جا ع ا ہے 5 ہےزں ےدوے ظا ہج ہے ٤اد‏ داورھو “ْ2 

4۹ ۔(۲) خد ٹک نخال تا تہ غمرو لاق (قَال يَحْيَٰ: اخبرنا ظلہم ہر 

ےہ ہل الله بن ہي ضالح ٠‏ وَقَال مرو دنا میم بن بجْیر آغبرت 

عَيْد الله کا ےت ضط بی مَرَیِرَّةَ 000007 ا سا 
ات غَلله ضاحُك؟ لن ناو راف مان۸3 


)٤(‏ ۔ باب: الیمین علی نیة المستحلف 


٠۔ )٦٦۵٣۳(‏ ۔ قوله: ڑھشیم بن بشیر) عٹیم بالثصغیرء وآبوہ بشیر بوزٹ عظیم: و 
الراوی المیٹپیور مر من الات أُھل اتعراق؛ کال فيه عہد الرحمن بئ میديی: کان هشیے احفظ 
لُحدیث فی سفیان الّٹوری؛ وفال ابن 'لْعارٹ: من غیر ا" لدھ حفظه غلم بغیر حقظ یم وقال 
احمد: کان کر الاسیح: ر اھ ا آر خفا ما سألتہ عن شیء یبة ئە إلا و ً 
الحسین اثرری: ا ارت احداً اکٹ 0 رحل عل عٗے: ے۔ معرورف 'لکرخحی : ر 
التی ا فی التسای رو بشو: یا ھشٛہم یا صعشےم: جح اك الله تعا کو یں ای شا ران 
رموصانی طالت ہہ ای غلعئتةف ہے ساط و : ۹ إلی ٤٦)ترجمھ‏ 
ضافیة میسوطة۔ ۱ 

قوله: (عن أبی عریرة) عذا الحدیث اخرجه ؟بضاً أبو داود فی الأیمان: ہاب الْمعاریفی 
27 17000 ادا سی الا گا جا اکا اس ع ما 
صاحب (رقم: ۳۵۵٣)ء‏ واہن ماجهە فی الکفارات؛ باب من روی فی بمین فرقم: ۲۱۲۱). 


رل: تھو ا و فو ای ضمت اتی انکر رھ انان 
الہمین بنعفد علی المعنی ای ار لزالستعاقفہ + فلا پنقع الحاہف ان یوری بغیر معئاہ الظاھر . 
رعذا سپ ما عليه عند اْفقھاء فیما إِذا کان الاستحلاف عند القاضی بحقء وکان الہمین 
بالل: أو صفائہء دون الیمین بالطلاق والعتای۔ قإڈا فات اأحد عذہ الشر وط الثلالْة جاز قیه ئَیة 
لعالفت رات لا عو لوق اعد 2ھ ضیء آو یکوٹ بغبر حق او یکون بالطلاق 
العٹاق . 
جملة الکلام قی المسأنٰة علی ما فھمته من فٹھاءا أأن ا توریة قی الیمین لا بخلو: إما ان 
کر اتک م رت ٹر ئل مہ افشات راہ اھت ات کیس لاس مر 
ا الظاھ ولا عیرۃبیڈ الحالف اأصلاء رأما إڈا کان اللقظ بحتمله قلا بخلو: ھا أن یکون 
خاش ا رحانظ اور الس او ترت غات الا الکائر کاتلبعخر ‏ اتحالف بطلتا اہ 
کان خلاف الظاعر ء رانا إ فا فجاوااللى با قاتیشئر ابا ا نیعت ال تعلف اتا نی 
استحلافه أآو عادلاً: فی الات فی استحخلافه قالمیعٹے ىڈ الحالف علی الاطلایأ 7 


۹,۰ الم الثانی سن کتاب تكعلة تح الملھهم بشرحجاصحیح سلم 


۔(٢٢)‏ وحڈٹنا أبُو بَکْر بن أ أبي شَّة عَدَتتَا زیڈ بن عَارُوتء عَنْ مُقَيس 
گی ۱۴ 


ماد جا کی ا می بی عَنْ آبی شربرف َال : ۰ ہہیا امن 
۰كبییٰ0۷ھ09ە۸" 


یگ ا[ : یباف: اوت 


وَاللمْا لڑنی )الا تا ما (زم زا2 2 خْدثتا سی عو مل 7 
أی شورف ال : کان مت و او کا و و و رع ان ا عق و و یں و وھ اس تو یں دع و 


وَد‌يائٰۂ: وإتٹ کاٹ اون استحلافه فلا بخلو إھا ان یکون الاستحلاف من اي أو لا : فان 
کان الا۔تحلاف ص انقاضیء 5 بامر رادنہ الع نہ الم ۔تعحلف نطاات انا ادا لم یکن 
الاستحلاف من القاضی ء فلا بخلو إھا أن یکو الحلف ہین الرجل وربه؛ وئم بستحلفه أحد من 
الر جال؛ أو استحلفه اأحد من الناس غیر القاضی؛ فَإن کان الحعلف بیە وہین ربە قلا خلاف فی 
ان الیعتےم مه نے الحالعّت: گما ذکرء ٭ العیتی می العمد: ( ١ا‏ ٴ ٦‏ عيیح المیئلے . واما اد١‏ 
استحلقہ اآحد غیر القاضی فقد صرح النووي أَن المعتبر فيه نیة الحالف؛ ولم ارہ بھلے الصراحۂ 
. فی تللام اتحفی غیر أن بعضهھم حکوا عہارۃ التووی من غیر تعقب علیہ گما فعله علی الغاری 
رحمه اللہ فی المرقاة )٢٥٥۸ :٣(‏ ممایدل علی تقربرھم لذلكٹ؛ وا اعلم. فاغتٹم ھذا التحریر 
الملشخص فی ھذا الباب؛ وس شاء تفصبل المسألة فثیراجع رد المحتار (۳: ۹84 و۲١۱۴‏ إلی 
)٦‏ طبع استانبول مطلب فی أن الایمان مبنية علی الالفاظ: لا علی الآغراضی: ومطلت نبة 
تخصیص العام نصح دیاته ث نضاء, 

۱۹۔ (٢٥٥)۔‏ قوله: (الیمین علی ۃة المستحلف) معناہ: عيین معنی قوله: ة یمیلٹ علی عا 
حطثائلک غاہ اسنہ را افضار تا الکعالت [10 کان الی یش طال ا فَِاغعَوم ا اہی 
ا ہو داود (رقم ۔ ٦ھ‏ فی باب المعاریشی قی ال ہمبین؛ واسن ہآ ےه (رٹم: ۳۱۱۹) فی باب سن 
وی سسلااقے سر کا ئن عنظلۃ قال: اخحر جنانربلہ رسموی الله ہا وھمعاوائل بن حجر فاخہ 
علم ت فتحرج القوم آن بحلغوا: وحلفت آئە آخی نخلوا سبیلھم قاتینا رسرل الله ٹف 
قفاخہرته ان القوم تحرجوا آنیحلقوا وحئفت آنا أَنه خی فقال: صدقت: المسلم أخو 
المسلم. 


)٠(‏ ۔ یاب؛ الاستثناء ق.ی الیمین وغیرھا 
)٥٦١١( -٦‏ ۔ قولع: (عن محمد) بعنی اہن سیرین ۔ 
قوله: ڈعن أبي عریرة) أخرجه الیخاری فی الجھاد باب من طلب الولد تلجھاد (رئم: 


تاب : الأبمان ۸۹" 





۹ وف النکاح: باب قول الرجل : لا طوغ ہر سی 41٦‏ وٹی الأنبیاء 
ہاپس قول اھ تعالی: رھ إداوید سَلیْعدن عم ا اع وا سای وفی الایماك: باب کیک 
کائٹ یمین النبی کَلأ (رقم: ۹ وباب الاسٹثتاء پی الایمان (رقم: ٦٦۷٢)ء‏ وفی التوحیدہ 
باب قوله تعالی: ف لن سجقت ت2ا انار التتن 400 (رفے : ١١٤۷)ء‏ رالنسائی فی الأیمان: 
باب الاستثناءی وباب إِذا حلف فقال له رحل: ان شاء اللہ عل له استللاء؟ وانٹترمدی في الایبمان 
والنذورء ہاب الاستثناء فی الیمین؛ (رقم: ۲۱۶۷۱. 

قولہ: (سٹون امرأة8) اختلفت الروابات فی عدد نساء سلیمان لہ فی عذہ القصۃ اختلافا 
شدیداء نورد فی بعضھا ستوت آمرأۃ وفی بعضھا سہعون امرأة وئي بعضیا سیعول؛ ولی بعضھا 
تسعوت وفقي اخراھا عالة ارتسع رسعرف وقد حم اننوري رحم الله ہین ھلء الروایات بان 
ذکر القلبل لا ینفی الکثیرء وأن مفھوم العدد لا عبرة لە عند جمھور الاأصولین 

وتعغبه الحافظ فی الفتح بأان ذلك لیس بکاف فی مذا المقا وآ مفھوم العدد معتبر غند 
الکٹیرینء ثم آئی بطریق آخر تلجمعء فقال: ؛إن الستین کن حراثر؛ وما زاد علیھن کن سراري؛ 
آو بالعکس؛ واما البعوت طللعبالغف وأما التسعوت: والمائة فکن دون المائة وفوق التسعہن؛ 
فمن قال: تسعون ألغی الکسر؛ ومن قال: عاثة جبرە؛ ومن ثم وقع التردد فی روایة جعفر؛ کل' 
فی فتح الباري , غان آ ا ئن 0 0 170ر 

ولکن مثل عذا الجمع فیە تکلف ظاھر وھو بعید أیضاً بالنظر إلی أن الحدیثٹ راج 
والراوي فی جمیم الروایاٹ آہو عریرة ٭ڑ: واتما بحتمل عثل مذا الجمع إذا ئ ای تن 
تکلم ہجمیع ھذہ الأعداد فی مواقع مختلفةء فعنی ٹی ہعضھا الحرائر: کر الین ارح 
ولم بثبت ذلك: ہل الظاعر خلافه: لان الحدیث لم یروہ غیر آبي عریرة فیما نعلم. 

والڈی بظھر لھڈا العہد الأضعیف عفا اش عنہ: ان ھنا الاختلاف إنما نشا من تصرف 
اروا ولعل ابی کے ببن عددا یدل علی الکثرقء فعبر عنه بعضھم بستین؛ واخرون ہسبعین: أو 
تسعیٰ؛: وقدھنا غیر عرة أُن کثبرا من اٹرواة کانوابعتٹون بحفظ اأُصل الحلیٹ ومغزاہء دون 

لتعمی فی حواشيه وتفاص ہل الٹی لا آثر لیا علی اصل الحدیث؛ فحفظرا أاصل الِتّصۂ ؛: وم 
سی مس ر کرس + فمن غٹا نشأ الاختلاف بیتھم ٠‏ ولیس ذلك قادحا 
نی صحة أصل الحلیث؛ لا ھررہ المعلاثوت آت رضم الراوی فی جڑء سن ائحدیٹ لا یستٹزم 
ضعف اصلہ وقد استعمل الحافظ مذ الأصل في مواضع من فتح الباريی+ وراجع باب موعظ 
ائرجل ابنتہ من النکاح مثلا: 

وہالجملة فلا سیل الیوم إِلی الجزم بتصحیح احد عذہ الاعداد أو عدد غیرہ: بائنظر (لی 
اختلاف ا لروایات؛ ولیں تعیین العدد من مقاصد القثصة: ولا أآثر لە علی مضمون الحدیث : 


۲ر۱ الجزء الثائي من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صخْجح مسلم 


7 


لأطوفَنٌ لن الب بل 7 ل وَاجڈو مِنهن. لد گا گل وَاجدو بِنهٰن غلاَماً فارسا . يَقَابَل 
في سَبیل الله الام تغرل مس الا واجدۃ ئرلڈٹ وت ات سال نون الله 29 : 


و(نما یکفی أنِ یفھم ملە کثرۃ نساء سلیمان ‏ ٹڈ نی الجعلف: دون تعیین عددھاء واللہ سہحانه 
اعلم ۔ 

قولہ: (لأطوفن علیھن اللیلة) وفی روایة آلية: (لأطیفن): وعما لغتان فصیحتان. طاف 
بالشيە وأطاف یە: إنا دار حولە: وتکرر عليه: وھو منا کنایڈ عن الجماعء واللام جواب 
القسم؛ والقسم محذرئہ آأی: وال لطوفن ویؤیدہ ما سیأئی فی الروایة الائیة من قول تۃ: 
الم بحنث:ہ لان الحنث لا یکوت إلا ن قسم, وکثبراً عا تحذف العرب المقسم بہ؛ اکتفماءم عنە 
بلام القسم؛ ئ؛دلالٹتھا علی المقسم ب٭؛ لکٹھا لا تدل علی مقسم بە معینء کذا فی عمدۃ الفاری 
(3: ٥٥٦۵)ء‏ کتاب الجھاد ولکن بشکل عليه ان القسم المحذوف لا يتعقد به الیمین؛ حتی 
یکو لفظ القسم ملفوظاء فالأحسن ما اختارہ الحافظ فی القتح )٦٦٤ :٦(‏ أن التلففظ ہاسم ال 
لعل وقع ئی الأصل؛ وإت لم بقع في الحکایۂ وذلك لیس بممتنع: فإن من قال: والل لطوفن؛ 
یصدق عليه أنه قال: لاطوف: قت اللافظ پالم رک لافظ بالمفرد, 

فول: ٹفتحمل گل واحدۃ مٹھن) قال الحافظ : ٭ھذا فاله علی سبیل التمنی للخیرء وإنما 
جزم بھ لآائه غلب عليه الرجاء لکونہ قصد به الخیر وآمر الآخرق, لا ٹغرض اللتبا۔ قال بعضی 
الساغف: يه ےج فی ھذا الحدیث علی اف التسنی والإعراض عی التفویضںء قال: ولذلك نسی 
الاستثناء لیمضی فيه القدر. 

قول: فراعت انتانا وفی بعفی الروایات: یو کات جع سس س تا 
وٹی بعضھا (واجد ساقظاً أحد شفقي+): والمراد تھا ولدٹ وندا ناقصی فی خلقتہ , 

رتد گر تسشن السطسرين آَفَفدا الولت القائس سی ام اذ کو تد سای > رم تنا حر 
ا لے جا تر وزاب کے [سورة می. الّیة: 1٣٣‏ واختارہ الاّلوسي؛ وأہو السعود وغیرھما: 
ولکن لیس فی طربق من طرفی ھذا الحدیث أن الاّیة تشیر إئی علہ القصة أر أتھا نزلت لییانھا 
راو شا ا الس ری ار جو السا ہس الہ یع رہ فضاظط 
کی الفتح )٦٤٤ :٦(‏ ان النقاش صاحب مناکیر ۔ واليه پشیر صلیع الإمام البخاري فی صشسہححجص 
حجیثا اآخرج ھذا الحدیث فی الجھاد وفی کتاب الاتیای هی الایمان وائنذدور: وتي الترحید: 
لکن لم یخرجە فی تفسیر سورۂ صء مما پدل علی أن واقعة ا ہاب لا علاقة لھا عند الیخاری 
بالایة المذکورۃ؛ والراي الصحیح الذي اختارہ المحققون غی تفسیر عذہ الیة أن نبھم ما أبھمە 
اف تعائی: ولا نتکلف في الائیان بتفاصیله من الروایات الإسرائیلیق آو من الأحادیث التي لا 
دگر فیھا للایة کحدیٹ الباب؛ وھنتا اثرای إليه بظھو جنوح الحافظ ابن کثیر )۳٣ :٤(‏ رحمه 
الله وعولانا الشیخ حفظ الوحمن رجمہے اللہ ثٔي قصص القرآن (؟: ١٤۱)ء‏ ورائدي الشیخ 


کتاب : الأیمان ۳ 


ال کان استَّیٰء لَوَلَدث گُل رَاحذ مِنهُنٌ غلاماء فارسا قَايل في سیل اللٰه1. 
۲ )۲۳ وحدثنا مُحمّد بر غَباد وَابن اي غمَر (وَاللَمظ 5 75 عَمر ات 
٦0‏ وہوھ*َ0+8+" 0۲ھ۳٣۳"‏ سی کس سو ن اہی مریرڈ و الیھڈ 


٣ں‏ کو و ٹک فا نْ شَاء الله لہ َء 


العفتي محمد شفیع رحمه اللہ تعالٰی فی معارف القرآن (۷: .)۵٥٥‏ 
قولہ: (لو کان اسٹٹنی) یعنی : ا لو کال رب نھد کنا سای ھت والاستٹتاء ء فی 


الصف 6 ا0ھ لت ات ن ثہاء إئلٔیس راف عالمد ال لوت ا او ال راہ اف ات نا از 
ً0 
تعالی 


٣۴۔‏ (+۰+)۔ قولہ: (ھشام اپن حجیر) ہتقدیم الحاء المضمومة علی الجیمء مصفرأ: وھ 
ألمكکيء وثقه العجلي؛ واین سعد وضعفه یحپی الفطان؛: ویحیی بن معین> وقال احمد: لیس 
اریہ رک رفقت لی اتسلاتت رک تر آپ ارک نماد اما لا ند عد 
غیرء 0 9 ً9 ۰ 
سمکكة؛ کذا ٹی التھذیب (۱۱: ۳۳) قلت: اٹنی عليه اہن شرع مثال: عاہمکةەعثٹل ٹمائٹی 
اق ان07 جات رک پ مامت الات 0 لاکھ اچ رتاق او ام گی 
یکتب حدذیله حگاہ غنه اہنە فی الجرح والتعدیل ڈ٤‏ : ٢؛‏ ٤٥)ء‏ وذکر الحافظ ٹی عدی الساري 
(ھی: )٦:4۸‏ ان البخاری لم بخرج علە إلا ھذا الحدیث الواحد فی قصة سلیمان ِء بعد ما 
ظھمرت مٹابعاتھ, 

توله: (فقال لە صاحبه أو الملك) شك من الراوی؛ ولیس ہین الصاحب والملگک منافاۃ: 
غیر اُن الصاحب اعم+ فبحتمل الملٹ وغیرہ وقد وقع فی بعض الروایات: افقال له الملٹ؟ 
بالجزم علی الثاتيء وفی بعضھا: ٭فقال لء صاحبه* بالجزم علی الاول+ وفی ہعضیا: افقال لە 
صاحبع قال سفیاث: یعنی الملكا بالجمع بیٹھسا: ورجح الحافظ کوئە ملکاء لآان من جزم 
حجة علی من لم یجزعم؛ وغلط من قال: إِله آصف ہی برخیاء وراجع فتح الباري (1: :)٦٤٤‏ 
ولا حاجة إلی تعیین ما آبھمہ الرسول ہے 

قولہ: (فلم بشل؛ ونسی) قال الحافظ: ہومعتی قوله: فلم یقل: أي: بلساته۔ لا آنە آہی 
تن یفوضں !! ہے سس تک لگتە اکتفی بلذلك اولاء ونسی أن یجریه علی 
لساته لما قبا پل شيپ غرر جس لا ٹم قولع: ٢‏ نسی؟ ضبطہ الاکٹرون ہقتح التوث وتخفیف السن؛ 


ررضبطه بعضیم: اتی ٥‏ ہضم الون وتشدید الین : علی کوئە مجھولأ من التٹسیۂ: وعو صحیح 
اتا یقت اتی کنشن 


۸ الجزء الٹائی من کتاب تکملڈ فتح الملھم بشرح مخےم ملم 


تلم نت وَاحِذَةً مِنْ بَسَائ - وَاحِدَةٌ جاءث پِشِی غلام ۷۷۳ّ‌17"0ئ)0 ال تن اوت 
فا ی ؛ إِن تام ال 1 و کان ذزکا لَهُ فی خَاجَمہ. 

0 وجحیٹنا اے؟ وت عُلثنا ا عَنْ آبی لاد‎ 202 “"٦+۳٦۰۰۳ 
الأآغرج ََن بی هُرَیْرَةَ عَن اللبی ا ۱" و"‎ 

تج - )٢٢(‏ وحدڈٹٹا عبد بن حمید. َعْرَنا عَبْدُ الرَزَاق بن مَسام أخبرنا م٤ھر‏ 
ان فا ال او فآ مر فا0 مات 2ت َاوَٰد: لأطیمَنٌ اللَيه 
کن و ا یں َال فی شہل اللو۔ کیل "۳۷ھ" 
الله فلمْ يَقُل فاظافت ھن . فَلمْ تد مِنهَن الا امرأۃ واجدی طت إسْسَانہ ال : مْقال 
کت الله ین حا لو قال ۱ إِن پوت الله ۵-0 وَکان ڈذزکا لا دہ , 

اڈ ۔ہ٢۲)‏ وحذثني َعيْر بن عَرپِِ عتٹتا کا حَدلبی وکا 2 ا 
الا ناو من الاشرج اقروای رر فو ات دی ۳ اقال حَنْتَان سض داود: 


قولہ: (لم یحنث) قدعنا عن العینی تَھُ: آن قول سلیمان 38 : ملاأطوفن٥٢‏ کان یمینا 
بنقدیر حرف الشضم: ولذلك أطلق علی عدم الععل به ہائٰحئث . ویحتمل اھ آن: لہ یکن ٹول 
سلیمان ٹڑھ: یمینا: واإنما أطلق لفظ الحنثٹ مجازاء ہمعنی تر العمل بہ: والل سبحاته اأعلم. 


ٹم قوله: الم یحنث) بحتمل معنیین 2ل اوسلتات اڑا : تر قال: إٹ شا اش 
لانجز لە الل تعالی ما أراد: وولدت کل امرأۃ من نسائه ولدا مجاعداء ولوتع ما أغسم بہ: نلم 
بحلث:ء والشائی : أن قوله: إِن شاء اش کان اسنثنا٤‏ فی الیمین: فلو قال ذلك بطل انعقاد المین: 
نل وس او کے سے نا اش مہ می ال نا الس الف کپ السسشترتو اب 
الاستثناء قي الیمینء وھو الراجع مہتا عندی؛ لان تو مسوم +رکان 
درکا له ی حاجتہ؟ واقاسی :ااولی سے افاکت نکافقال: ظط ر َال مات گا نت ےھ ات 
در ال ھا می ولوقع حیثلٍ ما آراد اللہ سحانہ اعلم ۔ 

قوله٭: (کان درکا لە قي حاجدە) الْدرك بفتح الدال وا' لراء اسم سن ااؤدراك بیمعلی 
اللحاق: کما فی قولہ تعائی : (لا تخاف درکا) أی: لحاقا من العدوء والمراد أنه کان یحصل لهھ 
ظا مسلنف طف 

لم لا یلزم من اخبارہ ٹا بذلك کی حق سلیمان لا فی عذہ التقصۂ ان یقم ذلك لکل من 
اسٹٹلی في أمثیتہء ہل في الاستثناء رجو الوقوعء وفی ترکه محشیة عدم الوقوع؛ وبھڈذا یجاب عن 
قول موسی للخضر پ ے8 : (ستجدلي إن شاء صابرا) مع قول الخضر لە فی الآخر: (ذلك أویل 
مالم تسطع عليه صہرا). کذا ٹی فتح الباری .)٥٦٤ :٦(‏ 


کاب : الاہمان ۵ۃ 


لأطلوفْنٌ الیل عَلَی بَسْجين امْرأ ُا تہ ىي بفاِس یُقَايَلُ في ہیل الله. فَقَال لہ ضَاجة: 
ُنْ: إِنُ شاء الله تُلم يَلْ: إِنٛ شَاء الله امت اض تسا ٠‏ قَلَعْ تَحبلَ من إلاّ امْرَاً 
ا5 فُجاەث پشق رَجّل. رکال ا لوا ا لوان إِن شاءَ الع لَجامذ! 


7 سیل الله 4 فرسانا احمھوث؟, 


۶ء (+٥۰٤)۔‏ قولە: (وایم الذي نفس محمد بیدہ) قال النووی : ہفيه جواز الیمین ہھڈا 
اللفظ؛ وھو: أیم اللہ وآایمن اش؛ راختلف العلماء فی ذلك: فقال مالكد؛ وآبو حنیفة: و 
یمین: وقال أصحابنا: ان وی بە البمین فھو یمیںن: والا فلاہ. 

تولد: (لو قال: إن شاء اض لحاشدواافغه جواز استعمال لفظ لو والواہ؛ وربعا یعارضه 
حدیث مرفوع آخرجه مسلم وغیرہء ة8 رإن اأُصابك شی فلا تقل: لو آئی فعلت کا لکان کذاء 
ولکن قل: قدر اش وعا شاء فعل؟ ولکن عذا الٹھی محمول علی ما إِذا قاله الرجل علی وجه 
الحتم والقطم بالغیبء أئه لو کان کذا لکان کذاء من غیر ذکر مشینة اه تعالی؛ رالنظر إلی سابق 
قدر؛ وخفاء علمه علینا. فاما من قاله علی التسلیعء ورد الأمر لی المكيكة فلا کراعة فے؛ 
حکاہ اننووي عن القاضی عیاضںء رحمھما انل ستھر ‏ وت إِٹ استعمال 
لط ٭لر؛ إذا کان لحم المحضص علی انماضی: وللاعتماد التام علی الا سباب ؛ وغفی النظر 
عنْ سابق القدر؛ فان ذلك عو المملوغ ملەہ: ٭ وھوائدی جاء فيه: ان تو تقتح عمل ال ےطات٥.‏ 
وأما إٰذا کان مع اعتراف القدر للتنبه علی الاأخطاء العاضیةء لیتجنب عنھا فی المستقبل؛ فإِن 
ذلك جائز مشروغ وعو المقصود بحلیث الباب کما لا یخقی؛ وعد عقد البخاري رحمع ال 
لجواز مثله باہأ می کاب التمنی من صحیحہہ وأاورد فیہ عدة أحادیث مد ثبت فیھا استعمال لفظ 
الو واللہ سبحانه وتعالی اعلم . 

ٹم فی ھذا الحلیبٹ عاحٹ: 
۱ ۔ صحة شذھ القصهة 

فالمبحث الاول: ان بعض المعاصرین من الکتاب طعنوا فی صحۃ ھذا الحدیث: فذگر 
الامتاد ہو الأعلی المودودی فی تفھیم القرأن (ۂ: ۳۳۷) بات جماع ستین اعرأة آو اکٹر متھا في 
لیلة واحدة مما لا یقبله العقل؛ فإنه یستلزم أن یکون سلیمان ٹاڈ قد جامع ست نسوۃ علی الأقل 
في کل ساعة می تلك اللیلةف من غیر أن پشتغل بشيء: آخر لدقیقة واحدة؛ وھلامما لا یتصور 
فلا یقبل عذا الحدیث فی هذہ الصورۃ علی الرغم من صحة إسنادہ وئقة رجاله ثم أبدی الآسناڈ 
المردودی احتمال ان یکون رسول الل کچ ذکر عذہ القعصة حکایة عن اليیھوب للرد غلبهاء فزغم 
بعض الرواة اُٹھا قصة بینھا اي ا وصدتھا۔. 

ھذه خلاصۃ ما ذکر الأستاذ المودوديی فی تفھیم القرآن؛ ولعمریيی؛ لقد قف شعری: 


٦‏ الجرء الٹائی معن کاب نکلۂ قاع العلھم طرح صحجح ملم 


واقشعر جندی لکلامہ فی ھذا الحدیث؛ وعا فتح ففبە من باب اللقد الفوضوی علی الا حادیث 
اما فلت 7 رایت کے و لد راد تہ ہر بے اھ لسن الاو ولک تھا 
لت اسو لا رتراقة مھا السسئرد لی سے ارت ران سا اکن ال اج یرہ الاعایے 
الصحبحة علی الرظم من صحۂ إسنادھا: وثمقة رجالھا: تلمحضض ات معناہ لا یوافیق عقله: 
بٹرزعرزعٹ بتیاث الذین : وانفتح باب التحریف ہمص اعيه نکل من عب ودب: ولا حول ولا قوہ 
إا بالہ العظیم. 

واما مد ذکرہ مین حساب أوقات الَلیلة ٭ وأن الجماع کا 270س ن فی عدا الوثت 


انعلہا . طملدخول بوحوہ: 


فو 
۲ 


الاول: ٹا تنا تما عق قرہبا اه تم یت بالحعلیثَ وین نتساء سعمال عجت 
اھ7 ےی کا مع واج ا222 ھے موا ان 7ر اسر بھررتا شہ بحسعیں 
و اٹ وت الرواة إِنٰما ییٹثموت بحلٰظ ؛×صز ےل نٹ ورما 8۶28-7 روہ تی اج اٹہ و ناش صہہلدة 
ای ا 7 5 ضسی اصسل اد تہ من اس ۱ ظ5 ان نغر یه ع۔ |١‏ وت تم ٹا ستا اوفقات اھ 
ہمحسابھا؟ 


واحدۃ؟ یں وش ٹن سا ھت رھ ات ۹ی اس 


فا ہہہا 


چڑ ھا5 ویو ھا ونٹن شرعلہ ٹیس قصصی انام سے 
سلام بمٹل ھلے الافیسق ٹم یلیٹ لی معجزة, وا نخیرة گرامے وک یٹ للاناء رت ہل 
ولبعضی الَاولیاء آلیم فعلوا ٹی الوفت القیر اقوتا کٹرة ا ستطعھا 'لآخرون ٹی أضعاف دنت 


اموقت ٢‏ وزقد حشیى بعشی الف سقۂ ؛ رس قلا ایم ا 1ۃ : ے اجمررہ وہ ہو + جےہ ائَلهس 


مژڑسی دار انعلوم بدپویتلدا 77"ءء22ئھ"" ری تا فالذ ے اسر یھ ے کے تی 


احورقثة وھا یدگر مس وفوخ الافعال الکكثیرۃ فی الوقت القلیل : فإنما یع دن می عیي کی ۔ 

وبا حملد لوت مجرد استعاد العقل بحعضمر الڈھور لا پکفی نرد اخافیٹ ا سمنتتا فَت 
المعجزات والگر'مات گلھا آمور بسٹعنھا العقل ؛ ونکنپا نے بلا ریب۔ وأما ما ذکرہ بعض 
الاأصولیین من أن الحدیث یجب لصحته أنْ لا پکون مخالقا للعقل: فإنما یریدوت بلک مخالنتہ 
للعقل علٰی وجە یستٹزم محالإ عقلیاء لا مجرد أن پستبعدە العمز مع قطم النظر عما بل علی 
لوت لعاف کا تا اسم جح ری یہ ۷۹) نوع (۷۱): ٢ن‏ 
من جملۂ دلائل الوضع ات بکوت مخالفا للعقل بحیث لا یل یڑ ربلکعی بد جا سدقت 
الٰحس والمشاقد8, سرپ اتا اضعا تع اسكکان کس اھ 0 وعال انسخاوی فی فتح 
0:05:014::00722/01 کان کرت تَا ا لعل ٦+‏ “۸ ولا یٹیل تأویلا بحالء تحو 


جاب : الآأبعان ۸۵۷" 


ؤغذمہت ۔ىدیپ ةً پوت کت ۰ھ ۳" جو ٢ٌ‏ ۲ 
عفبة حں ابی الز اد بھلا ؛لڑستادے صلله. غیر فا لی تحیل غُلاما راع سی 
سسا اللّكة 


الآخیار عیٰ الجمم ہین ائضدذین: وع لی الصائی: وقدم الاحسام وما اشبه ذلك: لآنە لا 
۰ ےا ہ۔ ئۓئ د پیے ہے - ے۔ 1 ‌ 
یحو 'د پبرد امشرع یما ینافی مطلضی الٰعقل٢.‏ 


٦؟۔‏ مسالة الاستثناء فی الەعمىن. 


والمبحث الٹائی : مسأله الاستثناء قی البعین. وجملة الفول فی ذلك أن الحالف إفا فا : 
إِنْ ششاء اث مع بميه قینایسمی استثتاء لما رواء أصحاب ا انیب لعل طخ ابد ضی عین 


البی پاٹ قال: امن حخلقب فشاف: إِن شاء اللہ ققّد اسنثٹئتی؟ و مع العلماء علی ان ائرجل عتی 
اسنٹٹی فی یمبلە لم یحنث فيھاء وڈلٹ لما آخرجہ الٹترمذی وغیرہ (رقم: )۱٥۷٥١‏ ع ابن عمر ان 
رسوٹب الل ُا قال: ام حخلفب على ہیں فقال! إِن شاء ال نپلا حنث عل؟ وآخرج اہو ناود 
(رقم: )۲۷٣٣‏ عتف قال: قال رسول اللہ ھا ٣‏ من حلفغم فاستثنی: فإن شاء رجعء وإن ماء 


1 . 
- 1 گا ٢:‏ 
تر یر جییں۔!ا . 


ٹم الجمھور علی أٹ الاستثناء إنما پمنم اتعفاد اٹیمین بٰذا کان منصلا ہالیمین: بحیث لا 
یفصل پیٹھعا کلام اجنبی ولا پسکت بیٹھما مکوتاء یمکنە الکلام فی قاما السکوت لانقطاع 
نفس٭ او صوتھ آو غَیٌ: کرک ےو ییست رر ہر تہ تب 
ولبوت حکمھ۔ وبھڈا قال آبو حنیقة؛ وعالك؛ والشاقعی؛ واحملہ والٹوری: وابو عبید 
وِ(ٰسحاق. گما ذکرہ ابی ص9 "0ت" ءء۷۷۷۷ کم اسقتل عے تر 70 الا 
اننہی چٹ خال : من حخلفب فاسٹئنی؛ رھذا بشتضی ک کے عقبےه ! لان الافظتاھَ سض تمام انکلای 
ناہتی اتعالا' لئے سا جر ازع ھی السلتدای رآ ظا 9ج ول9 احالت اداسکت نیٹ 
حکم بسبنھ؛ وانعقلت مرج ڈلحگمها وبعد توته لا پیکٹن دفعه را .ےو قان اسل( عدیت 
النہی نٹ لعہد الر حصمن بن سمرۃ! اذا حلفث علی یمین: ایخ عے رف ےا مپاتکفر عیٰ 


یمبنتٹ؟ء ولم بقل : فاستثنی. ولو جاز الاستثناء می کل حال لم بحنث حاث یہ۲. 


وئل وو لف 73 خہاس رمج شل یں نیما ۳ پشم سان الاتصال کی الاستٹنای ربقولات 


رص ےه الاسےٛخ٘ناء دتو رعل مال اي تے- سععل بث ضصیر ا جۃندہ ما بعه اشھی لہ دک 
سو ار کے ر حلص الله غشمٴ ن بعٹسن انعلماء انیم تارٹو ھی با عر نشم اه سنحتبت ول إں تام ارہ 
وپ بے یں کر سے ا 


جو تار تالنضا می سراف اجکی لام اھوک اہ ڈلاارلی تر جا صت 


۱ص١‎ -1۱] 


نم اخ ىف تع نتلصول حانج اض الانصال ئب ٹی حلالاتنصال؛: قانحمپوز علٰی عا ٹگرنا فس 


وخحوئب اتصال الاسعثاء پالسے عطلئا ز الا ما لا بل علع من ا٭انقطاع نعس وغبرہھ: وروی عن 


۸۵۸ الجزء الثانی من کتاب تکملق فتح الملھم بشرح ضتحیح مسلم 


الحسن+ وعطاء أنه یصح الاسٹثناء ما دام الحالف فی المجلس؛ روعو قول بعضی الحنابلة أیضاء 
وع عطاء قدر حلیة التاقۂ العزوزة وقال قتادة: عالم یق أو یتکلم: وھو روایة عن أحمد 
والأوزاعی أیضا: عذا ملخص ما فی شرح النووی؛ والمخنی لاہن قداعة عع الشرح الکبیر (۱۹: 
.)٢۸‏ 

ورہما پستدل ہژلاء بحدیث الیاب؛ حیث قال یه صاحب سلیمان م: قل: إِن شاء اف 
وذلك بعد ما انقضی کلام سیدنا سلیمان لق : فلولا أن الاستثناء بؤثر بعد السکوت في 
المجلس . لہا دعاء صاحه إلی ذلك, 

واجاب عله القرطبی باحتمال ان یکون الصاحب قال ذلك فی اثناء کلام سلیمان: وھو 
احتمال یمکن أن بسقط بہ الاستدلالء کذا فی فتح الباري (ا: .)٦٦٤‏ رالاحۓ عندي ٹی 
الجواب أن یقال: إن صاحبه لم یرد المنعم من انعقاد الیمین ٭ وإنما آراد أن یتبرك سلیمان لاڈ 
بھذا القولء لیکوٹ وقوع ما قصدہ آرجی: فلا دلالة لە علی جواز الاستناء المفصل . 

وعذا کكله نی الیمین بالحلفء وأما الیمین بالطلاق والعتاق: فقد اختلف العلماء: عل یژٹر 
الاسٹثناء فی ام لا؟ فقال آبو حنیفةء والشافعی: حکم الطلاق والعتاق حکم الحلف سواء بسوا 
فیمٹع الاسنثناء المٹتصل انعقادہ أیض[. وھو قول طاوس؛ وحعادہ وأبی ثٹور. وقال مالك 
والاوزاعی: لا بنفعه الاستثناءء لأن التعلیق بالطلاق والعتاق لیس ہیمین: فلا ببطل الاستٹناء 
حکمە: وھو قول الحسن؛ وقتادة؛ وروایة عن أحمدء اختارعا أکثٹر الحنابلة: وراجع المغئی 
لان قدامَة للتفصیل . 
٣۔‏ فوائد آخری: 

ونی الحدیث فوائد آخری غیر ما ذکرناء ففيه فضل فعل الخیر وتعاطي أسہابە وإن کثیراً 
من المباح والملاذ یصیر مستحباً بالقصدء وفیه استحباب الاستٹناء لمن قال: سافعل کذاء وفبە 
ان الاسثشاء لا یکون إلا بالفظ ولا یکفی يه الليیف وھو عتفق عليه إلا ما حکاء الحافظ فی 
الفتح عن بعض المالكة: وما برع اعلد ااون کان کَلَرَعَا فاستٹنی فی نفه جاز لە ذلك 
إٰذا خاف علی نشے: جکاہ ابس قدامة ٹی العمّی زرڑاےے): ۸ :)۲٢‏ ٹم قال: افھنا فی حق الخائف 
صلی لف لان یمینه غیر عنعقد:؛ إ و لئ ہمنزلة المتاول 0 0م 

وفی الحدیثٹ ما مخص بە الائبیاء من القوة علی الجماع الدالة علی صحا البنیةء وفوۃ 
الفحوليةء وکمال الرجولید؛ مع ما هم فيه من الاشتغال بالعبادۃ والعلوعم: ویشال: إِنْ من کان 
أتقی ش نثہوته آشد: لن الذي لا بیٹقی بتفرج بالنظر ونحوہ. وفیه جواز الإخبار عن الشٰيء 
ووقوعه فی المستقیل بناء علی غلبة الظن: ان سلیمان ٹچ جزم ہما قال: وقد تقدم وجهه+ وفیه 
جواز السھو علی الاأنبیاء ون ذلك لا یقدح فی علو منصبھم: واللہ سبحانە وتعالی اعلم . 


کتاب : الأیمان ۸ 





(۶)-باب: الٹھی عن الإصرار علی الیمین: 
شما ىتاذی یه ال سح ہت 


. 2 کے ہے ےی لو ۓَ 
۷ ھچ ۔('؟) جائثنا 002-27 7 و اقع . 0 ک0 ای زا چجلداتتا فخضر ا ھر' 
ہے خ یت ری مق رج 7 غ ار یں ار 3 2 
غمام ہن مب اگ : ملا کا سام تا اہو شم_ ےم ٤‏ سس رسول اه ا کر احادیٹ یا 
کے 000 2- -+ ۲ غ" ۱ے .٠ھ‏ بس ۲ ٤٤‏ 
اجل؟ ھ و اشا گا می × 
ال ول الم پچ ٠‏ 'وَاللی لان یل حدکم بیْعِیيه فی اهی؛ اثم لە ند الله آن 


(۔ ۲ 


ُعْطی کَفَارَنَه الی قرضن الله ۔ 


)٦(‏ ۔ )+۰٠(‏ ۔ باب الٹھی عن الإصرار علی الیمین إلخ 


٦۔‏ (۵ھ۶٦۱)۔‏ ٹوله: ڑھذا ما حدثتاآبو ھریرة) قدمنا غير مرۃ أن ذہ الأحائیث هھأخوذه 
فسٰ جب جب ےہ همام بن نے رھا! اجایتش موجوٹ کی اک وو المطبوعة مھا برق ٭مَ) 
واللفظ عبن لفظ مسلم؛ غبر أنه لیس فی اوله (وال)۔ 

اض جہ انتا البخاری فی ول باب فلخ الایعان والنذور فرقم: ت٦٦٦‏ و٦٦٦٦)‏ واہن 
ساد - الکفاراٹ : یس انھي ان یتلج الرحل تی ہہ ا ولا و ارقم۔ ,.)۱٤‏ اعد 
قی صلدہ (۲: ۸ ۵ء۵١‪۵/),.,‏ 


۱ ,-َ : 7ھ و ٠‏ 

توله: (لآژن یلج) ت الام وکسرعا لجاجاء من ہاب سمع وضربہ واسٹلج اسٹنجاجا: 
اذا اص لی انس ٣‏ وقاث کو اثیر فی جامع الام ؛ ڑ٦ ١‏ 1۸): اس واستمنج لی یمینه: 
إذا نج فی فے۔ غعنلھها رثرك تگغبرھ 7 ا صانیق فپا!۱. 

توله: لئ اعل٭) فا النووی: اوھمعنی الحلیث اج ا0ا حجافے سس ح اعت اہقف 
زیتکرروں بعلع حر ویکون الحنث نے بمصًحصبة) فمتیغی له آن بحنٹ ففععل ڈنث ری 
ویکفر عرز بمےە؛ فان فال! لا احنث بل تورخ عن ارتکاب الحنٹے وخاف الائثم فی فو 

1 × ا٢‏ آ بے و خر ۱ ےَے 

مخطیء بہدا انتول؟ پل استھرارہ کی عیف م۶ اےعاگ و اداھ ٥‏ الضرر علی ا کے تی إبعا پت امسنےے؟:ا. 

وقال الحاقظ فی الفتح (۱۱: :)۵٥٥‏ اویستتبط من معلی الحدیث ان ذگکر الاھل خرج 
مخرج الْغالب . ولا فالحگم بتتاول غبر الاعل !ا وجدت انعلة: واش آعلم۔. 

قول: آآثم) بالمد ای : أشد إثماء وربما بشکل عليه "له یٹلزم أت بکرت الحنث إئما 
الشراح ہوجوہ: فذکر النووي رحمہ اللہ ات یه مقابئة اللفظ علی زعم الحائف وتوھمه: فإله 
2 كٹئيف۳ئ") لحلث مع أنه لا إلم عليه نی الحقیقة؛ وقیل : المراد أنە لو کان علی 

۱ 
الفرضض: فی إٹم اللجاج أعظم ۔ 


راختار ہو ا اخرے فقال: 6لا بعد أن تخرچ افعل عئ ہابھاء کقولھم: الصیف 


۰ الجڑء الٹانی من کتاب تکملة تح العلھہم بشرے)صحح سلم 


(۷)۔باب: نذر الکاقر؛ وما یفعل فیه إذّا اسلم 
۸ ۔ (۲۷) حدّکذا مُحَمّد بن أبي گر الْمقَذُمِن وَمْحمد بَنْ الْمتْی دَزخَیْرُ بْنْ 
ہو سوری ۲ الوا: سو سب ہس سس یں مت فا 





آحر مب الشتاء ویصسیر المعتی ات الاقم ئی اٰلجاح فی بابه أبلغ من ثواب إعظاء الکفارۃ فی 
ںاہ کذا غي فتح الباري ۱٦(‏ : ۹) وایلہ اعلم . 


(۷) ۔ہاب؛ نذر الکافرء وما یفعل فیه إذا سلم 

۷۔ (١۵۸٦۱)۔‏ قوله: (المقدعی) ہضم المیم٭ وفتح الدال المشددةء لسبة إلی جدە مقدم: 
کما فی الأنساب لاسععاتی (۹۲: ۳۱۲) وقد مرت ترجمتة فی ہاب الگلالة۔ 

قوله: (عن اہن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الاعتکاف: باب الاعتکاف للا 
وباب ھن لم پر عليه صوماً إذا اعتکفہ وہاب إذا نذر فی الجاعلیة أن بعتکف: ٹم ؟ اسم + وخی 
الجھاد وا 5ا0 ای کو رط افرلہ ظا بی روس لسن ارس استازی رات 
قول ال تعالی: "نوم حسیب اہ اٹم کر سور تالعوبت آلڑٹے! ]۲ وفی الابمان 
والنذور؛ باب إذانذر أو حلف أن لا یکلم إنسانا فی الجاعلیف ٹم اسلم. (رقم: :۲۰۳٢‏ 
و٢٤٢٣‏ رو ء٤٤١۲‏ و٢٢‏ ۲ٴٌ .)٦٦٢‏ 

واخرجه ات آتو داود في الأمہمان والنلذور: ہاب عم نثدر ئی اللجاعلے سم ادرك 
اژسلامء آرقم: ٣۳۳۲)ء‏ والٹرمذیي في الایمان والنذور باب ما جامء فی وفاء الئفرء (رقم: 
۹ء والنسائی فی الاأیمات والنڈوں باب إذا نذر ٹم الم قبل آأت یفی؛ واہن ماج فی 
الکغارات؛ باب الوفاء پائندر ٭ ارقم: ۱۹. 

قولة: (نذرت ٹی الجاعلیة) فسسرہ انگرمانئی بما فقہل بعٹھ اہی ما وختااشہ چمیپأپور 
الشراح ؛ فقالو١:‏ المرائد حالة الشركد: لان ۳أ رہ گل رجل سا رہ گار ورأغرب ہعسضھم ؛ فشال : 
الہراد من الجاعلیة عا قبل فتح مکكةء وآن عمر إِنما نذر فی الإسلام؛ ورد عليه الحائظ في 
ان بعد یعتکفب فی الڈٹوكہ۔ 

موله: (ذارف بثذرك) عاعنا مسالتان فقھیتان: 

الأاولی: إذا نڈر الکافر فی حالة کفر عل یجب عليه بعد إسلامه أٹْ یفی بذلك ائنذر؟ 


کتاب : الأہمان ۱ 


پا× 


۹۔ )٠٠+۶(‏ وحدٹتا ابو سَعِیدِ الأمْم × رنآ کوٹ اح وَحْدثا محمد بیغ 


وا ختلف فپا العفعتیا ققال بعضبیم : ' بیحجتب عل٭ الو فاء ہل ا[سلام٭عس رورشو قول طارس: وقتادی 
والحسن البصری؛ رابی تور وا ماود عس الشافعسصے واء :0 ہیں مہ وائظاعریف وابن کر پر 
الطبرىی ؛ والِمٌےِۃ بن عبد ال حے۔ عۓ العالكۂ: وھو روایة عن اأحمد واسحافقف؛ وا حشجوا 
ےخلبگ الاب , 

وخالفُهم الجمھور : فققالوا ید سی الا قلا پجب عله الوفاء بعد إسلامة 
وإنعا پستحب لە ذلك: وقفی ول عمالك: واہی حاصة ا واإہراعبم انخعیے ہ والٹوری؛ وو المختار 
عند آکٹر الاقعسة ورواية غن اُحمد۔ 

زاطال: انکفترر سپا ات جج الطحاری عنْ عمرو بن شعیب؛ غرم بی : مین جد۵؛ خَال: 
قال رسول الل پل : ٢إنما‏ النذر عا اہتغی به وجە الل۶. وإن فعل الکافر لم یکن تقربا إلی اللہ لأئہ 
قصد بە تقرب الذی کان یعبدہ من دون اش . ولأنه لما کان التقرب إلی غیر اللہ معصیة صار النذر 
عصعصہ4ف فقدخل قی قوله : ڈلائنثدر فی مععصيه اٛك+علامسلخص ما دگرە العلاهة العینی فی 
ععدۃة القاری (۱۱: .)٦۷‏ 

1- حدانتث الاب قد اأجاب عئہ ال ٰجمھور ہو موہ سخ اض ؛ ققال آ ال القابہسی: إ! 
النبي اث لم بامر عمر علی جهة الابجاب . وانما یداہ وہ ید 
وأاوضحه امطحاوی بات انی کی فھم من عمر أنە سمح بآن بفعل ما کان نر فامرہ ہل ۓ لان 
فعله حیثزِ طاعة لله تعائی: فکان ذلك خلاف ما أوجبه علی نضے: لات الإسلام پہدم آمر 

وأاجاب اب العربی ان عمر ٹچ لما نڈر فی الجاعلیة ٹم اسلم آراد أت یکفر ذُلك بمئله 
فی الإسلام فلما آرادہ ونواہ سال الی لچ فأعلمه آئه لزمه؛ لن کل عبادة ینفرد بھا العبد عنٰ 
غیرہ تلعقد لبہمجروڈ ١ہ‏ الْعاز مه الائمڈھفے گالتدر فی العباد رالطلاٰق گی الا حکام وإِٹ لم بتلعظ 
بشیء سرن ذلك۔ 

ورد عليه الحافظ فی الفتع (۱۱: ۵۸۳). ہآنہ لم یوافق أحد ابن العربيی علی انعقاد النذر 
بمجرد الَية بدون تلفظہ و در سو موا موب شا و ۲" 
حم تہ سو بس جس ان 
آعلم. 

والمسأَلَة اثائیة: قد استدل الشافعیة بحدیث الیاب علی أن الاعتکاف السنون یصح فٔي 
لیلة مفردۃ عن الٹھار: وأن الاعتکاف الصلوت لا بشترط لە الصوم لان عمر لہ نذر اعتکاف 
لغ واخدۃ فاقرہ السی قَللاَ علی دلك: رطاھم آن الله لا یکون فھا صوع. 


93٣٢‏ الجزء الٹائی من کتاب تکملة لتح الملھم بشرح)صحح ملم 


مکی عَدثنا غَبْ الوَقَابٍ (ِبَميي الثقَفِئ)۔ ح وَحْدَتنا ابو بَگر بْنُ آہي شَيَة رَمْحمَديَنْ 
الْعَلاء وَإِسْخاق بن ری ری تی ہر کت 
جَيْلَهَ بُن ن بی روا عَدَثلا مُحَمّد بْنْ عفر عرر ہے .کلم عنْ غَید الو عَنْ نا 
غن ابْن غُتَرٌ. وَنَان خَفْصّ: مِنْ بَيْيِهِمْ: عَنْ غَمَرٔ ٠‏ دا ایب . آمّا ابو أَسَامۂ زَالتْفِیْ 
ي عیِیئما: امیکاف لَيْلوْ. وَآمًا في عیب شُنَ لَقانَ: جَمَلَ علیہ يَوما يَعْتْككه. وَليْںَ 


وا کر ٹا ریت ان اف 07 اوت الله : بن عمر حدئل؛ ان مث جاطات 


والجواب من قیل الحنفیة أنه قد ورد فی الروایة الأتیة: ٭جعل عليه یوما یعتکفہہ غالمراد 
باللیلة ما کان مع تھارھا؛ ومن الیوم ما کان مع لیلة: وقد آخرج آبو داود؛ والنسائي من طریق 

عہد الله بن بدیل؛ عن عمرو بن دیتار+ عن اب عمر: ٭أن عمر فلالللہ جعل علبه أن بعتکف قي 
اقحاقات ٠‏ ساد اک فسال النبی تپ نقال: اعتکكفء ورصمۃہ وقد سبق ھذا 
المبحث بتفاصیلہء مع الکلام علی إسناد هذا الحدیث فی أول کتاب الاعتکاف۔ فلا حاجة إلی 
الاعادةقء واش سبحاتھ أعلی, 


ڑمھ) حس سر رو ہت لی موہ کیتھٗ٘ہی 


عیاد جلة العٹکی؛ ا مولاھم ابو جعفر الہصری: وہ انی داود واہن ۔ حہانِ وعلی بن الحسم 
گذا کی الٹتھدیت (۹: .٣۳۷۰۳‏ 


کُوله : (کلھم عن عبید الله) یعنی : آی8ا سا وغید الُوضاب الغضففی : ورحقضض ابی اٹ ٤‏ 


توله: (وڈال حقص من بیٹھم: عن عمر) یرید آن الرواة الٹلائة جعلوا هذا الحدیث من 
مستنثات این غسر: وتفرد حقص بن غیاث عی بیتھم پ فرواص غنْ ابین غمر غن غشمر ہ و جعلبة 
من مسندات عمر بن الخطاب ظؤھ۔ قلت: وکذاك محرجه النسائی في الصھری :٢‏ ۱۲۸ من 
طریق سفیانء عن آیوب؛ عن نافع؛ عن ابن عمرء عن عمرء ومن طریق بعقرب بن ابراظیم: 
عن بحی : عن عید الله عی ناقي فقال: ان اہن عمر: عنْ عمر؛ کما ذکرہ الحافظ فی الفتح 
ڑا : )۲۷ک رلکی ٹم اجدہ ئٔی الصغری: ولعله فی الگیری . 

وكذلك أحرجھ اہو داود من طربق یحبی المذکور: فقال : اعن ابن غعر؛ عیُ عمر گا 
قالحدیٹ عروی ہگلا الْطریقین ء ولا عائم من أن یکوت ا بن عمر شاھد القصة بنفسه: قررا من 
قله هر رسعیاعیُ آبہ فرواە عله مرة آخری۔ 


کتاب : الأہمان ۳" 


سان زشرل الله 2 رَخُوٌ بالمِئرائقء بد ا رََع ین التاہبء لَنَالَ: یا زخول آن! 
ای نذزث لی الغامات 01 افاعتث تُونا کے اد اھھری فلت تریئٰ ا تالآ تادمفے 
فَاغتكَفب پڑھا4 ۔ ۱ 

قاقہ ر کاف ار سرن بے تر یی سس . لم عق رَسُون اللہ نے 
ایا الّاسي: خی ہے الحْطّاب اکاای جورت أَغْنفد کت اللہ خخ فتال: 
مُدَا؟ فَقالو کو یں الله نل سَيَایا الّاس . 70 2 


لان فخل سیل 


۸۔ (٢٥۰)۔‏ قولك: (وعو پالجعرائة) یکسر الجسہم اتفاقاء ثم ضبط عا بعد ذلك 
طر قح 5ار اعة کرت او ر ا ال اہ مات > کس اس رید الرء المکرعدة 
وذکر الحمویي أن الأول طریق أھل الادبء والثانی طریز أھل الحدیث؛ ئم حکی عی الشافعی 
اك قال: ة٦المحنٹوت‏ بخطلوت فی تشلید الجع راف وتنخشف الحديي4 ٹم قال الحموي ا اوالذدیيی 
عندنا أٹھما روابتان جیدتان: حکی اسماعیل بن القاضی عن علی بن العدینی أئه قال: أھل 
العدینة پشغلوله ویثقلون الحدبیف وأھل العراق یخففونھما: ومذعب الشافعی تخلیف الجعرائة 
سی ربج لا کواج راس تھا الطای. ۱ 

وھي ماء ہین الطائف ومکة: وھی إلی مکة اعرب؛ نزلھا التبی پُچ مرجعە من غزاۃ حتین 
وآحرم متھاء وله فیھا مسجدہ وبھا بثار متقاریقہ وراجع معجم البلدات للحمري .)٦٢٤١ :١(‏ 

تولھ: (فلما اعتق رسول ال پَلٰا سہابا الٰاس) وخلاصة ھهذہ القصۃ علی ما رواہ البخاري 
وغیرہ في المغازي آن اللبي قلل قائل عوازن فی حلینء وأصاب منھم السبي والمال: وکان 
رسولۂ ابع ما ے بت سام شوازرکك؛ پت سلھم اث اس ات الفریبه بیم؛ تل یقسم ما غنم 
منھم ہین المسلعین بضع عٹر بوھاء رجاء ان باتي شرازن مسلمیںء فیرد إليھم جمیع ذللت: 
ولکٹھم تآخرواء فقسم الغتیمة بعد بضع عشریوماء وھو بائجعرانة وعناك أتته ھوازن ثائبین 
مسلمین؛ وطلبوا منە ان برد إليھم سبیھم واموالھم؛ فاعلمھم رسول الل پگ بنآخیرہ تسم الغتائم 
انتظاراً لڑسلامهم ۔ وأچابھم بأنه لا یمکن بعد قسم العنائم آن یرد إِليکم السبی والمال جمیعا 
فاخٹاروا أعد الشیٹینە إھا الٰسبی؛ وإماالمال: ہے روا السہي: فجمم رسول ا کے 
الصحابة وقام فيھم؛ وقال: تاما بعد فان إحوانکم فد جاڑؤونا ئائبین 
إليھم سیبھمء غمن أحب منکم أن بطیب ذلك فیتعل: ومن احب متکم أن یکون علی حظه حتی 
نعطيه إیاہ من آول ما بفیء اللہ علیًا فلیفعل؟ فقال اللاس: 8 قد طیہلا ذلك 6 ثم استوئق اہی ہے 
ڈلك بواسطۂ العرقاء قلما علم أنھم طیبوا ذلك کل ردالبی إلّی عوازن: وھذا عو المراد 
باعتاقه سبایا الناس فی حدیث الیاب . 

وله: (با عہد الله! اتھے نعب إلی تلك الجاریة) هذا یدل علی ان الچاریة الٹی أصابیا 


٦‏ رائی رایت ان ارة 


١‏ الجزء الٹانی من کاب تکملة فتح العلھم بشرح صتحح ملم 


ال٠‏ تی مہ ٣‏ ا۔م ہے اھر اس 


گرا ا ۔(٭++) وحدّثتا غَبْد بْنْ ےل[ . امو ا 6 ا 2ئ مر ۲ 
کر ای ہے٠‏ ن لبْن غمر ٹَال: تل نے ح ا لا بن خُتَیْيٍ سال عم 


کے 
کت 


رو لن اللہ گی عَنْ کے 6اتا سی ات اغٰتکاف زُم نم ذ گر ممُعنیٰ خیب 
چریر بن خازم, 


کے سی ےط 


رش وی ۔(+٠٠)‏ وحنثتا أَحْمَد سض عہدۃ الہ ۔ لکنا اد بی ا کر تا 


ال ۔ سم ال ط ۔۔ 


7 ض جا ان دک رذ اي غُمر غمْرۃ رَسول پو ہوم اس 


7 تی ع ہہ 

۰۳ “ٴ 0" وحدثي عَد ال 72 سے ری الدارِیی'ٔ. خلت خچا۔ 22 
0 ات خماف عَن تر 2 وَحِدَتنا یی ہ خلف۔ حَدْثْن شد الأَعلیٰ٠‏ شض 
محمد بن إسْعَاق. کِلأمُمَا تٴ نافع ھن ابْن غمَوَ بِهٰذًا الْحَییث بٔی اللْذْر۔ وَفٔي 


خسن اسيا آ حهائكت 


کک ۔ 
٦‏ ھا سے تد ار ۱ 
۰۔ ۳ 


مسر شجھ کانت واجدہ؛ ورقاد پ وو وہ الخمس اه اآصاب جاریشسن . ریظلپر 
الجمع مما رواہ ابن إسحاق فی المغازی أن عمر ڑچ آصاب چجاریة اسمها فلابة+ فومبپا لاہنە 

000 أخواله في بلي جمح لیصلحوا ل٭ منھا حتی بطوف بائلیٹ فلما مخحرج من 
الٰمسجلد سمع التناس یخب ون برد سبی شوازد؛: ل دھا ایی ڈگرە الحائظ فی الفتح ۸: ,.,٦‏ 
اعلم ۔ 
وفوعیا: حستتا ا نت کو کی ہہ 
(رتم: ٦7ء‏ والٹرمذی (رغم: ۹۳۵) عن محرش الكعبي نچ ؛ +آن رسول ال تال خرج من 
لن ا تاد جک ا فدخل مکة لیلاے فقضی عمرتہ؛ ثم صرح اس لیلت فاصیح بالجعر 
کائت+ فلما زالت الشٴمس سن الد خرج فی بط سرقف: تا نے جع ہشن 
سے گے فمن اچل ذلك خفیت عمرئه علی التاس٢.‏ 

ہے قوٹھ: (الدارمی) بکسر اراس تسبة إلٰی بئی دارم بن مالك وھو الاعام المشکہور 

قد وقع الفراغ من تسود شرح أحادیث الئذور والایمان بفضل اللہ سبحائهہ وحسن توفیف 
ظھیرۃ السادس عشر من شھر رمضان المپارلك (سلة: ١١۱۹ف)ہ‏ وفقنی الله تعالی لإثمام باي 
الڈبواب؛ إله سمیع قریب. 


کٹا : الأىمسان ۹ 





٭ سی المماليكء 0 رو غشیدذٹ 


ط ال ۔ 


رو و ای کا و سی تو و ان ٹک ان نت وَئذ أَنقَ 
مَمْلَوكا . قال: فَأحَد ین الأزض مموداً آو غَيْتا. تَقَانَ: اوا تقر الا رما يَسُوی مٰنا. 
ال سی منج رت اللہ ا ول : سَنْ لم مَمْلَوثه أو ضَرَیَۂ . 


(۸) ۔ یاب: صحبة المماليك 


۹۔ )۱٦۵۸۷(‏ ۔ قولە: (الجحدری) بفتح الجیم والدال: تسبة إلی چجدہ جحدر؛ کنا ني 


قوله: آ(عن فراس) ہکسر الفاء وتخفٰیف الرا وھو اہن بحبی الھمدانی الخارفی 
الکوفی: أبو یحیی المکتب؛ وثقه أحمد: وابن معین؛ والنسائی؛ واہن ععار وغیرعم؛ وثقال 
الہجلی: ٭کوفی ثقة من أصحاب الشعبی: فی عماد الشیوخء لیس بکثیر الحدیٹ٥8‏ مات (ستة: 
٤ھھ)۔.‏ 

قول: (عن زاذان) الکندی: عولاھم؛ الکوفی الضریر الہزار؛ وكنیته أہو عمر گما ذکرہ 
المصلف؛ وھو الآکٹر الأشھر وقیل: أبو عید الله. یقال: إنه شھد خطبة عمر بالجابیة: وروی 
عن ابن مسعودء وتاب علی یلیف وروی عن جمع من الصحابة غمبر؛ وقدا نشم عليه بعحض 
المحدثین کثرة روایتہء وکٹرۃ کلام أُخرج لە البخاری فی الآدب العفردء ولم یخرج له في 
صحبحہ مات بعد الجماجم. کذا فی التھذیب (۳: .٣۳۰۳‏ 

وحدیثہ عذا آنخرجه أیضاً أبو داود فی الأدب: باب حق الملوك: لرقم: .)٥4٥٥۸‏ 


توله: (عا فيه من الآأآجر مایسوی ھذا) بعنی: لیس لی فی هذا الاڑعتاق آجر بساوي ھذا 
العود لانی لم أعتقہ إلا کفارۃ لضربی إپاہ فکأئہ زعم ان ا الکفارۃ کفاف ضریه: فلم پہں لە 
شیء کذا فسرہ القاضیء کما فی شرح الابی. 

لم إن قوله: (یسوی) وقع علی وزن (یخشی) في اکٹر النسخ رفي بعضھا: (ما یساري): 
وذکر التوري رحمە اش أن الأفصح (ڑیساوي) ویمکن أن یکون ابن عمر قال: یساويء فغیرہ أحد 
الرواۃ إلی (یسوی)؛ والل أعلم, 

تول٭: ڑإلا آئی سمعت) إلخ: اکٹر النسخ علی أنه (إلا) حرف استنثاء: وقیل: !نہ (ألا) 
حوف الشحضیفی ومعنی الٹائی ظاعرء ومعنی الأولء وعو الآارجح رواب أنه لیس لی من الاآجر 
شيء إلا آجرۃة الکفار وعو کفاف لضربی؛ وقیل: معناہ لا اعتقه لوجە من الوجرہ إلا آئي 
سمعت رسول الل ہگ إلخ؛ وقیل: إِته استثناء منقطع والاول أرجح. 


8٦‏ الجزء الآثائی من کتاب تکملع فتح المٹھم بشرح ضحیح مسلم 





وا ۰ 
7 2 کے و اوہ اھ کی تو 7 را مت 


جج 75 


قالاً: ز نا مت بن جُغفر. حَُدثا شف عَنْ راس ۔ ال یلت زان بُخاشف غا 
ژَافَانء أَنْ ابْنٌ عُمَر دی یکلام كه "رای بظھّرو أئْرأ ان لہ: ارجتثللہ قان؛ یت قَال: 

فائت عق . 

00 آغز تا بِنْ الأڑضی 8939291 اي فو من الجر تا يَردُ مُا إِٔی 
تن 6ی ارت0 ً وت اك ر1 رت 0 


. پعتفة1, 


2 
سے 
7٦‏ ٴ 5 


کوبت ارس 
1+ ای کشارتھ 


توله : (فکفارته أنِ بعتقه) تال النووی رحء اللہ : ٤ا‏ جمع المسلموت علی آن عدقه بیڈا 
اسان وإنعا عو بعندوب رجاء کفارۂ ٹن لما فیه ار 0 ظله*. روسےا اسندلوا به نعدم 
ورجوب إعتاقه حدیث سصویٹدبن مغرن بعدہ: أن البہی پل آمرھم حینٰ لطم احدھم کا دی 
تھا قالوا: انی کیا خاام غبرھا قال: فل تج خدھوھا اذا استقتنوا عٹھافلیخلوا سہلمھا 

وقال العاضی عیاض: واجمع العلعاہ أنه لا بجب إعتاق العبد لشیء مما یقعله به مولا 
مثل ھذا الأمر الخفیف. .. واختلفموا فی ما کثر من ذلك وشنع: من ضرب مبرح مك نغبر 
موجب لائنٹث: أو حرقه بتاں او فُْمَ عضراً لف او آفسدہ: او نحو تلك مما فيه ملف قفڈذشت 
مالائكل و اسساق راللیٹ:؛ لی وحوب عتق انعہد علی سینئەبلئٹٹث: ویکوں ولاڑھ لٹ ویعاقہ 
السلطان علی فماء وقال ساثر انعلماء لا یعٹیق عليه8 کذا فی شرح النووي . 

ٹم ذکر الابي أنه لاعتق بالمثلة إلا بالحکمء فی قول آبن القاسم من المالػیة: روقال 
اش ھو بئفس الْمثلة حر وراجع للتفصیل شرحە ٤‏ : ۳۸۶)۔ 

٥٣ے‏ (+٢)۔‏ قوله: (قرأی بظھرہ اثرا) قال القرطبی: 8کان ضریه لە ادباء إلا 'له تجاوز 
عن ضصرب الادذپ وئذلنٹ ا ثر الضرب فی ظھہر ورای أنە لا یخرجھ مما ودع فيه إلا عتقہ: 
فاععقه؛ بنۂ الکفارۃ٥.‏ 

قولہ: (حدا لم بائہ) الإتیان بالحد کثایة عن 'رتگاب عا یوجبہ قالمراد آن السید إذا أقام 
علی عیدء حدا لم پرتکب ذلك الد ما یوجبه؛ فکفارته إعتائ. 


(استطراد): 

فا نافع : کات !بی عمر إٰذا اشعد عجيه بشیە معن عاله تقرب بہ إلٰی الله تعالٰی. وکان رفیقہ 
- ز | ارد وی ایا 3 ادا اماآت '؛×ل ۹؟ 1۱١_‏ ب٢‏ رم ئےےة 
قد عرکوا لٹ سٰھف ا ف بجا لزم احلفم نمعسحلمب قادا 7 نس سی جو و چ اتا 
فیقول لہ اصحابه: إٹھم یخدعونك. فیقول: من تخحدھتا بال انَحُدغتا لە: کذا فی تھذیب الاسماء 
واللمغات لننووی (۱: ۲ و٘۸۶٣)‏ وراجع کت طہفات این سےعثی 


کاب : الإأہمان ۷ 





۲ ۔ )٠٠9(‏ وحذثثاہ أبُو گر ؛ ہے او تا وع ح وَحَاثطي 
ھت ِنُ المکی. خَدثنا غَْ الْرَحْمَي. ِلاَمُمًا عَنْ سُعَيَانَ عَنْ فراس. إِسْنّاِ شُغَِةُ وَأبي 
َوَانة۔ اما خدیث ابٔن مَهْدِيٌ تُذْكَرَ یم اعت تم یابیه وَفِي حبِیث وٹیع : امَنْ اطم عَبْہٰہ 
وَلُمْ يَذکر الد . 

)۳٣( 1۷‏ حدثنا و بر بْنُ أبي شَيّة. ۷ٰ۶ 8“ ح وَحْثنا 

تیر (وَالفطظ ك). عَدَثنا آپی, دنا سُفََانء عَنْ سَلمَة بن كھَيْل عِنْ مُعَاویة بٰي 
سو سا قال: انث نزلی لا فَھرث. جلث قُتَيلَ انطھْر تَصَلَيت غلت أہی. قَدعَام 
وَنعابٰي. ؛ تم کَال: بل بنۂ۔ فَعَنًا: ثُمْ نال : کُنّا بَيي مُقَرْق ٭ غلیٰ غَیْدےٍ 
وو مم يْسٌ نا ال عَايم واجدۂ 28+ فَبَلمْ ذلت ال ولا مُنَان: 


۹۔ )٢٣٦٠۸(‏ ۔ قول٭: اح وحدثنا ابن نعیر) یعتی: محمد بن عت اتا ہے رواءعغیٰ 
أيە عبد الله بن ئمیر. وقد مر ترجمتھما فی (ص؛ آول باب من کتاب الھبات). 

قوله: ڈامنٹل عنه) وفی روایۂة أبی داود: اقتص مته: وفی روایة لأحمد فی مسندہ (۳: 
۷: اتد مه٥‏ یعنی : قال للمولی : اقتصض مر خطال تی اسل نرہ 
بصاحیه مثل ما فعل هو به. وقال التووي رحمه ال : اھذا محمول علی تطییب تفس المولٰی 
الحضررب. وإلا فلا بجب القصاصی فی الاطمة ونحوعا, وإنما واجبه النعزیر: لكنه ئہرع؛ 
فامکه من القصاص فیھا!. 

قوله: لاثم قال) یعلي : سوید بن مقرت بن عائذ المزئی پکئی أہا عائل وقیل: أبا عدی: 
وقیل: أبا غمروء وعو اخو النعمات بن مقرتء َء بقال؛ انه نزل الکوفت وبیامات؛ روی 
بے افابہ ر کترکھ ٥0۷‏ کرت جال تھی خلا متافلکس ما الاضاة(18927ء 
اقھٌعات 1۸370 رات امااتتد تاتا ۱ 

وحدیثه ھذا أخرجہ أیضاً الترمذي فی النذور؛ باب ما جاء في الرجل بلطم خادمه؛ (رقم: 
۲ء وپوآبو داودٹی الأدبء باب فی حل المملوك (رقی: 7٦‏ ھ(٥٥۰٦)‏ راحمدفی 
سندہ (۳: ۱٦۷٤‏ و3: ,))٤٤‏ ۱ ۱ 

قوله: کنا بٹی مقرن) وفی روایۂ أبي داود: افإتا معشر بنی عقرث؛ کنا ہہعة علی عید 
ابی پا . 

قولء: لے لٹا إلا خادم واحدة) قال النوري رحمےه اش: ڈھکذا و فی جمبع النسخ 
والخادم بلا قاء بطلق علی الْجاریة گما بطلق علی الرجل؛ ولا بقال: خحادصةف الا فی لَمْة شاده 
قلِلة أوضحتھا فی تھذیب الأآسماء واللغات٥ء‏ وراجعت تھذیب الاسماء واللغات (۲: ۸۹). 
فما وجدت فیه إِلا قوله: اورویٹا قی صحیح الیخاری غي کتاب النکاحء في باب النقیع والشراب 


ار  *‏ الجزء الٹانی من کتاب تکملة نتح البلھم برح صحیح سلم 


٥أ‏ عیقُومَاہ فالرا: لیس لَهُمْ حَاوم غَيْڑها. فال: اللیْننَخْینوقا. لا لزا مٹھاء کل 

۶۸+۔ (۳۲۴) حدثنا ابو گر بن ہي شب وَمْححمُڈ بن تی اللہ نپ تہ کو رظ 
و را تال عڈت ار نیت , ہو ےک مال بن يَسَافي. ال َجل 
سابع سَبَْو من بَئي مقر عاقاعا ہس 7 ا متا رشول اللہ کے 
اہ صا 


لیگ نشین واڈل زی باب ان کٹا تی او فی کار شود یقن 
اي الْنْهْمَاتِ بن رت ۔ فحَرَجْت جَاریَة. اتد اھ کو7 کہ ش2 نو ا و کر یھ اکھد سس ھا ا و ا و 


الدي لا یسگر قي العوس: عن سھل بن سعد ان امرأةۃ أبی سعد کانت محادمتھم فی عرسھر. 
ھکذا ہو ثي معظم الاأصول خادمتھم بالتاءء, 

٢۔‏ (۰+۰)۔ قوله: (عن حصین) مصغرأء یعٹيی حصین بن عبد الرحمن السلمی؛: 
الکوفي: ابن عم منصور بن المعٹمرء وقد مر في باب کراعیة تفضیل بعشی الأولاد فی اٹھیة. 

قوله: (عن علال بن یساف) ضبطه النووي رحمە ال بقتح الیاء ویکسرھاء والاکٹروت 
علی کسر لایس وعو من تابعی الکو رك علبا من وروی عن جمع من الْصحابف رکاں 
تق کثیر الحدیثٹ؛ گذا فی التھهذیب (۱۱ ۸۷ے 

قولہ: (عجل شیخ) وئٔي روایة لأبي داود: عن ھلال بن یساف: ەکنا نزولا فی دار سوید 
ہن عقورف: وھینا شبیخ فيه حدلش ومعے جاوراہ ذلطم وجھھاء ما رایت سویداً آشد غصباً مل ذاك 

قولہ: (عجز عليك إلا خُر وجھھا) قال القاضي: اي عجزت ولم تجد أین تضرب إلا حر 
رحھپیا؛ کان هذا من المقلوب٭ یعتی: کان أصلء: عجزت عن غیر وچھھا؛ وبحتمل ان یکون 
معنی قولع عجرم علیك: ای : امتتنم علیلئ,. وآخرجه اذ فی سلکھ (۵:: ٤‏ ) ولقظہ: :أما 
وجدت إلا حر ورجیہ. 

وحر ال جم ؛ صسفحتیص بعارف سن بشرتعء وحم گل شیء آفضله وارفعه کذا می شرح 
التووي . 

بڑھعد۶۰)۔ قوٹھ ا(فخرجت جاریة)اوقد صرح محمد بن جعفر فی روایته عند أحمد (۳: 
)٤‏ بآن هذہ الجاریة کانت لسوید جن ۔ 


کاب : الأبمان ۹ 





كقَالث لرخل بنا کَلِمَه. فُلَمَهَ کفت گنت فذْكر نو حییٹِ ابٰن إذریس . 

کی وہ ۔ (۳۳) وحدذثنا عَبْدُ الْرَارِثِ بن عَبْدِ الضْمَّد. َدَثبی أبي. 0 
قٌال: ان لی مُحمَدُ بُنْ الْمْنْکیر: تا اسمُكف؟ لٹ : ع4 سیت خدلیی أبو شب 
الْعرٴاقی: عَنْ سُوَيْد بی مقر أنْ جَاربَة 1 ا ات لا رتا ان ات ا 
الشُورة مُحَرُمَةً؟ فَقَال : لَقَد رَأَبثِي وَإَِي سابع وق لي اک سو لہ رَمَا تنا 
حادم غَبْر واج ا تک ا کا کو 0 ار نت 

۱۔ )٠۰۰+(‏ وحدثناہ إِسْحَایٰ بْنْ ِْرَامِيمَ وَمُحَمَذ بْىْ المُثْلّی: غَنْ وھب بُي 
جربر. أحْبرنَا شُمْبَة. فال: فان لِي مُحَبْد مد دب الْْلکیر: تا اسم؟ قَدگر پیٹل عَوِیبُ 

۲)۲ روا سام خایل امتکترا ماکا فا لاد کی ئن اکا 


ںا عَنْ إبرا ہم ال ھن ھن آیں: قال: ریت شر مسوم اسم وا مھت 


قوله: (فقالت لرجل عتا کلمة) یعنی فیحة: رقی روایة محمد بن جعفو العڈکورۃ: ٭افکلمت 
رعلا جا .ھ1 

٣۳٣۔_‏ )ا قولھ: قال لی محمد بن المنکدر: عا اسمك؟۲٢)‏ کان محعد بن المنگدر 
رحة اقااطعا ٹی گلامنوہ نت ارز آآت محتق كيا متا ما ١ہی‏ اسان سالعقن 
اسمه؛ لیکون التحدیث لطیفاء وإِن لم یکن أبو شعبة العراقی الذي روی عاه عذا الحدیث والد 
شعبة بن الحجاج+ ولکٹەه آراد التلطیف بمناسبة لفظیة. 

و سو و چس رب میں سوید بن مقرن؛ ولم اقف علی اسهمه وانما 
التابعین اس الاعات ۰ ۲ ). 


قوله: (اما علمت ان الصورة محرمة) یحتمل أن یکون قوله: ٭محرمۃ؟ ہمعنی نات حرعةہ: 
فانمراد: ان ائصورۃ ذات حرمة؛ ملا ینبغی الضربِ علبھاء ویحتمل ان یکون بمعتی الحرام 
والممنوغ فالنقدیر: آما علمت ان الضرب علی الصورة حرام؟ ۔ وعو إشارۃ إلی قولہ لہا - پی 
حدیث آخر: ٥‏ إذا ضرب احدکم اقیے سے آلر ھا گر ءا 9جتماع محاسن الإنسان؛ 
واعضائە الرلیسة فیا ولان التشوریه ہے افبح: وند علل فی حدیث آ سا تا الصورة التی لی 
علبھا آد واختارھا اش لخلافته فی الأرض. ھذا ملخص ما ذکرہ الأبي عی اللقاضي عیاضی 
رجمھعا اللہ: وراجع (کمعال إکمال المعلم ٦2‏ : ۴۸۵). 


قوله: (عن إہراھیم التیعي) العابد المشھورء وھو إبراھیم بن یزید بن شریك التیمي: 


٠‏ الجزء الٹانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرخصحیح ملم 


ال أَُو مَْمُود البْذرِيٌ 7 افل تنا سط مث ضوتا بن خلفی ‏ اَل 
أب مُشووا؛ لم أنهم الصوٰث مِنْ الْغضب . ال ٠‏ فَلمَّا دنا ہي نا هُوْ رُسُول الله کا 
فَإذَا مُو یَمُول اعم ١‏ با مُسْمُووا اغلم آ وا وا اتا نے جو 
٦ال‏ : ٭اغَلَْ نا فسغودا أَن ال نر مات رك مل متا لَملام َال ا فلت " 
اَضربٔ مَمَلُوكاً بَغنۂ ادا . 

رر سس 6ی ے۔ کس ا 
ٹیم الرہابء ویکنی ابا أسماء امحرج عنم الجماعف+ ووثفه ابن معین وأہو زرعة وغیر واحدء 
کات من العبادء وقال الأعمش' کان إبراھیم إذا سجد تجیء العصافیر؛ فتتقر ظھرہء وقالل ابن 
حہان فی الثقات : کان عاہداً صاہراً علی الجوع الدائیء کذا فی التھذیب ۱۷٦ :١(‏ و۱۷۷١)‏ توفی 
قی سجن الحجاج بن پرسف عظلوماء وقصة سج ووفاته غرية جداً۔. 

روی ابن سعد عن علي بن محمد قال: کان سب حبس إبراھیم التیمي أن الحجاج 
طلب إبراهیم الكخعی قفجاء الدی طلہیس تال : ابد إبراهیم. تال إہراغیم ابی ؟ آنا إبراھں 
فامخذہ وھو بعلم أنه یرید [براعیم الشخعی: فلم یستحل أن د8ك صلی ناتی به الحجاح قامی 
بحكە قی الدیماس: ولم بکن لم ظل عم ن الٰشْمجس ولا کڑڑھ نے و کاٹ کل اثنین فی 
سلىسلف: ا ےھ تھے لٹ وٹ ا غمات فی السجن: فرای 
ہو ہی ہر کی مک الج فلما أصبح قال : 
ھل عاٹ الْلِله احد ہواسطا؟ قالوا: تسم إبراھیم ال لتیمی: عات فی الجن: فقال حلم ن روغ من 
رات السشعطات وآمر ان ما فالقی علىی الكاسٰ گا ا طفات ایرد سعل آ۹ ۰). 

قوله: (قال اہو مسعود البدری) نب واسمه عقبة بن عمرو الخزرجی الأنصاری وقد مر 
بعضس ترجمتٹه فی باب فضل إنظار المعسر ھی کتاب العساقاۃ۔ 

وحلبےے عذا دہ ای ہی ہت ےم سوہ ہیی ا لت 

جو 04080 تحتافعل شا ھن 
جحسئی ہوجو ری ہے ہد پ رت ری بی 
بر اھ سس وت ولا حول ولاو إلا بالل العظیم ۔ 

رھ ہی زھو المعمري) منسوب إلی معمر بن راشد, لأائه رجل إلي؛ وقیل: ارہ 


کتاب: الأیمان ۰۹ 





۰ 5 سے 
. 
بل 


. انا جو ریا میں ٢ھ‏ تب +۶“ تو ححدیثہ وا 
جریر: مُسَقَطظ مِنْ بُدِي السُوظء مِن مو 

۹۶۔ )۳٥(‏ وحدْثتا أَبُر ریب مُحَمَة رما ےی ت6ت مُعَارِبَة. عَدُننَا 
ااقا پ مت ِْرَامِيمٌ البْمِی: عَنْ ابی عَنْ أبي مَسعٰوو الأٰلضارِي. فَال: کُلْتُ اَضربُ 
عُلاما جج سیت بر خلمِي نت اَم 7ر َلَ ار عَلَْكَ مِنْكَ عَبَْو؛ ات 


فا هو رسول الو قےچ. فَقُلت: یا زسُول الله! هو خُ بوجو اللہ . فُقَال: 'أمَا لز لے 
لہ للفَعْنك التَارُ أوْ لمَسْنك الا 

۵۶۔ )۳٦(‏ وحتدٹنا مُحَمَد بی الَعُنٹّی وَابْن بَشًار (زاللفظ لان الْمتَلی), فالا: 
ات اع مت َنْ شفبَةء عَنْ سُلَيْعَاكَ غَنْ إِيْراجیم التیْميء من ایہوِ رتا 


مَسْعُوو؛ أَنَه کان وَضرِب عَلاَتَ فَجعل بَفُولَ أَغُودْ بائلی, فان فَجعل یبضربه نا 
ود بِرَسُو الله ۹0 'ٰئٰ" ۰)۹ 


- ٠ 
ج ۔ ار‎ 5 


قا "مه . 


٥ے‏ 
سا 


سان ملعے۲) ۔ قولہ: ڑھو حر لوجه ا4) قال القاضي رحمه اللہ: للپس قیە آنہ آمرہ بحتقہء 
رک رای ھا عطلی خھارص ہا اجکی وہہ ان :لک و قت کات امس مھت 
مھ باللہ وشو یرہ حٹی استعاد اہ سوال اللہ نا کذا مي شرح الابي 

قوله: (للفحك النار) قال !بن أثیر فی جامع الأصول (۸: ۵۷): ٢لفح‏ النار: حرھا: 
ورھححیا: رکذلگك لفُعیا؛ وعال ال تی فی آساس ار (صی : :))۷۱٦‏ َء کہ ا عو 
آحر فقت۔ دشر تھے و آحتہ السموعم واصسايه تس اجر تفح : ک--0 الیرد شح۴. 

0 2ھ و (ٛفحعل بضربهھا ال اللووی رحمے اللہ : اقال العلماء: لعله لم بسمع 
امےتعالايه ھا ا عضبع گمالثم پسیع نداء اہی پا اق کو لھا َااا بر مرن اھ 22 
تل٭ تمگابہ؟ . 


( ٢٦٠٠۲)۔‏ فرل) (بشر بن خالد) بكکسر الہ لیا المکری ابو محمد المراثضیي؛ نزیل انبصر 


روی عله البخاری: ومسل وك بو داود؛ وائنسائی الاپ انم : شیخ؛ وقال اللسائی: تق 
فا 7تت ا00 اف از ۳چھاًا گنا فی یلیب (۱: .)٦٤۸‏ 


۲ الجزہ الثاي من کتاب تگملة فتح الملھم شرع جع سلم 


(۹)۔ باب: التغلیظ علی من قذف مملوکھ بائزنی 
۷ٹ ٤‏ ۔( و ا او تو بن ہي شی تنا ١‏ اپ تی 





(۹) ۔ ہاب: التفلیظ علی من تذف مەلوکہ إلح 

ا بی (فقہیل بن فزوان) رہ بفتح الغین: وسکونِ ا لزا کما می المعٌنیء؛ ھو 
الضہی مولاھم أ رر رص شا رروی عدە اہن أہی خیلم قائ : 
کٹا نجلس؛ أنا وابن شیرمةء والقعقاع بن یزیدء والحارٹ العکلی نتذاکر الفق فربمالم نقم 

قوله: (عبد الرحمن بن أبی ئنعم) بضم التونٴ. وعو البجليء آبو الحکم الکوفي العابد 
روحٹ ما کانت عندہ زیادۃ علی عا هو نے۶ وکان پحرم سن السلة إلی السنف اذہ الحجاح 
لیقتله. وادخلہ بیٹاً عظثماًء وسد اباب خمسة عشر یوما ثم آمر بالیاب: ففتح؛ لیخرج فیدئن. 
فدخلوا عليہء فإذا هو قائم یصلی: فقال له الحجاج: سر حیث ششت؟ وثقہ الڈکٹرون؛ وأآخرج 
2 اجاۓد و ضعممه بن معن + دا ى التهذہے :٦٢(‏ ٦۰۱۳٥ء.‏ 

قولے: (حدثنی اہو ھربر۶) ام جه اتا الہخاری فی الحدرود ہاپس فلف العےد ررقم : 
اث )ا وابو اود یی ا دے باب ئٹٔی حق المملو۵ك؛: (رمم : ۲ئ وانترمدي فی ایر 
وزالصاف ىا ای ع٤‏ ضرب انلم وشتمھم+ ارغم: ٤ء‏ 

توله: (من قذف معملوکه بالزنی) (لح: وفي روایة السماعیل: امن قلف عیبدہ بلیء؟ کما 
نی قح ار 

توله: لیتام غليه الحد) ؤی رو وایة البخاري: اجلد یوم القیامةء ولعل رواية المصنف 
ار جح؛ انا مژیدة ہما أخرجه النساثی غن ابن عمر ولأظه: لاصیٰ قدف مملوکه کان لله نی 
ظهمە حد یوم القاعة ان نا ایوہ وإِن ام عشا ت8 گا| مه الحافظط ٹی الفتح ( ا 
۵۵ . 

قوله: (یوم القامة) قال الئوري رحمه اللہ : ەفيه إشارۃ إلی أئه لا حد علی قاذف العبد في 
الدنیاء وھذا مجمع عليهء لکن بحزر قاذفہ: لن العبد لیس بمحصنء وسراء في عذا کل من هو 
کامل الرق؛ ولیس فیە سہب حریة: والمدہرء والمکائتب؛ وام الولئے ومن بعضه حرء ھذا في 


کتاب : الاہمان ری 





ابی ۰0 

وإلیاسه مما بلیسء ولا نبکثفه ما لے 
,-۵۳۷0) حنثنا أَبُ بَکُر بن آ ای سا رٹنا وكیم. ہی الأعمَشْ: غٰ 
المَخْرُورِ بُن سُوَیْد. قال: مررنا ابی در کک نھد سر ھا سا سالف-مم السا 


حکم الدنیا؛ أعا قی حکم الآخوة فیستوقی له الحد من قاذفه؛ لاستواء الأحرار والعبید فی 
١لا‏ خر 3ھ ۔ 
٦ء‏ ے ای و ۱ ۱ : آ( ۔ ى٢‏ تو وو رووا مہ وڈ 

وکللٹ تنعل الٰمھتب الإاجماع علی ان خاذف العید یحد فی الدنیاء ولکن قال الحافظ في 
القتج (۱۲: ۹۸۵): 8 فی نقله الإجماع نظرء قد أآخرج عبد الرزاقء عن معمرں عن أیوب؛ عن 
نافع : سٹل ابن عمر عمن قذف آم ولد لآخر فقال: بضرب الحد صاغراء ومذا السند صحیحء 
وبه قال الحسیٰ: وأھل ائظاهر وقال اہن المنذر: اختلفوا فبمن قذف أم ولذہ؛ نقال مالك 
و حا کھ : بجت قبه الحد ؛ رشو قباس قول اللشافعی بعل فےم بت ال رکگڈا شس سے ' ن بقول ھا 
عتقت ہموت ا سید وع الحسن البصری بی اھ کان لا یری الحد علی قاذف أم الولدء وقال عالك 
والشافعی : من قذف حرایظثه عیداً وجب عاے الحد! قفلے : وقو الحخلفيۃ موافق ٹمحسنخ 
البصری: قلا یحد قاذف 0 ولدہ ۔ 

ڑع ۶ یت و مت ہے ہہ لٹ و دم لت 7 
راس اھر ری الما وأاصل الٹوبة رجآ دی خی ری الایمان؛ 
کاو املووی: الا 

می سس سر سر سی سس بی 

بل تما فی الخلاصةء وغو سی اقامت سن روا الجماعة فس اصحاب الكوفٰ: ال 
الاأعمش : رايئه وھرو ان عشرین ومعاتھ ست4ہ؛ وثتقه اس معیو واہو جات رالعجلي وغی رش 
وکان من اُصحاب عہد الله بن مسعود شػَ: ذکرہ ابن معد فی الطبفة الأولی من ال الکوفة۔ 

ورحلٹهھ ملا اخ جه اللپخاريی اي الويماثٹ ىا اپ المعاصی سر شر ا٭جاغفلتف ارقم: ند 
وفی العشق؛ ہاب قول التی کھئڑ: 1العید إخوانکم إلخ؟٢ء‏ لرقم: ۵ء وقی الادب؛ ہاب ما 


گ٢۲٣‏ الجزء الثانی سن تاب تکلة قتح اللهم برح تجح سلم 


بالیَذۃ ۳٣٣۷٣٣٣٥٣"‏ ی0۰۰۰ جَمَمْت بَيْتهْمَا اك علق 
فقَان: إِنَ کان بَیْيِي دَبَیْنَ رَجُل مِنْ إِخُوَابي گلاَم. زُکائٹ امہ اجب 007" 
فُنْکانی إلی ال نی چا فلقیت اننبی ہا. فُشّال: ہی 7ہ کر 0 فيكگ چًامِلِیّدہ 





بتھی من اباب واللعن: (رقم: ٦ث٥٦٥)ء‏ وآبو داود فی الادذبء باب فی حق المملوك: (رقم: 
۷ء و۸١٣٦‏ و٥٦۱٦))‏ وآخرح ابن ماجه حصت المرفوعة فی الادب باب الإحسات إلی 
الممائیلٹت ‏ وقم : ۰ءء وكذك الترعڈی؛ فی البر والصلف: ہاب عا جا: : ٹی الاحسان لی 
انخادمء ررقم : ۰َم0۰.., 


قوله: (بالریذة) ہفتح الراء والباء وھي قریة من قری المدینة علی ثلاثة أیام قریبة من ذات 
عرق علی طریق الحجاز إِذا رحلت من فید ٹرید مک وبھڈا الموضع قبر آہی ڈر العفاريی مت 
وکان قد خرج لھا مغاضیاأ نعثمان بن عفان ٹہ فأقام بھا إلی أن مات (سنة: ٢۳۲ھ)وفی‏ سنة 
(۹ھ) خریت الربذۃ باتصال الحروب ہین اھلھاء وہین ضربء وکانت من آحسن منزل في 
طریق مکكة. کذا غی معجم البلدان للحموي (۳: ٢۲)۔‏ قلت: وعي باقیة إلی البوم بھذا الاسم 
یہن پدر والمدیتة المنورة+ وبھا قة تعرف فبرا لہی ذر الغفاری اھ قد زرتھا والحمد ش. 

قولہ: (عليه بُرّذٌ وعلی غلامه عثلھ) وقد وقع فی روایۂ الیخاری فی الإیمان: ا وعليه حله؛ 
وعلی غلامہ حلذه ویمکن الجمع ہین الروایتین بأنه کات عليه برد جیڈ تحتہ ٹوب خلق می جم 
وعلی غلامهہ کػذلكء وکأئه قیل لە: لو اأخذت البرد الچید فاضفنه إلی البرد الجید الذي عليك: 
واعطیت الغلام البرد الْخلق بدله لکائٹ حلہۃ جبد وقولہ: (لکان حلك٤ة)‏ أی: کاملۃَ الجودت 
فالتنکر فيه للتعظیم: کذا فی تح الباري (۱: .)7٦‏ 


قوله: (ہینی وہین رجل من إخوائي کلام) رني روایة آئیغ: ساب رجلاه وفي روابۃ 
لاإسماعیلی: ۷ شاتمت وذکر النووي أن الظاعر آنه کان عبدأء وقیل: إِن الرجل المذکور و 
ہلال المؤژذن+ موئلی ابی بکر وا سہسی سور سای سس 


بن لا یفصح باللسان العربي سواء کان عربباء أو عجیا. والفاء في افعیرتہہ قبل: عي تفسیریة 
کان ہیں ان التعبیر ہو الب واْکلام ائدی ذگرہ سن قبل . والظاعر ان وع نیما ساس وزاد 
علبے التعں تکوبْ القاء عواحادھ . گذا فی فتح الباری ۱2: ۳۷. 

فولہ: ڈإنك امرؤ فيك جاھلٰیة) ظاعر عذہ الروایة أن ائنبی ال تضی علی أبي ذر لپن من 
غیر أنْ یسمع عله جواب ولیس الأمر کذلك, الما عر اختصار سس الراری: رانتسل اغرے 
البخاری فی الأدب من صحیحہ ولفظہ: افقال لی ؛ آساہیت فلانا؟ قلت: لعمء قال: آفنلت من 


کاب : الأاہسان چ٣‏ 


الک وا رک سراعن مو ھت فا : یا آیا خر انث انرو وچلی 


والجاعلية: عال کاٹ قبیل الإسلاعِ والمراد حصلة مر٘ خحصال الجاعلۂ قال الملحافظ نی 
الفتح :١(‏ ۸۷): فویظھر لی أن فذلك کاٹ من أبی ذر قبل أن یعرف تحریعه فکانت تل 
الحصلة من خحصال الچاعلیة باقیة غعند فلهنذا قالء کما عند المولف (أي: الٰہخاري) ئی 
الأآدذب : قلت: علی ساعتي هذە من کبر السن؟ قال: نعمء کأئه تعجب من خفاء ذلك علی مع 
کر است٭: قبیں له کون ھله التھ تو شعا2 


وتال في أدب الفتح :)٥٦۸ : ۱١(‏ ابویحتمل آن یراد بھا (أی: الجاعلية) ھنا الجھل؛ 
آی: إن فيك جپاڈہ. 

قول٭: (من سب الرجال سبوا آباهوأاماھنااعتذار من ہی پر ئڑ؛ وحاصل آن 
سروف یت بے اتا آ۱10 خل اشسم ب پرد غلیى الساب ہسب والدیه؛ ولا مت ا 
ظلماء رص فاتکرہ النبی ہہ وین ان ھذا من أخلاق انجاھلیة: واإنما یباح للسہوب ان 
یسب الساب نقسه بقدر سب ولا بتعرض لأبی؛ ولا لامہ. کذا فی شرح النووي۔ 


فو لد (هم (خحوانگم) قال اللُووی : اىضعیر فی : اھم إخوائنكم) بعود إِلی المعالہك۔ وعال 
الحافظ فی القتح (+۱: :)4٦۸‏ 

٢‏ وقولے: ھم إخحوانگم: ا اہ او الخناع حتی بدخل من لیس فی الرق سلیم: 
وقرینة قوله: اتحت أیدیکم؛ ثرشد إِلَيهہ قلت: وکڈلث قوله: ٭+محولکمەہ فی الروابات الإآمحری ؛ 
مان الخول بمعنی الخدم. 

ولکن یژید التفسیر الاول ما اآخرجه الیخاري فی الدب المفرد مِنْ طربق سلام بن عمرو؛ 
غن رجل عن الصےحارہ مرفوعا ار ناؤکہ اخوانکم؟ اللحدیبث ؛ دکرم اللحافظ فی عق | انح و۵ ۔ 
:۷) +۶ ن یجاب عنه بأنه روایة بالمعتی؛ وزعم رق ای مھرعل سس 
والارقاء؛ فرواء بھذا اللفظء والآ فالحدیث مطلق عن ذلك د طالرفق والاحسان مامور بە مع کل 
سن بخدمٹ مآ کال ےآ أو بدا 

فوله: (ناطسمومم عما أکلون) قال التووی رجمۃ اللہ : اوالامر باطعامھم عما پاگا السا 
وإلہاسهم مما یلبس محمول علی الاستحباب: لا علی الإیجابء وھذا بإجماع المسلمین. وأما 
قعل أبي ذر فی کسوڈ غلامه مثل کكہوته تعمل بالستحب . واإنما یجب علی اید نفقة المملوك 
وکوته بالمعروف؛ بحسب الہلدان والأشخاصس؛ سواء کان عر جنس نفقة السید ولباسه؛ أو 
فرلد آرقرقہ کے ٹر الس عان قعج ا عارسا ع جا اہ فا تا راطاشعا 
٦‏ یحل لە التقتیر علی الْمملوك: وإلزامه وعوافقته إلا ہرضا::. 


۲٦‏ ساس ای اس لات مس سے سد د 


کہ لا تَکَلموۃ شم ما يَعَلھم. شس سی 

۰٠۔‏ (۳۹) وحدذثناہ أَحمَد بْنُ تن راتا کے ح وَعَدَتْنً بُو كُرَيْب, 
حَدَثَنَا ابو مُعَاویَة. ح وَحْدَنتًا إِسْخاق بْنُ إِيرّامیم. احْبْرَنَا عِیسٌی بُنْ یَونس كُلَهُمْ عَنْ 
0و بھٰذا الاسُناد, ُزَاد هي حَبِیبِ زَمَيْرٍ وَأہي مُعَاوِيَةَ بَهْدَ مََلِه: اك ارز يك 
جا شرالےے قَال: عَلّت: عَلٰی خَالِ سَاعغَيي ھن الْکبر؟ مال ٠‏ امم زئي ررَایة أبي مُعَارِيْة: 
ہس گر تی میق ِنْ الْکِبّرە. في حَدِیثِ یئ : افإِن قَلَقه تا بَعلِبْهُ فَليِمْہ. وَئيی 


وامختار الحافظ قی الفتح :٢(‏ ۱۷) آن الأمر فی حدیث الباب للایجابء ولک لا 
یقتضی ان یکون طعام العبد مثل طعام السید کما وکینا؛ وإنما المراد ان پطعمه من جنس ما 
یاکل ؛ + للتبعیض الذی یدل علٰيه لفظه امن والتاویلات کل متھما سائغ محتمل۔ 


والدلپل علی ان السید لا یجب عليه إطعام نا رن اپ سو س سرشت 
اگل ما سیاتی عند المصتف عی ای شریرة: عن الی ا اد : دادا صنع لاحدگم عاتدھع حعلْمعامعه 
تم جاعہ یی ود ولّی حرے وردحازه فلیقعدہ معه ٹلیاکل: فان کان الطعام مشفوعاً قلیلا فلیضع ٹی 
یده منه أگػلة أو اگلتین؟ فظھر مه أن المراد هو المواساۃ: لا المساواة سِنْ کل جهة؛ کما عبر اہ 
الحافظ رحمە الل. لکن من اخذ بالأکمل کاہی ڈذر؛ فعل المساواۃ؛ رھر الآأفضل۔ 


وسیأتی عند المصنف عن آبی عریرة شچچہ عن اللبی پل : اللسملوك طعامہ وکسوثہ؛ ولا 
یکلف من العمل إلا عا یطیق٥:‏ وأخرجه مالك فی العوطابلفظ: اللمملوك طعامهہ وکسوتە 
الس رت فا علے اھ سی سا کات بات 0ا کو اس ۲ھ ما کات حطر عار ناما کا 
ابن بطال عی مالك أنه سثل من حدیث أہی در؛ فقال: کانوا یومثذ لیس لھم ھذا القوت: 
واستحسث٭ء فقيه نظر لا بخفی: لأن ذَلك لا یمتع حمل الأمر علی عمومه فی حل کل أحد 

توله: ولا تکلفو ھم ما بغلبھم) أي: لا تصير کدرٹھم فيه مغلوبة؛ أی: : عایبعجزون عته 
لعظمه أر صعوبت؛ والتکلیف تحمیل النفس شیٹاً معہ کلفة وقیل: و الأمر ہما بشق؛ کذا فی 
القتح , 

_۹٤‏ ز(+ )ا قول: (علی حال ساعتي من الکہر) یعنی : 0 ل ہفیت فی محصلھ من خحصال 
الجاعلیة لی عذا الوقت مع ما بلغتہ من کبر السن؟ 

قوله: فان کلفه ما بغلِه فلیعه) کذا رواء عیسی بن پوٹسء ومراد ھذہ الروایة أن الد إِذا 
کلف عبدہ ما بعجز عثہ؛ فإنه قد عجز عن القہام بحق عبدہ۔ فالراجب عليه حینذ أن لا یمسکہ 
تو بل چرم لاس لاد تو ایک آلے کے سال بقیوق ران قاتا لت ار النان عن 


کاب : الأیمان پ٢٢‏ 





حدہٹ ُمَْر الله عَليْمہ. رں فی حبیث أہی عُعَاوَیَةً 'َلَیْعُْ :لا ا فَلیْعِنہ. انتھح عند 
فو لہ : ود حا 


منڈ ۔ )٤(‏ حدذثنا مُحمُدُ بی الَمتنی وَابْنُ 7غا رٍ (وَاللمظٌ لاہن الْمْتتّی). قَال: 
خَدنا محمد بی ججکفر کاتاجت عَنْ واصلی الأخذْبء عَي العَفرُورِ بن سُوَیْل. فَالَ: 
دانں 0ات وَعَليْهِ حُله وَعَلّیٰ غلامهِ مِنْلهَا " فَمَالله عَن ذلك؟ فان: مُنْگر اَل سَابٌ مم 
عَلی عہّد کول ال و کا ال : فاتی الج اي پت مُزْكَر ذِْكَ لەُ فَقَال 
النی نے : 0ر ئَاھاملی کرای ضر 0 "0 من 
گان أشوۂ ٹخث یَيْه فلِظیلۂ ممّا بَأکُل لا گا یں ولا فرع مار فان 
ُلَتتمرُمْ فَأَعِينوكُمْ عَلَيْم. 


ل رو و و ْ ھے ۔ ط ہے و ٠‏ کو کے“ وہ لزا ۔8 ٢‏ 


ضروراتہ؛ ولم یکلف العبد بەء قَإن وجود العید عندہ لا یقید فالأحسن آن ییعه وبشتري مکائنہ 
اخم اقوی نہ وانزہ اعلم, 

ولکن ہل الروایة مرجوحة+ والمحفوظ عن اکٹثر الثقات : افلیعنهہ یعني: إن کلف الد 
عبدہ ما یشق علیہ فلیعنہ علی ذلك بنفسه۔ ومعناء واضح جدا. 

غ-۔ڑھھ+)-۔قولەه: (عن واصل الأحدب)هھو: واصل بن حیات الأحدب الٴسني 

الکوفی؛ تٛقة مشھور من طبقة الأعمئی مات (ستة: ١٢٣ھ‏ أو ۱۲۹ھ) کما فی التهذیب :۱١(‏ 
0 ۱ 

قوله: (ساب رجلاً) المسابة: أن یسب أحد الرجلبی الآخر؛ والسب: اأصله القطم؛ 
فالمراد قطع المسبوب؛ وقیل: إِنه مأ وڈ من السبةء وعی حلقة الدبر؛ مسمی الفاحش من القول 
بالقاس مع الاعسلی قالور اھ مر سپ ائرخل قچعت قررتةو لاو مین کات الات اباء غَوْرة 
المسہوبء کذا فی فتح انہاريی .)۸٦ :١(‏ 

قوله: ڑإخوائکم وخولکم) کذا فقي روایة مسلم؛ ونقدیرہ: لے سی ہیں 
ووقع عند الیخاريی 2 السا لے نک خولکم؟ فلا کے کے ة لی التقد یی والہراد ان ید مم 
إخوانکم؛ وفی تقدیم لفظ ۶إخوانکم؛ علی ہ٥‏ خولکم؟ إشارة إلی الاهتمام بالأخوۃ. 

والخول : بفتح الخاء والواو؛ عو الخدم سموا بذلك لأئھم یتخولوت الامورء أىيی: 
یصلحوتھاء ومنه الخوئی؛ لم یقوم بإصلاح الہستان؛ ویقال: الخول؛ جمع خائل؛ وھو 
الراعی وقیل: التخویل؛ التمليك؛ تقول: خولك اش کنا آي: ملکٹ (با کذا في فتح 
الہاری ۵۶ : .۲۱۷٤‏ 


۲٢۸‏ الجزء الٹائی سن کتابِ تكمله پتح الیلھم بشرح صغیح سلم 


رق 01۷ الله زنر انَ: ںا اک ول کٹ ي الع 
إِلأّ مَا بُطلیيٌ٤.‏ 


یڈہ ٦‏ ۔ وحدذٹنا الَْعْنِْحْ اکا داوڈ بن فیس غَنْ مومی بن يَسَارٍ من 
مر قَال: فا۱ ہول الله کی : کسو رتو ون رگد 
َلیَ حر ود خائو اعد مع لال . َِنَ کان الطُعَامم .. 


1۔ )۱٦٦١(‏ ۔ قوله: (عن العجلان) بلتح العین: مولی فاطمة بنٹت عتبة بن ربیعة المدني ؛ 
قال النسائی: لا بس بەہ؛ وذکرہ ابن حبان فی الثقات . کذا فی التہذیب (۷: .)٦٦٦‏ 


تولہ: مو زی مور ہار مو ساس ہے اتال وأاخرجە أیضا مالك غی 
ااستثذان؛ عات الاو بالرقق ہپائمملوڈ ۔ 

قولهھ : ٹللملوٰك طعامه وکسوئهھ) وزاد عالك لابالمعررف۱٢.‏ والگسوۃ بکسر الخاف وضمھها 
لتانء والکسر أفصحء وبه جاء القرآن: وه بالطعام والکسوۃ علی سائر المؤن التی یحتاج إلیھا 

ورقدعنا ان ھذا الحکم غام لعل خاتھ عبداً کات 7 حر وعله فالحدٹ دلیٍل علی آزه ٭ 
یجوز أت تقل أجرۃ الخادم ععا یکفی لطعامہ: وکسوته؛ ومؤن حباتہ: حسب العرف السائر فی 
گل بلد وڑعان؛ وبستثبط منه أنْ الڑسلام لم بٹرك قدر الآجور بید ٭العرض؟ واالطلب؟ فی کل 
حال ورعان کعا یقوله الرأسمالیون من الاقتصادیین: وانما المھم أن تکوت الاجور کافیة للأجراء 
فيی ٹحمل مؤن حیاتھم: فإن کان الآجر الذي عینه دالعرض٥‏ وفالطلب غیر کاف خی ذلك: 
وجب غعلی الحکومات ان ترفع مستوی الأاجور بتقلین من عطد وائلہ سعائة اعلم . 

۴ ۔ (١٦٦۱)۔‏ قوله: لع أبی عریرة) عذا الحدیث أخرجه الیخاري فی الأطعمةء باب 
الاکل مم الخادم (رقم : ۰‌ظگَُ0ە.) دی العتی باب دا أَاء خادمہ بطلعاعہ (رقم : ارم ود 
والٹرمذی فی الأاأطعمۂة : باپ ما جاء ئي الاکل مع المملوك, [رقم: ١۱۸۵)؛‏ وأبو داود في 
الاطعمة: باب فی الخادم یاکل مع المولی: (رقم: :)۳۸٣٤‏ وابن ماجہ فی الأطعمة؛ ہاب إذا 
زا خادعه بطعامه غلیناوله من (رقم: ۳۲۸۹ و۴۳۲۹۰). 

قوله: (خلیقعدہ معم) بضم الیاء: وکسر العینء آمر غائب من الاقعاد: وقال الشافعی بعد 
ان ذکر ھلنا الحنیث: ٹھنا عندنا واث أاعلیء علی ورجھین: آرولھنا معناہ أن إجلاسە معه 
انل فإت لم یفعل قلیسں ہواجبء أو یکو بالخیار بین أنَ یجلسە أو بناوله وقد یکون أمرہ 
اختیارا غیر حتمہ ورجح الرافعی الاحتمال الآخیر؛ وحمل الاول علی الوجوب؛ ومعئاہ: أن 
الاجلاس لا یتعین: لکن إن فعله کان أفصل؛ وإلا تعینت المناولف ویحتمل أن الواجب اجدعما 


کتاب : الأیمان ك٣8٣۳‏ 
مشلُوھا للا َليْضَع و کے 00 تی ال تھے 


(۱)۔یاپ: ٹوا قعید واج اتا نصح لسیدہ واحسن عیاد اه 
ہگ )5٢(-‏ خوتطا ری ری سی اک ٠‏ ت غَلیٰ ما او ئ۔ کت ہیں ۔ ابن 


ا ین کی الا کن کا ث إإِكُ الْعَبْدُ إِذًا نُسَح لِحَبٔبو راک کان و 


سح ےھ 
۰- 
مریں 


و تعن رانٹانی ان اڈھو لدب اق گا کی فتح البارئی (۹: ۵۸۳). 

فوله: (مشفوهاً) قد فسرہ ائراوی ہقوئە: ەفلیلاًہء رأصلء الماء الذی تکثٹر علبه شفا 
الواردۂ میقل : یقال: ما اأطن إبلك إلا ستشفه علیتا الماء وطعام مشفوہ: کثرت علبه الابدی 
و الگ کا العیال یشفھون مائی گلا شی اساد ں البلاغھ ٹلرزمخشری ل‌ص : ”۸)۔ 

تل : (قلیلاً) تفسیر من ١‏ براوی؛ فھو مدرح من تل ل عليه روایة أہی داود وقبھا: ایعنی ) 
قلیلڈہ۔ 

قو لے : (اکلۃ آو آکلتین) بضع هِمرد بسی ۔ -87.-۔ 7 غمتین: کوتا فسرہ اثراوی وممقتضی 
ذلث ات انطعام ادا ان کش فاسا أَنْ بقعدم معصف واسا ان بجعل حطزد مھ 00 وڈانماپکٹھی 
بمتاوله الاء ےہ 7 القمتینٰ اذ 0-0“ اأطسام قللت وفائلہ المناون* حینثا۔ إسراکھ الحخادم کی جلعاده 
فی الُجمئة ووقایة الطعام عن آثر عیە: لتسکن تفس+: فیفل أثر العین. کما بینه الحافظ نی 


الفتح ۔ وا اعلم ۔ 


)١١([‏ ۔باب: ٹواب العبد واجرہ إذا نصح لسیدہ إلخ] 

٣۔‏ (٢٦٦٦)۔‏ قوله: (عن ابن عمم) هذا الحدیث أخرجه الیخاری فی العئق: باب العید 
اڈ احسن عادة یل ے ورنصح ےم ٹا ٠‏ لرقھ: ٦0ء(‏ وباب کے اھ اٰمطاول علی اثرقیقی؛ (رقم ؛ 
وآ از تاود وی اود ہاب ع یا یىی المملركد ادا نسح ا برقم : :َؤۂ/م), وعالک کی 
ا سکلذاںْ ہابت ۳ جاء ٹپی املوےہ ورظت ۔ 

توله: (َفْله آجرہ مرتین) قال !بن عبد البر: ٭معنی غذا الحدیث عندی : ان العید لما اجتمع 
عليه آمران واجبان: طاعه ربه فی العبادات: وطاعة سیدہ فی المعروف؛ فقام بھما جمبعا کان لہ 
جرف اج الجر ا ہطیع اجناعيہ: لالہ مد ساواهہ شی جناعۂ ات وفضل عليه بطاعه من أصرہ ا لہ 
لطاعتہ... ومن ھٹا اقول: إامن اجتمع علبه فرضان؛: فأداھماء أفضل ممن لیس عليه إلا 
ٹر ضص واحد فأاداہ. کمن رحب عليه صلا۔ وزگات وقام بیما فو أفضل میعن و جمت خلمه 
محصلا ققعط وعتتضاہ ان معن اجتمعت عليه فروفی . نع سا ا 0ا1 اتاد گر یز 
عصبان من لم بجب عليه إلا بعضپهاہ۔ 


۲٠٣‏ الجزہ الآٹانی سن کتاب تکملڈ فتح الملھم بشرح ضحیح سلم 





مم ا *٭ 


بد ۔(ہ۰) وحتقی أَكَبْر بخ عرب رَنحمد بن انی َ۰ ××" 
بن در زئر نا0 0و7 اح وختا خازرڈ بغ تد الاق. وھ جا ا 
وشب. لی ا جبیعا عَن نافع غَن ابٔن غُمَرُ ھن الب" پ2. بیٹل حَد ادذدیت 
الا 

٦۔ )٢٢(‏ حدثذي آَبُو الظابھر وَحَرْمَلَةً بن یَحیّیٰ. قَالاً: أحْبَرَنا اب وّهب. 
ری پُونم عن اپ و قان: جج یم حَ س ل ابر موبرڈز 
لچھَاۂ فی شہیل اللہ ال کی رر وا ان ما ا ا ور سو وا و ا وو ار ۷ و وی وہ ساواو اوہ وو تو کو رظان 


حکی الحافظ عیارۃ ابن عبد الہر عذه ثم قال: 'والذي بیظھر ان مزید الفضل للعہد 
الموصوف بالصفة لعا یدخل عليه من مشِفَة الرق:؛ وإلا قلو کان التضعیف بسبب اختلاف جہة 
العمل لم پختص العید ہڈلك ۔ ۔ ویحتمل أن یکون تضعیف الأجر مختصاً بالعمل الذي یتحد فیە 
طاعة اث وطاعة السید فیعمل عملاً واحداء ویؤجر عليه اأجربن بالاعتبارینء وأما العمل 
المختلف الجھة فلا امختصاص لە ہتضعیف الآجر فيه غلی غبره عمن الأحرار؛ والل أعلم 
وراجع فتح الباری ۵2 : .]٥۷١‏ 

٤‏ ۔ (ع٦٦۱)ء۔‏ قول: ڑقال أبو عریرة) ھذا الحدیٹ أخرجە البخاری فی العتق؛ باب العبد 
إذا أحسن عبادة ری ونصح سید (رقم: ۲٥۹۸‏ و۹١۲۵)ء‏ والمذي في الب رالصلة باب ما 
جاء قی فضل المملوك الصالعح (رقم: .)۱۹۸٦‏ 

قوله: (للعبِد المملوك المصلح) بہضم العیم؛ اسم فاعل من الإُْصلاح: ووقع ٹی روایۃ 
البخاري : ٢للعبد‏ المملوك الصالح؛ عاوعمت یلک والمراد الد اي یصلح ععلۂ باللصح 
لسید والغیام بعبادة ربە. 

تولە : (والڈي نفس آبی ھربرۂ بیدہ) عذا صریح فی أن ھذہ القطعة من الحدیث مدرجة من 
ابی ھریرۃ: وأخرجه البخاري من طریق بشر بن محمد فلم یمیز المرفوع من المدرج؛ فزعمھا 
الخطاہی مرفوعة: وقال: ٭لہ ان یمتحن أنبیائہ: وأصفیائه بالرقء کما امنحن یوسف٤‏ والحق أنھا 
لیست مرفوعةء کما دلت روایة مسلم ھذ وقد جاء الحاقظ قی الفتح بعدۃ روایات آحری قد 
صرح قبھا بأٹھا مدرحجة. 

قوله: ڑلولا الجھاد فی سبیل الل) إلخ: وإنما اسٹثنی أبو ھریرۃ عذہء الأشیاء لأن الجھاہ 
والحج بشعرط فیھما إِذن الد وکڈلٹ ہر الام فقد بیحتاج فيه إلی إذٰت السید في بعض 
وجوخف بخلاف ہفية العبادات الِْدية: ولم یتعرضں للعبادات العالیۂ إعا لكونه إِذْ ذالك لم یکن نَە 


کاب : الأیعان ۱ 





ینغ دس اس 


2019 رتا ان آیا غریرة لم يَکن یحم حتیٰ ا ھتاہ 
َال ہُو الظامر فی حجد رھ : اِلَمَِْدٍ المّسیح, وَلَْ ُذکر الْمَمْلوك. 
۷۔ )۰۰٠۶(‏ وَحْدَقَتِيهِ رَخَيرٌ ہے کرن عَََتا آثر سَفْوان الأَتَویئ. أحبَرَیيي 


جل ٹی ط 


2 عَن ابن تاب بهٰذا الإِسْتًادِ. کت ُلِمَنَا وََمَا بَعَدذہ. 
۸۔ )٣٤(‏ وحڈثتا أَبُو گر يْنْ أبي شَيّة وَآَبُو کُرَیْب. تمالا : عَدَنا ابو مُعَاویَة 
عن الأعمَّش؛ عَنْ آپی ضالح؛ عَنْ أبی مَرْرَة. َان: قان زسُول اللہ ول2: دإذا أدٔی الْنَبْ 


عال بزید علی قدر حاجات: فیمکنہ صرفه :ۂ فی القربات بدوٹ إدن السبد٭ وإھا لأئه کان یری أن 
للعبد ان بتصرف فی ماله بغیر إِذْنْ الہ کذا فی فتح الباری. 

ودل الحدیث علی ان ال لو ا تجتے صلے ھاہ الاشراء الا سا الاولان غفلعدم 
الاستطاعة لن منافعه مملوکة لسیدہء واما الغالث فلان المال الذي ينفق مه علبھاللید: 
وإنما یرید أبو ھریرة ببڑھا النفقة علیھاء وأما ال الذي یرجع إلی خفض الجناح والملاطفة 
فیستوی فی الحر والعبد. کذا فی شرح الاہی حکایة عن القاضی عیاض؛ رحمھا الل تعالی . 

تولە: (لأحببت آن اموتِ وآنا مملوك۵) لما له من الآأجر المضاعف ., وإت قول اس غریرةٗ 
عذا یترقرق عله علدی سماحة المعتع الاسلامی للعسہد والممالك: وحن معاماته بھئں: ومع وھ 
فضلھم فی الاجں حتی أنھم بغتبطھم الأحرار: ےطان أسفنا فی أول کتاب 
العتق من أن الإسلام جعل الرق إحخاء ولم یتر علی العبد إلا اسم الرقیق؛ وقد عر الکلام 
عناك ستوفی علی سآأله الاسترقاق فی الإسلام. 

قوله : لم یکن یحج حتی ماتت آمه) یعنی : حج التطوعء وإلا فقد ثبتت حجته المفروضة 
فی زمن النبی ِا ودل عمله ھهذا علی أن ہر الام فرضش؛ فلا یترك للعبادات النافلةۂ ومن ھنا 
سے العلماء بے وج ای لا یجوز غیر [ إذْن الوالدین؛ مہ الحح المفروض ختللاف ؛ 
لا یجوز الحج رو سای 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنہ: مذھب الحنفیة في الحچ العفررض أئە إت کان أحد 
الوالدین بحال یحتاج غیه إلی خدعة الولدء ولا یطیق القیام ہمصالحه لکبر آو مرضس؛ ولیس عندہ 
خادم یقوم بأمرو: فحیظذ لا یجب الحچ علی ابنہە حتی یجد من یقوم ہأمرہ؛ وراجع للتفصیل 
البحر اٹرائق :٢(‏ ٣۳۳۲)ء‏ والعالمگیریة .]۳٦٣٣ :٦(‏ 


۲ ۲ڑ الحرء 0 :نم 


کے لرھک گکرائس یکاہ 2ات 0ات کی ا وت کال نت ان کے 
جِسَابّ۔ ولا عَلیٰ مُؤْمن مرھد 

۶۹ ۔ (۰۶.) وَخذثنشىه ا بن خرب, وت جریں شْ الأعمّش 220ھ 
الاستاوِ 

٠‏ بڑھ رکف نہ مل تق خُدلنًا غَبْدُ الرَزاق ا عدٹنا تَمَرُہ عَیْ 
غمام : تک ۔ کال: 0 0 و هَرَيْرََء غَن سو الله کے گر اکافرت تھا 
دا اک زسُول اللہ گنو : طط بح ےا0 اس فف تک مر کو ار کر و 


و 


۔ )۱٦٦١(‏ ۔ قوله: ای فاو اب اا0 الوری: اوالمر!ذ بھذا انکلام ان العبد (ڈا 
دی حق اش نعائی وحق عواليه فلیسی عليه حسابە ٹکثرۃ رس مس وتال القاضی ' 
اس آو کر 0اھحد تر تہ شگوت 2ت اہی گی الا ھا تد مااتقیغعرت انا 
المدکوروٹ فی الحدیث فی دخول الجمہع الجئٹغ بغیر حخساس: وبحتمل ان بقوله عن اچتهاد 
ریکون گناپة عن حسايه حسابا حساہا بسیراء رمستندہ فی ھنا الا چتھاڈ أنه لگٹرۃ حستاته 
واتصالھا علی عا تقدم گمن لم بحاسي٤.‏ ۱ 

قفال العبید الضعیف عفا اش عته؛ الظاصر سن کلام کعب لچ آنە لاپرید أن العبد ل٦‏ 
بحاسب فی الآخرۃ مطلقاً کما الع اھ جص تنا ادن ن واتمابرید نفی انحساب فی 
الڈموال فقط . لان العید لمًا لا یملك شیٹا من المال فإله لا ساب عليه فی الأموال: ویدل 
عليه أُنہ جمل المژمن المزھدہ بعنی القلیل المال+ ھی حکم ڈلثہ العبید فی آزہ لا پحاسب ٹی 
لاو ظا ات 2ح اسر سو کے مر ال افالکتی ساب کے جو الافران 
فحب: لکوئھم معدمین أو مقلین۔ فکان کعیا نچ لما بلغہ حدیث أبيی ھربرۃ خچن من أن العید 
مفنا فلت لہ الاعرے ایا ع ا0ی ان مرک آغعشں ناس لی الات آے فا ا پداسے 
الآخرۃ فی المال؛ لعلم ملک گما لا یحاسب المؤمن المعدم؛ أو المقل: ھٰاما ظھر لی 
واللہ سبحانه اأغلم ۔ 

قوله: (ولا علی مومن مزھد) بضم المیمء وسکرٹ الزايء وکسر اٹھاء من آزعد الرجل 
إڑھاخا: إذا غیم مال أوقل. 

۔ (۷٦٦٦)ء۔‏ قوله: (یْمِمّا) فیە رہم لقات: الأول: کسر الٹون والعینء وتشدید الیم 
والٹانی : فتح التونء وکسر العین؛ وتلدید المیم ٠‏ والثالث : کسر الون! واإاسکان العین وتختیف 
المے ۔ والرابعم: قتح النون: وإسکات العین؛ وتخفیف المیےم۔ واصلء: نعمماء أي: نعم 
الشي:٠‏ كذا فی فنح الیاري :۵٥(‏ ۱۷۷): ورواە العندری : اتعماەہ بہضم الثوٹٰ وٹنوین المیم: 
: العسرۃ وعرة العین: کما حکاہ الووي. 





)۱١(‏ ۔باب: من اعتق شرکا له في عبد 
یڈ ۔ )١۷(‏ حدثنا يَحَىٰ بن خی ان : فلت لِعَائِكٍ: حَدَك نامع غن اي 


عو کال 0ال تشرت اقم کا ھے اتی می غِزکا لَه بی غَبْیٍ؛ کان اه مال يلع تم 
الْعبٰدء فُوْمَ عَليْهِ فَيِمَة الْعَذل: فا غطیٰ هُرَكَاءۂ حصَمَہم فا 0 وَإلا فَقَد عق 


٢۔ )٣۸(‏ حڈثتا ابْنُ نعَيْر چا ج ۔ عتھا غَُْد ال عَنْ ابی تج 
نز :ک3 شر اللہ : من اعت ث کا لە ِن مُنْلوك فعليه عِثفَه گُلہ. إن کان 
سی ہف لغ يِگُن لَُ َال لن بل کا عََن×. 

)١٤۹( 4‏ وحدۂٹنا تببْاڈُ بن قَُومٌ۔ عَدَثْنًا عَرِیر بن ازم عَنْ نافع 
سید ریم مبْدِ اللہ بن نُمَر. تمال: تال رَسُول الله قل: َنٗ أَعنَق 
ہا لد فی عَبْی۔ فَکَانَ لَهُ ہي الْمَالِ فُلرُ ما یل فِيمَتة۔ قُوْمَ عَليْه قِيمَةً غذل. وَإلأ تق 

٤ء‏ ۔(۰۰۰) وحدٹنا تب 0 سُعید رَمُحمد بْن رُْح؛ عَي 20 بن سُعلٍ. ح 
رَحَدَكَا مُحَمّدٌ بی المتی عَدگا عڈ الرقاب فا0 سبسر ہا مھت کیو ڑکا 


بر الرٌبیع وَأبُو تحاملي. الا × حَْننا اہ مو ان دا ے وخذلی قد تق عزب 


0 - ہے 9 بج از ممطظ طز 


عَدَنْنًا إِسمَاعِیل لیْعْنی ابْنْ عُلَيْةً)۔ کِلامَمًا عَنْ یوب اح وَحَلثنا اِشخاق بْنُ مُنْصور۔ 


ارتا عبْڈ الرزاق: می یت ایی شعامیل بی امیا ا 
بر ٤ة‏ وو 6ہ - 


ور ال۔8 طە 


8 کت آغبربی أسامة ایفیی اب زی گی ولاو عَ زی 7 





ثوله: (وصحابۃ سیدہ) بفنح الصاد مصدر يقال× صحب فاأحسن صحابت کتافی 
ساس البلاعَة؛ للزمخشری ڑی: .)۲١۹‏ 
 )۱١(‏ باب: من اعتق شرکا له قي العبد 
قد مرّت أحادیث عذا الیاب فی آول کتاب العتق وقد مر الکلام علیھا ناك مستوفی: فلا 
سیت 
(٢٠٠)۔‏ قوله: (کلاھما عن آبوب) یعئی: نت حماد بن زید+ وابن علیة کلاھما رویاء عن 
یوب یعنی : السختیائي . 


۲ الجزم الثانیي من کتاب تکملة ثتح الملھم بشرح صخّخ مسلم 


غَمَرٌ من النٌی 8ة بہٰذًا الْحیبٹ. تق ھت ٭وَإِنْ لم يَكنْ لهُ مال نفد عَتَق ینہ 
ا عَتَقٌه إِلأّ ِي حدیثِ اب وَیَحْیْیٰ بن سُجیی. قَإنهْمَا دُگزا ہُڈا الخزف بي الْحَییثِ. 
قالً: لا نذري ي. أَهْو شَيٰۂ في الَحَبیث آز فَالَه نافع مِن لہ وَلَیْس فی رِزایْة اعد مِْھم: 
سَمِعْث زسُول الله ٭2. لا في خدیثِ الليْث بن سَمْد. 

ود ۔ )٠٥(‏ وحدٹتا عَمَور اللَابِدُ وا: أبي هُمَرَ. کِلاَهْمَا غن اہن غُیبْن . مال ان 
رع عاٹتا ات نت عسة عَنْ غمرو: ہ عَی سالِم بُي عَبْد اللَف عَنْ آہیو؛ أَنَ 

ول الله 8ی نال: سی اَغثی بدا بین وین آغر هُوْمَ عَلَيْهِ فی مَالہ مِيِمَةً عَذلِ. لأٗ 
گ۰ 7 "َ۰ عَتَقَ خَلَیْهِ فی عَالِه إِنْ کان مُویرا+. 

ماد -() وحتٹنا عَيْدُ بن حَمَیْی. عَدَثنا عَبْدُ الرْزَاق. أَخْبْرَنًا مَعْمَوٌ عَن 
الّغِئء غنْ سَاۂم: عَنِ ابْن عُمَرَ؛ ان الِْنٌ ‏ تج عَثق 
ناب فی عَاِوء إِ٥ّا‏ کان ل َال یلم فک اي 


نہد (۶۹) وحڈدنا مُحَمّذ بْنْ المنگی وَنْحَمُّ بن بَشار الف لان 000 
الہ را تی وا محمد بن عفر 1ئ و ا کا ار بن أنس؛ من بشٍبر بن 
تھیكاء عَنْ آپی مَرَيْرَّء من ن النی لا خا 0 کے وت نو حم تا 
ال : ۷ بَشمَن1. 

۰۸ء۲۶ وافت وو ار ہج ردنا ابی. حَدَثتَا شُعْبَّةُء بھٰڈا 


ار وق ۔(٤*)‏ وحذثني غسرط التاقد حَِدَثْتا ماق بن إِبْرَاهِیمَء عَن : ابْن بی 
عَرَوبَةء عَن فُتَاقَقَ تو الاضر کن اس رظ تی تھر او فی رو مر 
لی او قالَ: دی أَعْتَقَ شقیصا لَه ي عَبیء مُخَلاشۂ فِي مَالو إِنْ کان لٗ . فان لم 


بكنْ مات استسشعے ایِد غيَْ مَشْمُوق ل1 . 


٥8ئ۔(+۰۰۱+)۔‏ قولہ: (حدثنا سقیانِ بن عیبنڈگ عن عمرو) یعنی : عمرو بن دیتار۔ 

قوله: (لا وکس ولا شطط) آما الوگکیہ فیفتح الواو: وسکون الکاف؛ بمعنی النقصان: 
بقال: وکس فی تجارته: وأوکی بالبناء للسجھول في گکلیھما: أيی: خحسر وخدع: وأوکسن 
الرجل بالبناء للمجھول: ھب عالء وأما الشطط فبفتحین ہمعنی الجورء یقال: شط الرجل, 
را٘ط واستشط: إذا جارء وأفرط وأبعد فی مجاوزة الحد۔ والمراد یقود بقیمة عدلہ لا بنقص 
وبزیادة گذا می شرح النوویي . 


کاب : الأبسان 80 





91 ۔ )٥٥(‏ وحدثناہ أَبُو بکُر بْنْ ا أبي شَیْيَة. حَدلنًا غَِيُ بْنْ مُسْھر دَمْحمَدابْن 
بشر, ٴح رَحْدَلَتا إِشخاق بْی إِرَامِيمَ زَعَلی بن حَشرم فلا ینا یمیشی بْنْ بُوئی. 
خوا ظ ابر ن آبی عَرربةُ بھٰذا الِسْنًاد 881.023900089ھ 7 قم 
یل س7 مُلقوق عَلَیهہ. 

۱۔ )٤٥(‏ حدٹنا عَبيٰ مجر المْمْييْ رَأبُو بر بْنْ أپي شَيْبَة وَرْعَیْرْ بن 
رب الو : عَدلنا پشتَایل (ومُو ابی عُلَيةا عَن اَيُوبَ: عَنْ أبي قَلابَةء عَنْ أبی 


پل سا کی پا لے و تحت 
یس کی ه2 


چو 2 ۔ حعدد یڈ شر "ئ۶ 
ہی فا ام رَسُول اللہ چ2. مَجَرمُمَ اتا . ثمٌ أَفْرم بَهُم. فُاعتَق این واری 


(٭٢٥)۔‏ قولھ: زرسحعاد بن بشر) پک الیایئ سی محمد بی بشرم بن العراغص٭: تہ 
مر فی باب کراهیة تفضیل بعض الاولاد في الهذ. 

٦۔‏ (۸٦٦۹)۔‏ قول : (عن عمر بن حصین) أخرجە أیضاً مالك ھی العتق؛ ہاب من أعتق 
ئ۸, بملكٹ عا ل٭ یرٹ والٹرمذی فی الاحکام: باب ضف جاء فیسن یعتیق عمالیکكە عند موتہ 
ارقم: :)۱۴١ ٣‏ وا: ہو داود فی العشق, لے خ اق عیدا لم یلغھم الللث ٭رقم: ۸رت ۴ 
و۹ ۳۹۵ و٦۴ ۲۳۹٦٥‏ واسائی ئی الجنائز باب الصلاۃ علىی ھی یحیشۃ فی وص 

قولہ: (فجزآہم آٹلاٹا) یعنی: قسمھم ئثلالة أقسام: این ٹي کل قسم فتفذ الإعثاق غي 
9م واحلہ؛ وابقی القسمیين علی الرف؛ لکون الاعتاق فی عمرغضصس الوت بحكکم الو صيە: والوہصه 
انا تتفد ٹی الثاے,. 

قوله: (وقال لە قولاً شدیداً) یعنی: أنکر علی المعثق !نکاراً شدیداً: وقد جاء تفصیل عذا 
الاإنگار تھی ور ایات:اضریٰة ٹورد کی روابهھ انی ۲وقال: لقد عممت أن لا آصلی عل٭٥:‏ 
ری روایهة لاہی ناو قال : لم ڑڈیپاتھ بل ان یدھئ۔ لم پغبر فی مغابر المسلمیں1: وذلك 
محمول علی الغلیظ والتکل: بعتبر بدلك غیر. 

ووجە الإنکار عليه أن الڑإعتاق فی مرضں الموت: بعد أن لا یکون للانسان مال اِضرار 
ااورثة: وئیس ڈللل من الیو: از لو آراد یں لاعتقہ می حیانہ: وقفد آ حرج نز داود عن ابی 
الدرداء نان قال: قال 2 : ٹل الذیي بعتق عند الموت: کمثل الڈي یھدیي إِذا شہم؟ وإسنادہ 
مس 

ٹم آخذ الائمۂ الثلائۂ الحجازیون بلاغ حلنٹ الا ؛ رقالرا؛ نہ افعیق اض ۵ك 
ولیس لهعال غیرھم؛ بقرع بیتھم؛ قیعتق انان ویرق آریعقف وھو قول إسحاقء وداود وابن 


۲۱۲8۲٦٢‏ ۱ دب اھت فرمورت سزنر سر > یت ×عد 


لج 


۲۔ )٢۷(‏ حدفنا مَُْبَةُ بن سمید۔ حَثْتََا حَنَاڈ. ح وَعَدَتْنَا إسْغاق بْنْ لْرَامیم 


جریر کما حکی عثٹھم التوويی وبە قال عمر بن عبد العزیزء وآبان بن عثمان: گما فی المغتی 
لاہن قدامة :۱٦١(‏ ۲۷۳۴۳). 

رقال ہو حبفة تنا ایعلق ف"ی عٹل لك ٹلٹ کل عہلی رییتعی کل احد ملھم فی لی 
لیمعت وعو قول انشعبی ؛ والتخعی؛ وشریح: + والحسیٰ الصریں دتسعید بن اٰمسہب رحمهم اللہ 
تعائی؛ گما حکی عنھم التروي وبه قال قتادق وحماد؛ رجمھم ال تعائی؛ کما حکاء ا 
قدامة في المعٰنی۔ 

وقد کثر في ھنہ المكألة الشنب علی الحتفیة رحمھم اللہ؛ والزموا, ہترلْث عدا الأحدیٹث 
الصحیح: وقد رایت آأنه لم یلفرد قی ذلك ہو حتقة ر حم رر وانما 0+ تقھیاء 
التاہعین الین لا پتصور 0" ة الاآحادیث الصحیحة ہمجرد رأیھم۔ والحق ان مذعب 
827 9 ٰ"ٔ"0008+8 زالنت 

الاو : أنه قد ثبت بعدة نصوص ان العتق عما یتعجل تفودہ بعد الڑعتاق؛ ولا یتاچجل 

حثٹی جعل رھ ڑا فکلمااعتی ال جا ما یملکە نفذ العتق دون تأخیر آو تاجبل۔ قلما 
لیہو رو ہہ بدا ہم فوقو ہر سد سی 
ااامقائن تی کین الم ما ابد ال کات ردا ارت آلی اریہ ولا عیدید یں کرع ذو تال 
الإمام آپو پکر الجصاص رحمه الل فی تفسیر قوله تعالی؛ إد ہثرو افلدہم ایہم یکفل مریم 
سوراا ٹل ععراء ٭ایة: ٤1]اعٴ‏ ػثابه احکام القران (؛: :)١۵‏ +٭وھعن الٰٹاس عن یحتچ ہذلك علی 
جواز القرعة في العہبد بعتقھم فی عرضف ثریموت؛ ولا مال له غیرھم؛ ولیس ھذا من عنق 
سے 9 ۸" فی مال ولا بجوز التراضی علٰی 
'سترقائی می حصلت لە الحریة: وقد کان عتل الم ناغذا تی الجمیع: فلا یجوز نقله بائقرعة 
عن أحد منھم إلی غیرہ کما لا ہجوز احراضی علی نقل الحریة عمن وقعت عليه٤.‏ 

زاقای 010وس عق حا سج 0077 20ل ااسفء رر آلا فرصت شی 
الات رس ھت ھ لا ھا کے اق دحرس الم ات سی کہ جر بت 
شر ماس لت الاو بات اھر ای ارس مار فلا الس اقالت رس 
العہد لن إعتاق المولی جعل کل عید پستحق الحریة قی ثلٹء ولیس احد ائعبید أولی عرہ ضر 
فی ھهذا الاستحقاق: وعفاد القرعة ان یفوز الیعضی باکٹر مما یبمستحقہ: ویحرم الآخر غما 
پستحقّہ: رھذا لا یجوز۔ 

والٹالٹ : ما ذکرہ شیختا اللعمائی التھانوی رحمه الله فی [علاء الس ڑ۸ھ۱: ۲۷۳) سے آزہ 


ثبت بحلیث بعد الصحیح أن الر ہےۓےة عتتصضر: علی الٹنٹ جا س اع وی 


الإحرالی جرف تسم ےت کر سیت ھے ویسعی کی 





لليه تورث بخلاف الإقراع فیجوڑ أن تطیر القرعة لعبد قہمته أگثر من الخمسة أو لعبدینٰ 
قے کا 22 مس الئلگٹ, 

رھلا اح امیر نما یلرزم غنتی مس ول بوجوب افزفراع باتعلٹ ٹقھما إِذا کانٹ قمة 
لعبید متغاوتة والظاھر بے ک٣‏ ٦م‏ الشافمیۂ والحناہلة أنھم یفصرون حکم الإقراع بالعدد علی ما 
اذا کابہت شےجبة تل سے لی ضساویة نضمة ا اض رأاعا اڑا س72 بج ۳7 ہمکن الجمع طا رم ی 
پقرعون بالاعدات وإتما یفرعوت بالْقیم قال اہن قدامة فی المعنی :۱١(‏ ۲۷۹): ة امک نعدیلھہم 
بالعدد دوت القيعة کستة اعبد قمة ائٹین آلف؛ وقیمقة ائئیں ئ0 وقیمة اتی خمسمائف 
دعیاھنا بج زهم بانعاف اتعل: ر تجىیم امت فیجعل کل اتبلن حر ءا ویضم ٹل واحد ہس 
قہمتھما قليل إِلى واحف ممن قیمٹھما تثر یرةء ویچجعل المتوسطین جزعا: ویقرغع ہب : بنھم: فان وقعت 
فرعة الحریة علی جڑه بمته اکٹر می | اللڑے ات انھرغھ ینیج شعتی سے “ یہ وی ابحریكہ 
ویعنق می الآخر تتمة الللث: ورق باقیه: والباقون؛ وإِن وقعٹ الحریة علی جزء أقل من الثلٹ 
کا تاج تی کا اھ بت اف اھ سا 

فعلىی قول سن بقول بنا رہ ابىن قاَاج., جٌت*۔ یلزم مسحاوزہ ائننے فی إنفاڈ الورصیے عم 
بنا ہی الو جھان الاولان 

واما حدیث الہاب فقد ذکر الحلفیة فی التقصی عنه وجرھا: 

الڈول: قال مبخُنا العثٹمانی ہر سم (۱۸: ٣‏ ۲۷): 

(زرلا بعد ان یفائ! إنہ ہچ اعتق اثنین بالشیوع وارق أربعة کذللك أي: اعنق ٹلٹھم 
وارقی لب بدلیل ما رواه الطرائی فی الاوسط ا وی قائن: اعتق رجل ٹی 
وِصية ستة آرؤس لیکن ئه مال غیرشم ٠‏ فبدغ لٹ رسوں الله گاڑے ظا عنئے: ا 


لسر کت گول کی سا سح ار 7ا ز ۱)٢‏ وقال: ٭ وقيه ٹویة یی 
نعبر ولم اجد من ترجمه: وفیە عبد الله بن صالح کائب الیٹ؛ وقد لف وِوَتن وفية رجالهھ 
ثشات۷. 

نائا گی سے کی من رجال مسلد احمدہ وقد ٹرجمەه الحافظ فی تعجیل المنفعة؛ 
لص : .)٦٦‏ فقال: قفا اندارقطتی : جمح نه القضاء والفقصص بمصر؛ وکاتن فاضلاً عابدا 
توفی سله:۔ قشریں نب فلکت کانٹ ولات ا'قضاء ۶+ بمضرم سۓغ تسس غشرت وھو ول مب 
فہضں الأحباس من آیدی اهلھا۔ رانخٰها دیواٹ الحکم خشي عنٰيما من ان کعاضار س1 
پٹوارٹوها؛ وقال عمرو بین خائد انحراتی : کی روسان ضس فرٹ املحضرعی : قال: کان 
ثوبة لا یمنك ہنا إلا وھیہ ووصل بە إخوتہہ قروایة ملله لا بس بھا: اِن شاء ال تعالی 


۸ الجرہ الثانی من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صضحیح مسلم 





5 غُلَيّة. وَأمًا التْقَیْیُ فَفٔي حیییی: اك رَنََْی الانشار ارضیح مل گزیه ناغق رک 


ٹم قال ٹیخنا العثمانی تقہ: فومعنی قوله: اُسھم: أي: جزأھم ثلااء رواہ بعض الرواۃ 
بالمعنی؛ فقال: اقرع بیتھمء فإن الإسهام وإت کان قد یطئی علی الاقراع: فقد بطلق علی 
التقسیمء وجعل السّيء یں ا ۴ کما لا یخفی علی من لە إِلھام ہاللسات وکللكٹ روی 
قولہ:ء فآخرج بالمعنی أیضاء وفال: فاعثق اثلینء وارق أربعۂء وعذا کل من معایب الروایة 
بالمعنی؛ إذا کان الراری غیر فقیة فافھم+ واش أعلم؟. 

والثانی فال الإمام الطحاري تث: اثم القرعة فی مثل هذا مختلف نیپاء قعند أعل 
الحجاز والشافعي یجوز استعمالھا فی مثله وعند آأبی حنیفة واصحابه عي منسوخةء والواجب 
السعایة فی ٹلئی قیمٹھم لورٹة معتقھمہ استدلالا بالإجماع علی ترك القرعة فیما ہو في معلی 
العتق مثل هھبة المریض ستعائثة لستة رجال: وتقیفه إیاعم ۔ وکذا فی دعوی النسب من لال 
نقر ادعوا ولد أمة وطتوھا فی طھر واحد: روي أن علیأً ظچہ حکم فی مٹل هذہ القضیة بالقرعة 
وذاح الولد با وبلغ پٹ حکمە: ٭ فضصحك حتی بلت نواجتف فليه رضاہ ب٭ منه+ ٹم وجدنا غن 
علی لہ آنە حکم فی مثل هذہ القضیة بخلاف عذا الحکم: د فاله آثتاء رجلان وقعا علی امرأۃ فی 
گی قالت ال اق تگتا 

تال الطحاوي: افاستحال أن یکون علی :چ یقضي بخلاف ما کان قضی به غي زمن 
الرسول ا ولم ینکرہ إلا وقد اطلع علی نسخ القرعة الٹتی قضی بھا آو لا غما رجع إلا عن 
وخ قد کان عليه إلی ناسخ . ھذا فیما طریقه الأحکامء وأما ما طریقه نفي الظنون وتطیہب 
اللفوس کإاقراع النبی للٍ بین نساثہ فی السقرہ رکإقراغ القاسم ہچ تو ود جو 
مستحسةء غَبر عم وخحة وغیر واجبا؛ راہ اأعلم؛ گڈا ی المعتصر -- المحاسن تلذ ٢(‏ ۷۹ 
و۸۰)۔ 

ال العبد الضعیف عفا الل عله لا ثك أن إلبات لحفوق بالقرعة نوع من آنواع المخاطرۃ۔ 
وکانت المخاطرہ معروفة ساریة بین الاس فی الجاعلیة بأنواعء وصور شتیء ولم بحرم الاسلام 
جمیعھا فی ہدایة لأمر وإنما جم جامتت وإان أب ا بکر نہ قد شارط أميے بن خلف هي 
غلبة الروم علی الفرس؛ وأقرہ النبي ال عليهء مما بدل علی أن أنواعاً من المخاطرۃ کائت 
جائزۃ فی ہدایۂ الاسلاس وکذلك برع السابدت والملامسےے وضربۂ القعاہبضی روالقاء الحجر ؛ کلپا 
فروع المخاطرف فحرمھا الام حتی سد جمیمع آبہواب المیسر والقعار والمخاطرة. 
والاستقسام بالأزلامء فلما أنسد مذا الباب میں او فکلما وجدنا واقعة جا ثیة مشعملة علی 
المخاطرةء قد ثبت من التبی الکریم ق فملھا أو تقریرھا فالأحرط آن نحملھا علی ابتداء 
الاصلای ولا ترك سن اجلھا الأصول الثابئة بالکتاب والسنذ من تحریم المخاطرةء وتعجل آثر 


کتاب : الأیمان 4 





٣۔‏ (+۰+) وحدثنا محمد بْنُ مِنهَال الضریز وَأَحَمّد بُنْ غَبْنَة. قَالاً: خَثتَتَ 
س ا یع اہم سا و کا مل رم۲ ىر +هہص ×ظ ۔_۔ کا 2 سس کچ ج لم ٠ٔ‏ کپ ظ لے ط 
من اي پل. پیل عیب اب عُلَةَ وَعَمًاو 


(۱۳) ۔ ہاب: جواڑ بیع العُتبر 


الاعتاق المنجز؛ وعدم رد الحریة إلی الرقء وغیرعا من الأصول التی فصلناھا فی بدایة عذا 
المبحث: ومن اأچل ذلك عمل الحنفیة بھذہ الأصول الشابتة: وحملوا حدیث الباب علی ابتداء 
الإسلام. ولا شك ان مذھبھم أوٹی بالاحتیاطء وأوفق بالأاصول. 

فإن قیل: إت النسخ لا یثبت بالاحتمالء قلنا: لا یقول الحنفبة إن الئسخ ثابت قطعاء 
وإنما یقولون: إت عذہ الواقعة الجزثیة فیھا احتمال قوي للنسخ: بائنظر إلی ما ذکرہ الطحاوي من 
آثر علي َء واإلی ما ڈکرنا تحریم المخاطرۃ: ومع وجرد ھذا الاحتمال القوي لا یتم 
الاستدلال بھلھ الواقعۃ الج ثية علی اعتبار القرعة یی الات الحقوی؛ رإباحۃ عنا التوع اس 
المخاطرة رغم الأدلة المحرعة لھا ورغم الأٴصول العي ذکرناء والل سبحانه وثعالی اأعلم . 


)١۳(‏ ۔ باب: جواز بیع المدبر 

۸ ۔ (۹۹۷)۔تقولے: (عن جابر بن عبد الله) خر جە الہخاری فی البیوع؛ باب ببع 
المزایدۃ؛ (رقم: ١١٤١۲)؛‏ وباب بیع المدبرء (رقم: ۴۰٢٦)ء‏ وفی الاستقراضی؛ باب من باع 
مال المفلس؛ آو المعدم: فقسمە بین الخرماء: آرقم: "٤٤۲)ء‏ وفي الخصومات: باب من باع 
علی اتلضعیف:؛ ونحوہ: فدقع ئمە إلیی (رقم: ٢١٢۲)ء‏ وفي العتق؛ باب بیع المدبر: رقم 
۶4ء وفي کفارات الأیمان: باب عتق المدبرء وام الولدء والمکاتب فی الکفارۃ؛ وعتق ولد 
الزناء (رقم: ٦۷۱٦)ء‏ وفي الإکراہء باب إِا آکرہ حتی وعب عبداً أو باعه لم یجز؛ رقم 
۷ءء وف الاأحکام: باب فی بیع الإمام علی الناس آموالھم وضیاعھم: (رقم: ٦۷۱۸)ء‏ 
وآخرجه أبو داوۃ فی العتی؛ باب فی بیع المدبر: (رقم: ۴۳۹4۵٥‏ و٣۳۹۵‏ و۷٥۴۳۹)ء‏ والٹرمذی 
فی البیوع: باب ما جاء ٹي بیع العدبر: (رقم: ۹١١۱۲)ء‏ والمنسائی في البیوغ: ہاب بیع المدبر 
وابن ماجە في العتق؛ باب المدبرء (رقم: ٣٦١٦٢‏ و٢٢٥۲).‏ 

قوله: (عن دبر) متعلق بقولھ: ڈاعتقء بعنی : قال لغلامه: آنت حر عن دبر منی؛ أی: 
بعد وفانی . ۱ ۱ 


ہ۳ الجڑہ الثانی من کناب تم لة غتح الملھم بشرح تشتحیح مسلم 








١ ۱ 3 - 2ْ 1 : 7 ٦3 : د‎ 

تثوله: (سن یشتریه مٹی؟) فيه جواز ہیع المزایدۂ: وقد سر الْخُلام غلیع٭ەئی الٰبوع۔ ۹ ہ٭ 

الأول: قول الشافعی کے وعو أن بیع المدہر یجوز ملا سواء کان ائمولی عدیونا آر 
تا ا لات ورظو الصحح ہی مدق اتيد ای دلّكث غن عائند؛: وعمہ ىس×: عہد العزیز: 

والکاتی ۔ أن بیع المدبر إنما یجوز إدا کان المولی صدبونا ولا مال له غیر رشو قول 
إسحاقف: واہی ایوب: اق ٭جف و ذشغو روایهھ عی ا مل : اخنارعا الحرقی ۔ 

والغالث؛ لا یجوز بیع المدبر مطلقاء إلا إذا کان التدبیر مقیدہ' بشرط: کقوله: إتامت پيی 

کک ا ٰ : 

سشہ ری جا فائٹت حر+ وھو قوب بی حجااھ : رعالك: ل جمیم ا الہ تعالی: ورعو مرروی غن ابی 
سے کرای الس رای راقلضی راہ سوچ اوہ وافور و را 7 تاوش 

: : تا ۱ .- َ 5 +١٦ ٦‏ 2 ۰ 
والحسن بن صالح؛ کما في المغدي لابن غدامة (۱۲: )۳۹٣‏ مع الشرح الگبیر+ وھو مذعب 
زید بب ثابثہ وعلی بی - طالّس وصسد اآالَہ عسسقعوتد+ وشریح القعاضی : کما آخرج عنھم 
رسفا 56 

واستدل ؛لحنفیة بما أخرجھ 'لدارقطئی نت فی سنتہ (۲: 4۸۳): والہپھاقی فی سنله (۱۰: 
)٤‏ عی عبیدة بن حسان عی آأبوب؛ عن نافع عنْ ابن عمر: أن النبی ا قال: +العدبر لا 
یباغ : ولا بیعھےِن: وعھو حر من الئلٹ؛ ۔ 

و ارات الدار قطنی بأله ٹم پستدہ غبیر د۵ بیج حساننء وھو جعیف : و إتما شو موٹوفک عابی 

ولکن ذکر الحافظ فی التلخیص (۲: )٤‏ ن الشافعی رواہ من وج آحر عن أبي تلابۂ 

وکػذلك أمخرجە الببھقی عن الشاقعیء من طریق علی ہن ظبیاٹء عن عہید الله ابن عمر 
عن نافع : عم ابر عمرء قال: قال رسول ال نت خ34: ٦‏ المدہر من الثلٹ٤:‏ ثم فال الیيھقي : وتذلك 
ورعاہ انت ا سس وعلی بن مسلم وسفيات بن وگیع زغیرشم عیْ علی بن ظىان 
نے ترظائ 

چ .ّ-- ۴ ۱ ھ٦ا‏ 5 ہیں ٦ا‏ ٴ> ' - ا 7 5 ' 

وکقد نشم گثبر من المحدثین على عنی بن طببات روايه ھدا لحدپٹ ۔ وِنکن نل صاع سس 
محمد بن جعفر: اعلی بن ظبیان رجل جيْيلٌء ذَیْ: متواضعء حسن العئم بائفقہ: من أصحاب 
آپی حتیفق وکان خشنا فی ہاب الحکم؛ ولا غارون الرشید: وگان یرجھ مع فتوئی بفریسین 
(ة: ۱۷۲ھ) گیا ٹی التیذڈب (۷: .)۳۲٣۲۴۳‏ 


کتاب : الأیمان اش 


وقد سد الییھتی عن الشافعی الف قال: ٭قال لی علی بن ظبیان: کنت أحدث بە 
مرقوعاء فقال لي اصحابي: لیس بمرفوعء وھو موقوف علی ابن عمرء فوقفتہ٤‏ ولکن ذلك بدل 
علی تلقله فی الوقف: لا فی ائرے فلا بقطع بضعف ھا رواہ مرقوعا. 

والحملۂ: ا فروی عدذا روب رای ید ےس ولو سلم ضعف جییعھا: ٭ فلا أقل 

ماق رکون سا لالط وق را یت ان دعوی تفرڈ عبیدة حسان ب؛ کما ادعاء 
الدارقطی وغیر تعویٰ غیر صحت تھا مرویة بطرق آخری أیضا, 

واستدل الحفیة أیضاً ہما أخرجه البیھقی (۱۰: ۳۱۱) من طریق محمد بن طریف: عن ابن 
فضیل؛ عن عبد الملك بن اہی سليیمان: غنْ غعطاء عن جابم بین غہد الل قال: ال 
رسول اللہ قلا: <لا باس ہبیع خحدمة المدبر إذا احتاجہ فِا تخصیص بیع الخدعة عند الاحتیاح 
بدل علی أن الجائز إنما هو إجارۃ المدہرہ لا بیعه. ولیس ذُلك استدلالا بالمفھوم: لأنٹا قدمنا 
غیر عرۂ ان مذعب الحتفیة فی عدم اعتبار المفھوم حاصله ان الشیء المسکوٹ یبقی علی ما کان 
في جواز بیع المدبر أو حرعتہ لکان مغقتضی القیاس الحرمةء لان فيه إبطال حق الملہر ورد 

وأعل البیھقی ھذا الحدیثٹ بأنہ خطأً عر محمد بن طریف؛ ورالحدیٹ الصحیح ھا رواہ 
غیرہ عن عبد الملك؛ عن أبی جعفر مرسلا: ٭آن اللبی تچ باع خدمة المدبرةۃہ وأدخل محمد بن 
طریف حدیٹاً فی حدیث:؛ مسعف شراھ یت فا 

ونعقه الماردیني فی الٰجو لی ٠١(‏ : ۳۹۱) فقال: ااعترفی این الٰقَطان علی ھذا ہما 
ھ -خس بر سی ان لن الذی خولف فيهء ولا بعد ات یکون عند 
عبد الملك حدیثان: أحدھما عن أبيی جعفر مرسلا: ‏ أنہ ٹلا باع خدمة العلبر؛ء والآخر عن 
غطاء؛ عن جایہر: قال اٹ : 8لا ہاس بیع خدعة المدبرہء فرواہ عبد العلك گذلك مرسگٌ 
ومستلا: ولیس من قصر به فلم بسند حجة علی من حفظه وآسندہ إدا کان ثقة. واہبن طریف 
وابن فضیل صدوقان مشھوران من أھل العلمء فلا ینیغی ان بخطاً واحد منھما:. 

وحاصل ذلك أُن المحدثین اختلقوا فی تصحیحہ وتضعیفہ: ومثٹل ذلك بصح للاستدلال ۔ 
لا سیما إذا کان قول المصحح عہنیاً علی رد دلائل الجارح ٭ والل اعلم۔ 

ٹم عند الحٹفیة آثار قویة لعلي بن آبی طالب: وھ لوت صبعوٹ وزیل ہی ثاہت؛ 


وعبد الله بن عمر رضي َء أخرجھا الببھقیء گلھم پرون عدم جواڑ بیع المدبر ونشاد عتقه 


۲ الجزء الٹانی من گکتاب تکملة فتح الملھم بشرخصحیح سلم 


ج تعر ق ٌےھط سے ۔ط ٍ 
فاشتراه نُعیم پ۔ عیل اللہ ٠‏ 


راگ الحتاىستت2 تاب 7اا کہا فی انت نات سیل ال رکوہ اس تا 
مفبداء وبیعھیچور عند الحَۂ تسا ولک معظم ال رایات تناعد ھا التاویل: و لے ودع 
التصریح فی روایة الباب آنەہ: عق غلاماً لە عن دبر؟؛ وإن هذا اللفظ لا یحتمل ال ندبیر المقید. 


واأحسن عندی فی الجواب عن قصة الباب ما أشار إليه ابن ال ٹرکمانی فی الجوعر اللقی 
(1: ۴۱۳) بقوله: *ویمکن أن یحمل ہیع المدبر علی بیع خدعته فیفق الحدیثانء والحاصل أن 
رسوب ال پا لم ہم رقة دلك العدبر واإنعا أجارہ وأکراہ واستشهد ل٭ الماردینی بماروی غن 
چابر: قال ظلٹاٹا : امن کان لە آرضں فلیزرعھا أو یزارعھا ولا ببیعوھا٤ء‏ فلت لە: یعنی الکراء 
قال: نعم؛ فاطلق لفط البیع علی الکراءء فکللك لفظ (او یزارعھا) فی حدیث الباب محمول 
غلی الکراء۔ 

قال العہد الضعیف عفا الل عنە: ویژید ھذا التاویل عا آخرجء الدارقطتی فی کتاب 
المکاتب عن سنته :٤(‏ ۱۳۷) عن عبد الغفارء عن آپی جعفر قال: ٢‏ ذکر عندہ أنْ عطاء وطاوس 
بقولان عن جابر فی الذي أعتقه لی فیناصت اش ُا کان اأعتلله عن دہرء فآمرہ أن 
بىیعہء ویقضی دینه غباعه بثمانمائة درھمء قال أبو جعفر: شھدت الحدیث من جابرہ إِنعا أُذن 

وأاعله اثدارتطنی بعہد الغفار بن القاسم؛ فإنہ میم بالکذپب؛ والغٰلو في التشیع ؛ ورشو 
مذکور فی کتب رجال الشیعة: گرجال النجاشی (ص: ۱۷۳)ء ومقدعة وسائل الشیعة. (۹: 
یب). ولکن قال صاحب التقیح: اوعید الغفار من غلاة الشیعة. وقد روی عنه شعیة؛ قال ابن 
عديی: ومع ضعفه یکتب حدیثه؛ کما فی التعلیق المعْنی . ومعروف أن شُعِية منعلت فی الرچال: 
فروایته عنہ دلیل لکوئە مقبولاً ععندہ؛ فلا أقل من أن تکون هذہ الروایة عؤیدہ لما ذکرتا من تأریل 
حدیٹ الہاب ۔ 

علی أنھا تشیدلاروایة آخری؛ وھی ما آخرجھا الدارقطنی بعد ذلك من طریق 
عبد الملك بن أبی سلیمان عن أبی جعفرء قال: ٭باع رسول اش 8 خدمة المدبرةۃ٭ ولم بختلف 
المحدثون فی تصحیح عغذہ الروایةق وغایة ما انتقد علیھا الدارقطنی آنھا مرسلقء ولكنه صرح بن 
آہا جعفر ثقة؛ فمرسل مثله مقبول عندتاء والل سبحانءه أعلم. 

قوله: (فاشتراہ نعیم بن عبد الله) نعیم مصغر؛ وقد وقع فی الروایة الأَتیة: ٭فاشتراہ ابن 
النحامہ وظاھرہ أن النحام کان لقب أبیه: ولکن غُلط الئووي عذہ الروای وقال: إِن اللحام لقب 
لےء لا لأبیە؛ واستدل ہما جاء فی حدیث من قول النی چچچ: فدخلت الحنۂ: فپٰسمعت فیھا 


کتاب ٠‏ الأہمان رش 


بنْمَایَمائة وزھم. فَذفعْھا إِيْه 
کے 7و - و - اب ہے ”سے مرو ےم ٹر قاع ارم 
70080 پا راد ری راید ںا 
ان جَابر: انا ان الا ام ۰ھ ثات ا 0اا لان 
صہعج۔ ح حور ہے 5 ا 5 ر۹32 - 7 :۰ ا ےت ےج ٦‏ 
۲٦‏ ء8 شس کر ہیں ۔ وت 


نججهے لْعیم؟ والحمۂٗ: بشتح التون وسکروت الحاء: الصوت:؛ وقیل: شی ١٘‏ اع یف وعیل: 
انح ۔ 

ولکن تعتبه الحافظ فی الفتح (۵: )٢٦٦١‏ بأن الحدیث المذکور رواہ الواقديٍ وھو ضعیف: 
ولا ترد ائروایات الصحیحة بروایة مثله فلعل التحام کان لقباً لە ولایيە جبعاأً. 

ونعیم صل| قو ابو مد اللہ ہت فرشی غلدويی أسلہ قذدیعا قہل عمر: فکتم إسلام٭ 
وآراد الجرۃء فساله بتو عدي آن یقیم علی أي: دین شاء لأئہ کان یتفق علی آراملھم 
وأیتامھم: فقعل تم شاجر عام الحدیبيە: ر عو اربعون من اھل یہہ 5 "٭ِت٭وو٭“0"×" 
رمین ابی بکرہ أو عمر : وروی الحارث في مسندہ باستاد حسن أن اللبی ہچ 2 ھ0۶0۶ 
وکان اسمه الڈی بعرف بە نعیماء کذا فی فتح الا لیا 

قوله: (یثمانمائة درھم) قال الحافظ في بیوع الفٹح :)٥٢٤٤ :٤(‏ ۷ اتفقت الطرق علی أُن 
ہی تعانعاتهھ ذرشظم ‏ الا ۳ اح او داود من صریی قشم عن اسماعیل قال : مسسعحجتائھعف ا 
تسعمائة؛ ولا شك آن روایة ثمانمائة اکٹرء واوئی؛ لآن الجازم عقدم علی الشاك واش أعلم۔ 

قولے: ژيہات ام آول) ہبالصرف ” کہل سے ا علی أنه فوعل؛ و افعل؛ ویجور بناڑه صلی 
امم گذا فی مجمع البحار؛ یعنی : انعام الماضی . 

پت ڑحعع) قولہ : بر رجل من الأنصار) قد وقع ٹی روایة لأہی داود والنسائی آن کن'ة 
المولی اہو مذکوں وا سم العلام پعٹہ بے ٢‏ وغزاہ الحافظ فی الفتح (1: عل اس 
ولم اجدہ فی اكسح الموجودۃ عندی . 

قوله: ڈابن النحاع) بفتح النونء والحاء الملقلةء کما ضبطه الجمھور وضبطه ابن 


الخی : ہم الون ؛ پوتکخنمعل الخای و منعو٭ الصنائی : کُدا ي انقتح ڑھ : )١٦٦‏ وکقڈ ھمر 
الاختلاف فی آنہ لقب أوالقے آے, 


۲٢‏ الجزہ الثائی من کتاب تکملة فتح العلھم بشرخصحیح سلم 


01 (۱۷۷) کيا نََيْته بر ہيد: عَدَتْتا المیر (يْمَبي الْحِزَايِیٌاَعَنْ 
کی بن سُهَيْلء تن قظاء بن ابی زَتاحء عَنْ جَاہر بي عَبْی الله .اح رَحَذَلیي 
عَْد الله 2 کا . عَذنتًا بَعییٰ (غیي ابَْ سَعِيدٍ) تن الّحُسَيْيْ بن مَکُوَانَ الْمْعلم لی 
قَطَاء عَنْ ججاہر ح وَعَتَتَيي أَبُو غَسَان الْمِسمَعِئٔ: عَدَتَنا مُمَاذء عَدَيي أبیء َنْ قظر 
غاد نی تھا ابی الزْییْرء وَغَشرو بُن و وینار؛ أَنْ جَابرٌ بْن َیْدٍ الله عَدَنهُم في 


یٔم امب کل ھڑلاء ء قَالْ عن ال ہلپ ِمَعّْیٰ حَدِیثٍِ حماد وَابن عیينَه عَنْ مرو 
خَنّ ججاب. 


جررےہ قولهہ: رجا۔ لیا المغیرۃ؛ء یعنی الحزامی) بکسر الحاع: و تخت الثراء نما بقال 5 
لوس سا ے عر کر ط صست تھفاسشں کو ہت ای 
عبد الرحمٰنء مال الجوزجانی عنأحمد: ما بحدیثه باسہ وقال الدوري: عن ابن معین: لیس 
بشیےء: وقالتاقو داود رجل صاع گان پنزرلگ عسقلانں + وعَاب وت لیس بالقروی ؛ وقال ہو 
ززغچھ: و اض الع مین ئن آ بی الزناد وشعیب؛ یعنی : نی حدیث آ, سي الزناد. وقال ابن عديی: 
بنترد بأاحادیٹ؛ ارت یا .2 ٹم قاں َ غامتھا سخقشمعد: وذٗرہ بن حباںْ فی اأْثشات . گا 
فی الْتھذڈیب (۱۰؛ .۹۲٦٦‏ 

قولہ: (عن عبد المجید بن سھیل) ہو حفید لعبد الرحمٰن بن عوف 8ء وکیته آبو محمد 
وبقال : اہو ورشسا المدلی ء نہ بن معین: والنسائی: وابن البرقی؛ وذکرہ آبن حباں فی الثشات؛: 
داودء گکعا فی التھهذیب ( 1 : ۰۷. 

قوله: ۔اہو ضان المسمعی) بکسر المیم الاولی: وفتح الثائیةء وسکوت الین بیتھما: 
اسمه ماك بن عبد الواحٰد: قفال - حان ليی الثقات“ بعرنے مات ل(ظسےٰ: ٣٢٣٤٢ھ)‏ وق یا 
ار ابن قائع؛ وقال: ثقة ثبتء کما قي التهذیب (۱۰: ٤۲)ء‏ والمسمعي: نے إلی المسامعة: 

بفتح المیم الأولی وکر الثائیةۂء محلۂ بالبصرة؛ کما ٹی الأنساب للکعائی ۲۲٦۳ ۴× ۱٢(‏ 

قد تم شرح کتاب صحبة الممالیك للثالث من شھر شوال المکرم سنة أریع وأربعمائة بعد 
الالف من الہجر ۃ الہویة: علی صا حہپا السلام: بعون الله تعالی وحاسنں توقیدة؛ وایاہ ال 
لاإکمال بای الابواب؛ إِنه علی کل شيء قدیر۔ 


کاب : ااف.س_اءىے والمحاربین والقصاصس رالدیات ث ٢٢‏ 





ػ ص ڈگ ھک د ھ ىًھ ۔ بجع وم جب 5ھ 5٦5ھ‏ ءۃع×: ىھ ×× ھ×ۓجػىم جج ۃىم ج55ںعج عى×ىمج٭5جع ج5ہجعجج جج جم ںہ یہ ىم بے ٍسۓ ےم ضط ق ‏ فا اض ظط قف ؤغۓے ظا ا ۓے ظا ظ ڈ ظا ذف ۃق! ؿ8ق ظڈ ×ظ !ٴا ڈ ڈظ ٦ڈ‏ ظگٹ ٦‏ ھڈ شٹ ھک ۴م ًّْ‌اً 


كتاب: القسامة والمحاریین والقصاص والدیات 

من عنا ینتقل المؤلف رحمه اللہ نعالی من أحادیث الحقوق المدنىة إلی أحادیٹ تتعلق 
بالحقوق الچٹائےد . ومن ہسہتت ل اخوض ۸0ھ080" ان ناتی بمغالة عو ہے۲ 
عض۔ ما الحاضر: وبا التوقیق . 

قد آثار أھل الغرب فی عذہ الفرون الأآخیرۃة شغباً صد التشریع الحنائي الإسلاميء بأن 
أحکام٭ قاسیة أشد القساوۃء والعبا ہاش فإتھا توجب رجم إنسان حی حتی بموتہ وقطع یدہ 
ورجلھء وصلبه غلی اخٌبف وقد ٹاثر بھذا الشغب بعضص سو نس قشرعرا 
بس غو ا اأحکام الشر تع ا حاورا ویتاولون في النتصوص امواردۃ فی ھنذا اشن ناس ات بارہ 
بمجیا الٰمحلاف لعلمی السلیم: کان اعکامتا البجنائة رصمه فی م جبین اوسلام پر بد ھژلاء ان 
یغسلوھا أو یمحوھا بھذہ ا تأوبلات الباردة: والعیاذ بالل العظی, 

والحق أن الشریعة الإِحَلامية من آکثر الٹشریعات مرونة فی أحکام الجنایات: قإنھا لہ 
تحدد العقوبات؛ گتشریع آبدی خالد الا فی جرائم مخصوصۂ لا بجاوز عددغعا |اا_۔حة لےبیعھ رھی 
جرانم القعلں رالسرقغت والحراہٹ رالرنا رالتلف؛ و ہے لب الْخسر؛ والرفة؛ 2 تےحتے بلط 
العقوبات فی جرائم سواھا: وھی آکثر من أنِ تحصی إلی حاکم گل زمان ومکات: فیجوز 
للحاکم بعد النظر فی احرال القضیة المعروضۃ لديه؛ أنٰ پترلا الجائی بعد نظرة شزرۃ أآورتھدید 
ونبگیٹت: ویجوڑ لە أن یحکم عليه ہما ناسبه من عقوہة آخری تصلح لزجرہ وردعه عن ارتگاب 
الجریمة مرۃ آخری؛ ختی لو بدا للحاکم أن الجانی ممن لا پرچی صلاحف ویخشی منه ان 
بسري فسادہ إلی أعضاء المجتمع الخرین؛ جاز ان یحکم عليه ہالموت والعدام, 
الٰعقوبات عا پناسب الجتاة فغی حخصرھم زمترعم وانعا حل ات الشریعه العشوبة فی ست جرائم 
ذکرناھا:ء وذلك لن هذہ الجرائم من عتابع الشر والفساد؛ وإِن المضرۂ الناشئة مھا تعم المجتمع 


۲۲٦‏ الجزہ الثائی من کتاب تحَملة فنح الملھم بشرخ اصحیح مسلم 





ا نا ت اتا تا لد ا ا ڈے ا لا اۓے ظ ئظ کل ۓے لف غ] ا ہاج ج ‏ ہج ھ جج ئک ات تک دت ھ ٌد ھک ھ د ۓ× ئ خ ۔ وم عو جو ارم جع بجع جءعۃ ع ع ى سا دعس سے ھ سد دع عسع ‏ ا عدددددعبتےے ریم ہے اھ 


وتسري إلی الناس الآخرین: فعیدت فیھا الشریعة العقوبات لتکوٹ رادعة للجناۃ؛ وعبرۃ 
لخبیرعو ولم یغوضس تعییٹھا إلی الحکام؛ لا بخشی منھم التخقیف فی ما یتغی فیه التندید . 

وقال الژمام ولي اللہ الدعلوي رحعه ال فی حجة ال الِالعة :)۱٥۸ :٦(‏ ۶ اعلم أٹ من 
المعاصي ما شرع الله فيه الحدء وذلك گل معصيه رت و ھا سن المہدة؛ بأن کالت فسادا 
فی الأرض؛ واقتضاباً علی طماأئینة المسلمین وکانت لھا داعیة في نفوس بنی آدم لا تزال تھیج 
فیھاء ولھا ضراوۃ لا بستطیعوت الاقلاع مٹھاء بعد أن آشربت قلوبھم بیهاء رکان فيه ضرر لا 
یستطیع المظلوم دفعه عن نفسه هي کثیر من الأحیائِ وکان کثیر الوقوع فیما بین الناس؛ قمثل 
عذہ المعاصی لا یکفی فیھا الٹرعیب بعذاب الأآخرةء بل لا بد من إقامة علامة شدیدة علبھا؛ 
وإیلام ٹیکون ہین أعیتھم ذلك؛ فیردعھم عما پریدونہ؛ کالزناء فإتھا تھیح من الشبق؛ والرغبة فی 
جمال النساء وٹھا شر وفیھا عار شدید علی أھلهاء وقی مزاحمة الناس علی موطوےءة تغیبر 
الجبلۂ النسائیةء وھي مظة المقاتلات والمحاربات فیما بیٹھمء ولا یکو غالباً إلا یرغباً الزائیة 
والزائيء وفي الخلوات حیث لا یلع علیھا إلا البعضء فلو لم یشرع هُیھا حد وجیع لم یحصل 
الردخ٤۔‏ 

َرَکَالےَتَت نت الاضصاق کے نا لا و ما ضالجاء لتنتر لی ال نَا لاج ار تی 
وسر رلا کرہ 0 ظا مت اکر شس لات الس تہ کور سنا رضم“ 
لا پٹیتھا الشرعء وفی تضاعیف معاملات ہینھماء وعلی أعيین الناس+ فصار معاملة من 
المعاملات؛ وکقطع الطربقء فإنه لا یستطیع المظلوم ذبه عن ئفے ومالہ؛ ولا یکون فی بلاد 
المسلمین: وئحت شوگتھمء قیدقعواء فلا بد لمثله أن یزاہ فی الجزاء رالعقوبة؟. 

اوکشرب الخمر؛ فإن لھا رہہ وفیھا فساداً في الأرض: وزوالا لمسکة عقولھم التي بھا 
صلاح تعادھم رنعاثھم؛ رکالقذف؛: فإن المقذرف بتاذی أذی شدیداء ولا یقدر علی دفعه 
بالقتل ونحوہ: لآئە إِن قَتْل کل بع وإان ضرّبَ شرب یہ فوجب في مثلله زاجر عظیم. 

نھڈا ہو السر فی تعیین العقوبات ٹی الحدرود وعدم تعیٹھا فی تعزیر الجرائم الآخری ولا 
شٹ أنِ العقوبات المعینة في اکٹر الحدود شدیدۃ جدأء ولکن الجرائم الئی شرعت ھلہ 
ارات از اتھنا اه نا راک انان رام غر الس یئ ا لسانت الس فلا 
المستغربین أئھم یسترحمون علی الجناۃ والمجرمینء ولا یٹرحمون علی المجتمع الذي پرید 
هڑلاء المجرمون أن یسلبوا مه سلامہ: وعافتەء وعصمتہ؛ ویٹعدوا علی نفوس المعصومینء 
وآموالهں واعراضھم۔ 

ٹم إِن الاسلام لم یکتف بأن یشرع عذہ العقوبات فحسب؛: وإنما أحدث بأاحکامه المتتوعة 
بیٹة تفتح أبواب الخیرء وتسد أبواب الشر والفساد وتحفی الإِنىكان علی الممروف وتٹھی عن 


کاب : الساصہ والمحاربین رالتصاضی والدبات روش 





الیھ ا ری سی دواعی انحسنات: وتضتحل تواعی الفسق والعصیان ریتضح دک بث بات : 
یعد الڑنا من جملھ الجثابات الٹی تعاقب بالنحدود؛ ولک ارلسلام -- بختف للقضاء علی 
ھذہ الجریمة بتشریع الحدود ہل شرع فبل ذلك أحکاماً نعوق الإنسان عن 'رتکاب ھذہ 


الفاحإة, أمر التساء بالحجاب وغض البصر؛ والقرار فی ہہوتھن إلا كی مواضع الحاجة. 


وعدم الشرج أمام الاجانب, ون لا بہدین ز 2 ن إلا عند محارمھیئ؛ وات ا ۔فضعن لا جا نے 
یہ ہوم میں ا شی وقرضی تفنفٹھن 


وامر الر جا بعقض البصر: 32 علی النکاحء والمبادرة إليه بعد اللوغء فإن النکاح 
عو ائوی ایسات العماف : وبحضصیر ارح وجعل اننکاح عقلا ستا2 یا وه ڈے ۰ مونه 
ا وا شف ولم رہ ہو ٌ [لمنلااستی ٦‏ ور الیل 5 نت ہے یہ 
“ وت حذڈٹثت ھن ا مریة اف اہ 

واباح جال انتزرح باہاس'ء مسئے ) ونلاٹ؛ وربا نر کب ا بعد ا بر ات یا اے 
انس 5 عت سشھم پانروجھ ا ا نہ8 ای نعمرضضصس لیا فعروات سم بل کے ' الحبض؛: وانحمل 
وائشاس ! تو لہ نصلح سیا ا اہمراۃ ئن حخالۂ فاغناء اوسلام پالحاتوی عیْ الحرام: لد ا یطمع فی 
نبلےاء اف اس طریی 2ت 

ٹم جعل الڑسلام تتلفیذ عقوبات الحدود شروطا لا تکاد نتوئر إلا فی فضایا شاذ فلا 
پحجور (قامے حن أ 57 الا باقرار انجانی 1٦77‏ 98 1و ضم ارہع شرف ٹ عاپتوا شلۃ اصاحٹٰڈةہ درں أْىٔ 
کک ار تنا ٠+‏ وشیدرا أمام القاشضی بأنھم رآاو'! لجائی پرتکب علء الغفاحدۂ کائپیل في 
الہی5جحا فو 5 گائر شء کی ان 

خی اتعتی علد العرد گتیا وارتگے الزتا پا عغفل الھشچرد الاریعة یعابتوله فون ابد 
موہ 20 رت مالک رس ا سے ھا ماد ا ای سا 
الاسلام کمقدمۂ لسد باب الڑناء فإله خالف 'حکام الحجاب: وغضفی الیصرء والخلوۃ 0)2 
وآئیع ا‌ٍسهہ غراشا وارتنگت شد: الفاحٹۂ نی ای سس ارَيعة رح اب عدوب ارات ہما خترجیہ سرک 
کر اه ات انت رات ہالبھاثہ : و حعملہ ھی جسل الہلھ الا سہلاسے کالعضر الفاسد المنتن انی 
یحشی سیا فےادم - ساٹو الد وم صا عے مل شل١‏ العقضو 7 ان بشطع ×س ال حسل ؛: سو 
باقی اعضائه سخ مث ھذا الف 


رش اعت ےنا دک و احاً قطع مثٹز دا الُعشے ته ضنن الحلد؛ 
دو اسم یٹ او و سس ہج کت وأئر و 


۲۸ الحزء اثاني من کتاب نکملۃ فتع الملھم بشرج ایح مسلم 





ھ ھا ھا لا لپ ےہ ہام س ہہ س س جس ×× س س دا ۓ سد ا ےب اوہ س ددع سا دے ع دع سے و بج وم رع عم ع دج ود عد٤وعدعبلىے۔بٌ‏ سح کپ سج نے یہ يؿػؾ ع وع عےء ع ع عدجعج۔ ١‏ شۃ 





اتھمه بالظلم رالعساوۃ فان عدء انقساوۃ هي التي تصلح بھا حیاۃ المجتمحع ولو لا عذە الْقساوة 

کو ابعجیب ان اممٹرضین علٰی شذہ انحدود ۔ رضم ال الخرب ۔ عم الذین آعناتھ ینف 
باساء الالوف یئ آ20 والشہوح وااصسساٹٰ ابی اأحرقتھم قتابلھم انذدریة ٹی پاصال ؛ ولم نگ 
جریستھم ا( انم ولدوا فی آرض غشلوھر۔ فم نمنلعهھم رافتھم عی ٹٹل شڑلاء راعلدامیں 
واحرا کی رغم أنھم لم یجنو علی ئقس احد: آو عالہ او کر کے ٠‏ رلکنپم یٹرحمول علی الَْجناة 
الطخاۃ: ویعترضون علی من یرومھم بإقامة الحدود الشدیدۃ: کاتە لم یخلق علی وج الأرض دوم 
أرحم با انا ستھم؟ فو ارہ یا گا۔د الاعتراضات علی اللٰحدود ال ولدءُ اع تھے العمباء: وراسشجةہ 
االغیسناعن و غنائشے الْكاعی ٹی مثناو ھی حہد الاسلام رالمحسئمیئ. 

ربعد ھدا الٰتھید نذکر ےج جمله من عیزات التشریع الجتائی في اؤإسلام وخصائصہ الٹی لا 


نوجد کی تشریع سواہ 


۔ تقسیم العقوبات إلی حذ وتعزیر: 

ان الشریعة الإسلامٍة قد قسمت العقوبات الجنائیة قسمین : 

الڈول: عا قدرت الشریعة مقدارہ وکیفیتە باحکام القرآتء او السلق وھو القصاص والحد 
هو ثقدیر أبدی الد لا یسم لاحد من الحکا أو القضاة؛ آو الجماعة من مجلس اللواب 
غیرد ان حتف کے تھا بالزیادة آو النقصانء وھي عفوبة الجرائم الستة التی ذکرناھا؛ وقد 
ڈکرنا سر ذلك ہلسان الإمام ولی اہ الدھلوی رحمەہ ال تعالی. 

والٹائی: مالم یقدر الشریعة مقدار وکیفیئه: وإلعا فوضت تقدیرہ إلی حاگم کل زمات 
رگاوہ تار وی مالس اقتہااقالب /ر کرس صھ وت لسر رای سر 
مذه الجنایات یختلف باععلاف الجانی؛ واختلاف آحوال الجنایف واختلاف البیثات اللی 
ترتکب فھا الجنایة فکان من حکمة التشریع الإسلامی ان لا یقدر فیھا عقوبة مستقرة لا تقبل 
أي نغیر اثلا یضیق الأمر علی الحاکم: ولا یلج علی التشدید في موضع التخفیف: أر علی 
التخفیف في موضع الشدة۔ وٹڈلٹ ذگر الفقھاء ان التعزہر لا پختص بالضرب: ہل قد یکون ہہ 
وقد پکوت بالصفح؛ وہفرك الأذن وقد یکون بالکلام العنیف بالضرب: وقد یکون بنظر الفاضی 
الب ہوجه عبوس؛ وراجع البحر الرائق (ھ: .)٦٤‏ 

رقالملك اعلماء الکاسانی رحمه اللہ فی بدائع الصنائع :)٦٦ :٦(‏ اوس مشابخنا من 
رتب النعزیر علی عراتب الاسء فقال : التعازیر علی أربعة مراتب: الأشراف: وھم: الدعائون 
والقوا وتعزیر أشراف الاشراف وھم: العلویة والفقھاء: وتعزیر الأوساطف وھم: السوفت 


کاب : القےامہ والمحاربین رالقصاص والدیات اش 





بچر ھ ہت تام تد ئ٠ ٠‏ ئا ات ام سر ری اس را سا چے واة اع چا ا ہار ور ئ ھت رطع اع ےا سے و 9١ا‏ ۶رح و یھ تھے 8×س ٢ج‏ ےم اوح دادے نوا 


وٹعزیر الاخساء رغم۔ الٰسغفلۂ, فتعزیر اشراف الاف اف بالرغلام ا[مجرف وعو ان نعث 
القاضی أمینە إلیهء فیقول لە: بلغتی أنتك تفعل گذا وگذا. وثعزبر الاأشراف بالإعلام والجر إلی 
باب القاضی؛ والخطاب بالمراجی+. وتعزیر الاوساط: ااعصلام رانجرم والحیس . ورتعزیر 
الڑعلام والجر؛ والضرب؛ والحبں؛ لآن المقصود من التعزبر هو الزجر؛ وأحوال 
الناس قی الائزجار علٰی طذء ام اتب ۔ 
رلیسں العراد من لک ان علہ الات تعینة لا یجوز تلقاضی أت یعدرھاء پل یجوز آن 
بعزر الأشراف بالئضرب والحبسںء کما فھم بعضی التاس؛ وإنما هذا تمیل لتفاوت التاس في أمر 
الائزجار: والیقصود أَنْ بعزر گل . عان با اسب خااس فإت حصل الائزجار بعقو ب٭ آدنی؛ 
یتجارز إئی الأعلی: ولکن القاضی !ن رأی ان الجانی علی کوئە من الأشراف لا ینزجر إلا 
باضصرب والحبس آ, لا بحصل ا' 2 والنکال الا بعقوبھ سد فلہ ان پختار ما شاءم من تعزیر, 
وھل یجرز لە ان یعزر ہاکٹر من جلدات الحدود؟ فیه خلاف . وسباتی الکلام علی ذلك فی کتاب 
الحدودء پاب قدر اُسواط التعزیرء إن شاء اللہ تعالی 


مل یجوڑز تحدید التعزیر بثتقنین من الحکومة؟ 

ثم إِن تعیین العقویة وعقدارھا مفغورض فی التعزبر إلی رأي القاضي؛ ولم بزل عليه العمل 
طوال القرون فی البلاد الإسلامیف ولکن تشعر الحکومات الْیرم بحاجة إلٰی تحدید قدر العقوبات 
فی جرائم التعزیر: وذلك لظھور الفساد فی الزمان؛ وتغیر أحوال القضاۃء فإن ھذہ الفسحة 
الواسعة فی اختیار القاضی رہما پشجعه علی الرشوة؛ والجنایة: والتشدید في موضع ال تخفیف ؛ 
والتخقیف غی مواضع الشدۃة؛ وعدم التسریة ہین جناة نوع واحد فھل بجوز للحکومة أن تضیق 
داثرةۃ اخئیار القاضی؟ وتعین من منھا العقویات فی جرائم لیس فیا حد معین؟ قد اختدفت في 
ذلك انظاء علماء عصرنا, 

نمی العلماء من یقول: لا خیار لنحکومة أن تضیق من اختیار القاضي غي التعزیر؛ و تعین 
ائعقویات ففي جرائم إ النعزیر بتقتین و لانه لا بَبْقی حیتد فرق ہین الحد والتعزیر: ولان 
ذلك یفوت المصلحة التی فوض من 'جٹھا التعزیر إلی رای القاضي . 

ولکن الراجح عندنا أله لا مائع للحکومة من تضییق اختیار الفاضی إذا رأت المصاحۃ في 
ذلك؛ فیجوز لھا أن تعن العقوبات في جرائم لیس فیھا حد شرعي معین؛ والأحسن اٹ ثترك 
للقاضی فائرۃ یعمل اختبارہ في نطافھا: مٹل أن ثقول, من دخل دار غیرہه بغیر إذله السابق أر 
اللاحق؛ یعاقب بالحیس إلّی عدة لاتقل من شہر ولائکٹر علی سنە؛ وحینئذ تضیق دائرۃ 
اختیار القاضی من حیث أنه یلزعه أُن یعاقب ائجاني بحبس لا تقل مدته من شهرۂ ولا تجارز 


وھ الجزء الثائی من کاب تکعلة تح الملھم بشرح ضتحیح مسلم 


ا لے ہہ ید ا لہ لد یہ تس لس و نس ہر و ےا رس اس اس ا سا با اس ب بے ےو وع اعد بعد ود عومھمت عدلددب بربوبدردہبواو موی ۔۔ء.۔''"اڈ 


سلھ واحدہ: ولکن یکوت لە الخیار فیعا ہین شھر وسنة؛ فیعاقب الجناۃ فہما ہین ذلك حسب 
اختلاف اأحوال القضیة واخخلاف خطورۃ الجنایة, 

٦‏ إِن تعیین العقویة في التعزیز مفوض غي الاصل إلی رأي الإمام۔ دون القاضی؛ کما 
صرح به غیر واحد من الفقھاء: (وراجع مثلا فتح الباری (۱۲: ۷۴) کتاب الحدود؛ باب 
الضرب بائجرید والنعال) وإتما یغوض ذلك إلی القاضی کنائب عن الإمام۔ فلما کان الخیار 
الاصلی لإْمامء وھو الذي یفوضه إلی الفاضی+ جاز لە أن یفوص قدراً معینا من ذلٹء ویمسك 
قدرا, 

آ ۔ قد ثبت فی بعضں الأحادیث أن اللہي تچ عین العقوبات ئٔی بعضض الجرائم التی لیس 
فبھا حد شرعي سی ؛ مثٹل ما آخرجہ الترمدی فرقم: . )١٤۸۷‏ عن اب عباس: عن النی و 
قال: قإڈا تال اٹرجل للرجل: پا بھرودی؛ فاضربوء غشربن: وڈا قال: یپا مخنٹ! قاضربوہ 

واعله الٹرمذي ہضعف اِسعاعیل , بن [ہراھیم ابن "ان ضیيے ولکنه آخرح علھ آہو داود وابرن 
اسر ا شا ووثقۃ الإمام احمد بن حنبلء والمجلی : والحربی راہن عدی؛ می 

: ہکان مصلاء عاہدا: صضام سٹین سا وکان خلیل الحلیٹ٢٭‏ کما ٹی التھذیب ("٤ :٦(‏ 
وو ری ہہ کر سی و ری ۲1 قفحلٹ مئله لا 

کو مہ ہہ فیما تعلم ان عثرین جلدة حد لُھخح قال لبرہ یا یھوديی!: آو 
پا سک اض بت و بت وو و و شوب سی بل من 
جتا حا اتل ا اھت 7ں لس تام رت 

وكذلك ثہت فی حدیث عبادة ہن الصامت قالله آن الني قل آأمر بالجلد مم الرجم للزائيی 
المحصن: وإن الجلد فی المحصن تعزیر عغند بعض الفقھاء وانھا عقوبه معینه من قبل الإمام 
ي2 

٣۔‏ قد ثبت عند الحنفیة آن عقوبة اللوطي لیست حدأء ولکػٹھم مع ذلك عینوا له بعض 
العشوہات: مثل آن یرمی من الجبلء و یحبس فی بیت مظلم منٹن حتی یموت :؛ وظاعر أله تعن 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاصس والدیات ۲۳۱ 


ام رز اس ہر و ددم اط اھ" تد الد مد اھ" اھ اد ھت تا تد تا مت ا ات" ا ا اد ات" تد ٠‏ ھا تد :اط و ات و و و۱ و رت مت ا٢‏ ۵ئ ئا ا ئا حئاحہا داد 


وآما ما استشگل٭ بعض العلماء فی ذلك من أئە لا یبقی بعد التعیین فرق ہین الحد 
والتعزیرء فممنوعء لآن تعبین عقوبة التمزیر بالتقٹین الحکومي لا یجعل التعزیر حداأء فإنه لیس 
تقدیراً شرعیاً أبدیاء وإنما هو تقدیر لممملکة مخصوصة في زعان مخصوص؛ وتبقی الفصحة بید 
کل حکوعة أن تغیر عذا التقدیر متی شاءت إلی ھا شاءت؛ وھذڈا بخلاف الحدود الشرعية العقدرۃ 
من قبل الشارعء فإنھا تقدیرات آبدیة خالد لا مجال لأیة حکوعة أَنْ تغیرھا بتقنین من عندھا. 

ومن هنا یندفع ایضاً ما زغمه بعضھم من من ان جواز تعیین العقوبات من قیل الحکومة بژدي 

لی تفویٹ المصلحۃ التی شرع من اکا اب افتکا ااضصی لہ کرت سنا شرضاوق 

یکون بمثایة ایر کل حین: ویجوز لکل حکومة أن تغیرہ إذا تغیرت المصلحة؛ قلیس فيه تفویت 
للمصلحة التی شرع من اُجلھا التعزیز . 

وھذا الرأي الذي ذکرناء عو الرأي الذي اختارہ والدی العلامة المفتی محمد شفیع رحمه 
اف تعالی ٹی تثفسیرہ ععارف القرآن (۳: )١۱١١‏ و۱۱۷ فی تفسیر سورة المائدة+ تحت قوله 
تعالی : ]نَم جَبذا الین باون ات ورَسُولۂ ن۷ اسر لماعت الاید: ۴۳ الخ 


۔ العغو بات للٹیکنل 

شم العفربات التی شر عھا الاإسلام ٹی الحدود والقصاص: لا پقصد بھا جزاء الجائي 
سم ادیل تقد ھا اکا آت کرت کا ۷ا رع ۲ تضرہ نال اھ غاتی 6 اھارخ اتاد 
فاقط موا اپ بھما رام بر بعا کسیا بکل کو و [اسورۃة السانتدت لایت! 1۳۸ وسن اجل لگ حعنثت 
عتوبات الْحدود کس لتقشعرم بھا جلود المجرعین الا خریو ریرندعوا من ارنكکاب الجرائم 
والجنایات: ومن أچل ذلك استحیت الشریعة الاسلاعیة أُن کون إقامة الحدود ہمرأی من الناس 
وبمشھد من العامة؛ قال الل تعالی فی الزانیة والزانی: ٭ وَلِلہد مَدَہسَا اہن بن الو ہچ [سورا 
الٹور؛ الأیة: 1۲, 

فلا تستحب الشریعة الإسلامیة اُن تقام هذہ العقوبات فی زوایا السجوت بمعزل عن الناس: 
کما بفعل ذلك فی النظام الڑنکلیزی؛ واإنما ترید ان تشاعدھا العامة بأعینھم؛ قتکوت عبرة لیئر 
وسیا اطابل الو ام لے اَم 

وکكذلك لا تستحسن الشریعة اللإسلامیة الڑکثٹار من عقوبة الحبس فی الجن؛ گما یفعل 
ذلك فی زعائنا+ فإن الاإکٹار من عذہ العقوبة پژدی إلٰی مقاسد آخری؛ ویجعل الجون عأوی 
للمجرمین: یتلقی مھا المجرمون أسالیب الجرائم: بعحضھم من بعفی؛ وتگرت نفقات مد 
السجون عبأً ثقیلا علی بیت مال المسلمین. ومن ٹم لم یجعل الحبس والسجن جزاء لأاحد من 


لجرائم التی تعاقب بالحدود, 


۲ الجزء الٹانی من کتاب تکملة فتح المٹھم بشرح ضٌشحیح مسلم 





ھ د ھ ھا ےھ ا ھا ا لے .1( جع ۱ ا ھت" ا تع اھ ھا ا حا ھا اہ ا اع ہو ہے ہو ہے ہے ےم ہے و ہم و8٤‏ جا عم ہم ہج جع ےد دج دبجدععععدہۓ: ةًفھ 


وإنما نستحسن الشریعة الإسلامية ان تکون العقویات جسمانیة۔ إما أليمةٌ وإن مثلد ئقطم 
الاایدی والارجل؛ والرجم؛ والصلب عقوبات أَليمة رادعف وعقوبة الأسواط فی الحدود مذل: 
ِإن لم یکن ألیما ہمثابة القطعم؛ والرجم. ومن أجل ذلك اشترطوا فی الجلدۃ أن لا تکون فیھا 
عقد وآن لا یرقع انجلاد یدہ فوق رأس٭؛ وآن برق انصرب علی سائر جسدہء وأن یجتنب 
الوجه والفرج؛ وآن یضربه بقوة متوسطة۔ وھذا کلە لأن المقصرد الأصلی بهذہ العقوبة هو اذلال 
الجائي أمام الناس؛ ون یکوٹ نکالا لمن بین یدیە٭: والڑیلام والڑبذاء تابع لھذا المقصو ولا 
تفقصد اش یبعة إعدام٭ بھذہ الَعقَویة. 
؟۶۔الحدو؛ تندریء دائشسىھات: 

وکما أُن الإسلام شرع ئی الحدود عقوبات شدیدة فإئه جعل لاإقامتھا شروعلاً شدیدۂ 
کڈئٹ: ملا یقام الحد علی احد من الناس حٹی تثبت جریحثە أمام القاضی کضوء النھار: دون 
آیڈ شبهة قوية أو ضعیف ولا یجوز إقامة الحد ما دامت ھتالك شبهة؛ ولو ضثیلة فی ارتکاب 
الجریمة: حتی لا تصیب علم العقوبۂ الشدیدۃة من لا یستحقھا. وقد روی عن عائشۂ ینا من 
ای ہپ مہ قال: فإدرؤوا الحدود عن المسلمین ما استطعتمء فإان کان لە مخرج فخلوا سبیله: 
نات الڑإمام أن بخطیء فی العفو خیر من أن بخطیء فی العقوبۃہ أخرجہ الترمذی فی الحدود 
با جا عاواقی خر ات (رقم: ٤١٣)ء‏ وروی ا اس فالت تال -. ال کا : 
٥‏ ادرڑوا الج بالّٹبیھات8٥‏ رواء انز کس تھر ععت اف کما ٔی جامع السصژائید (: 11۸۳۴۳, 

وقال سیدنا عمر بن الخطاب وقچے: :لآن اأعطل الحدرد باللبھات: احب إلی من أن 
تیمھا بالشبھمات٢‏ أخرجه اہن آپی شيية فی مصفه (۹: :٦٦٦‏ رقم: ۸۵1۲). 

ون عذا مہداً عظہم قد آفرہ الإسلام فٔي حین کان یقضی فيه علی التاس بالعقوبات بمجرد 
القرعة: والتوعمات الآخریء وکان سخط الحاکم علی رجل کافیا للحکم بإعدام وسلخ 
یذ۵ : ونطعم اعضائد, 

ولعل الإسلام أول من أقر مبدأ درء العقویات بالشبهۂ في المحل؛ وغی الفعلء لیس عذا 
موضع بسطہ: ومحله کثب الفقه. ٹم أخة بھذا المبدہ قوانین آخری؛ حتی ثبیت الیوم می قوانین 
کل بلد ان اثدة الشبھة ترجع إِلّی المتھم بالجریمة. 
4 الفرق بین الحد والتعزیر فی الشبهة: 

قد ڈکر بعضں الفقھاء ان الْشيیھة تسقط الحد: دون التعزیرء قالتعزیر بلبٹ مع الشبھات 
(وراجم مثلا: الأشباہ والتظائر للسیوطی :١(‏ ۱۲۴)ء قاعدۃة الحدود تدرأ پالشبھات؛ وشرح 
ادب الفاضی: للصدر الشھید رحمه ال (؟: ١۱۸۰‏ ب ٢۸٢ :٢و ۲٢‏ باب .)٦۲٤۹‏ 


کاب : القامة والمحاربین والقصاص رالذیات ى؟۳۳ء۶؟ 


”سا آسس -ص-ەکٗ َکتک<سَا99ک<ھ کالاال09۶0کےککسطاکک-ک>----۰.7--حصحٛحص<×٦ص---ح/ى۷گگ'ائا۳00۳ک-کددتہکےکتکتے--.-‏ نے ے۔ چجچ ہ 


-)١(‏ یاب: القسامة 


ولا یفھم بعض الناس مراد طلك؛ فیزعموٹ أٹ انتعزیر جائزے وإت کان ھثاك شبھۃ فی 
لوٹ ارتکاب الجریعف رلں الام کذلںں۔ 

والحقیقة أن الٰبهة علٰی قسمبن: 

الأول: ما کان مانعا من عَلیة الظن بأن المتهھم قد ارتکب مالا پحل ل 

والٹانی: ما لم یکن مانعاً من ذلكء فالقسم الاول یسوی فيه الحد والتعزیر: وإن ھذا 
التوع من السْبهة یسقط الحد والتعزیر کلیھٹھماء مثل ان یشھد شاعدان علی رجل بانه ہل امراۃ 
احنییة فی وقت کذا؛ وعکات کلاء ربشھد الشاھدان الأخران بأنه کان فی ذلٹ الوقث فی بند 
اخ بحیث لم یکن یمگن لہ أنَ ذ یلاقی تيك المرأۃ: ولا پرجع عند القاضی صدق اإحدی الہیلتبن ۱ 
ہی 7ئ ریسٹوی عندہ الاحتمالان بماپورٹ شبهة قریة فی أن المتھم 290) 
الحریمعڈ فان عذہ البهة تسقط الٹعزیر ولا یسع للقاضي حینثذ ان یعاقب المتھم بعقوبف 
التعزیر+ ہل بخلی سبیلھ؛ حتی یھر عندہ ما یغلب بە 'لظن ان المتھم قد ارتکب الجریمة. 

وآما الْلوع الٹاتی من الشبهة فھی شبهة فنیة تعرشضض قی صدق تعریف ما یوجب الحد: وعيی 
اشہھهة المَي دکرھا وا اھ و مل وائٹیھة ئٔی الفعل+ عثل من وسیء جاریة 
یہ : از اڈ روہ شی 7س و ژ2 لو أو کس محرمۂ علی طن اما اق قال٭ واں 
لہج فإت علے اللهھه تسقط الحدبت ولا سقط التعزیر. 

وػکذلك لو سرق رچل متاعاً من آخرء وقد وقعت اللبهة نی کوت المثاع محرزاء فإن عذہ 
اللیڈ تقط الحد ولکن لا پسفقط بھا التعزیر لا قد لٹ عثە ارتکاب عالا بحا له. مُکنما 
بشول الفقهاء: إِن الٰشبهه لا تشخط الْتعزیر لان مرادشہ عذا اللوع من اللہیۂ دون الاول. لان 
فولہ نتڑ: : اقان الإمام ان بخطیء فی العفو خیر لە من آن بخطیء ٹی العقویةا عام لعتوبة الحد 
والتحزم ۔ جیعاء واش سبحائە وتعالی اعلم, 

)١(‏ ۔ناب: القسام 

الْاعة: ہمفتح القاف اسم ھن ازقسام وضع برک ممیت ہس ا و سیت 
(ث۱: ۳۸۱ ر۶ ,)۳۸٣‏ 
تظھر البینة الکاملة علی قاتلهء ہأئھم لم بقتلوہ: ولا بعرفوت لە قائلاء وھذا علی ری الحنفیة, 
والْقسامة عند الشافعیة أيمان یقسم بھا أولہا٭ المفتول ہأن مُلانا قتلہ بڈا کان هتاك لوٹ أو 


۲۳٤‏ الجزء الثائي من کتاب تکملۂ فتح الملھم بشرح غتنحبح مسلم 


أیمان ہقسم بھا أولیاء المدعی عليه بأٹھم لم یفتلوہ: ولا بعرفون لە قاتلاء إذا لم یکن ھناك 
لوٹ: وموجب القسامة الدیة عند آکثٹر الفقھاء: والقصاص فی بعض الأحوال عند بحضیےم 
وسیآتی ہلل مذاعب الفقھاء غی ذلك فی شرح الحدیث الأول من ھذا الباب إن شاء اللہ تعالی . 

والقساعة من سنن الجاعلیة الٹي اقرھا الإسلامء فقد آخرج البخاري في المناقب؛ باب 
القسامة ٹی الجاعلیة؛ من ابن عباس با× خال: 

فإن ول قسامة کانت فی الجاعلیة لفینا پنی عاشم. کات رجل من بنی عاشم'' استاجرہ 

جل من ٹریش''' من فخذ آمخری فانطلق معہ في إبله؛ غمر رجل یه من بني عاشم قد انقطعت 
عروۃ جرالقہء فقال: آغٹتی بعقال أشد به عروۂ جوالقی: لا ثنفر الابل: فاعطاہ عفالاًء فشد بہ 
عروۃ جوالقہ غلعا نزلوا عقلت الابل إلا بعیراً واحداء فقال الڈی استأجرہ: ما شأن عذا البعیر؟ 
ولم بعقل من بین الإہل: قال: لیس لە عقال: قال: فأبن عقاله؟ قال: فخذفە بعصا کان فیھا 
اأجل:ء فمر به (یعتی بالأجیر) رجل من أعل الیمن: فقال: آتشهھد المرسم؟ قال: ما أشید: 
وریما شھدتہء قال: ہل انت مبلغ عنی رسالةعرة من الدھر؟ قال: ئعمء قال: فکنت إذا انت 
شھدت الموسم قتاد: یا آل قریش! فإذا اچاہوڈ فناد: یا آل بنی عاشم! فان آجابوك فاسأال عن 
أبي طالب: فأخبرہ أن غلانا قتلني ٔي عقال. ومات الس أجر (بفتح الجیم)ء نلما قدم الذي 
استاچرہ آتاء أہو طالب؛ فقال: مافعل صاحہنا؟ قال: مرضء فاحسنت القیام عليء فولیت 
دفت قد گان أعل ذاك منك. ٹمکٹ حبناء ثم إن الرجل الیمائی الذي آوصی (ليه أت ہم عنه 
واغی العونےمء فققال: یا آل قریشی! قالوا: عذء قریش؛ قال: یا آل بنی ھائے! قالوا: ھذہ بنو 
عاشم؛ قال: أین أہو طالب؟ قالوا: عذا أبو طالب؛ قال: أمرنی فلان أن أبلغك رسالة ان فلاناً 
لہ فی عقال: فاناء آبو طالب : فقال: اختر منا اإحدی ٹلاٹ : إن شت آن تؤدي مائه من البل 
فالك قتلت صاحبنتا:ء واِن شثت حلف خمسوئں ھی قرمك أنك لم تقتله: فإن آبیت ت فتلكاك به فاتی 
قوعە ققالوا: نحلفہ؛ فأتته امرأۃ من ہئی عاشم کانت تحت رجل مٹھم قد ولدت لە: فقالت: یا 
با طالب! احب أن تجیز اہنی عذا برجل من الخمسینء ولا تصبر یمینه حیث تصبر الأیمان: 
ففعل۔ ارح سی تال ہا أہا طالب! أردت خمسین رجلا أن بحلفوا مکان عائةعن 
الاإہل؛ یصیب گل رجل بعیرائ+ هذات بعیران! فاقفِلیمایمینی؛ ولا تصبر عني حیث تصیر 
الأیمات فقیلھما وجاء ثمائیة وأربعون: فحلفوا. قال اہن عیاس؛ والذی نقمسی بیدہ ما حال 
الحول؛ ومن اكثماتیة وأربعین عین تطرف٤:.‏ 


)١)‏ تال الشضکفلائی قی [رشاد الساری ۱۷۹/٦‏ : اخهو غمرر بے علنت بن المطلب ہئ عبدعتاق؛ گکھا قال 
الرہیر بن بگارء وکأئد نسبه إلی بئی غاشم لما کان ین ہتی غاشم وبئی الطلب من المودة والٌخاء٢,‏ 
)۲" اسمه داش بن عبد اللہ بن أہس قیس العاعمری؛ کا عند الزہیر ہن پکار: گادا کی ارشاد انلسماري . 


تاب : لاس والمحاربین والقتصاصس والدبات ۲۵ 


کی ھی ے۔-دہ ا تم 


سار عم 


وی مت خر ای خَفْمنة فان بش ا 
آئیں قَاْ : رج غَبْد الله بُنْ سُھل بُي زَيْدٍ وَمُْحَیْصَة بن مَسمُود بن زی 


نکی اعت ماو ا سای الم یی ا 0ق ۶۳۷ تی آئی عکامر اتآ 
والآجیر آ1 و عىیر را اب عاقمهة ۵ سیاف 4ہ : بن المطل.: وذگر اتا خر جا لی الیم ؛ وذکر فيه أن 
الذدی حکم بالقساعة عو الولید , ا پیروے. سیے کہ رت 
ہن لڑي آتھ لمبریء من دم عامر؛ ثم یعقلوہ بمدء قرضی ہلو عبد مناف بذلکە وذکر ة قی آخر القصۃة 
ان الذین حلفوا مساتوا کلھم بل حولان الحولء ورصارٹث رباعھم لحویطب: ء فکان آ کثر أھل مکة 
ریاغا ۔ 

وذکر اہن فتيبة عن وہب بن متيبه أنه قال: ةالحکم بالقسامة أوحاء اللہ إلی موسی فی گل 
یل وجد بین فقریتبن او محلتین؛ فلم تزُ بنو إسرائیل تحکم بھا رغضی بھا رسول اللہ دہ راجع 
اممعارف لاہن قتیبة (ص: )۲٥٢‏ ذگر الاوائل. 

۱ (۹٦٦۱)۔‏ قوله: آعن بشیر بن یسار) بضم الیاء مصغراء الحارئی الأنصاری مولاعہ 
المدلی ؛ وقد تقدم فی ہاب العرایا۔ 

قول: (عن سھل بن أبی حثئمة) ہبسکون الثاء: من صغار الصحاب کاٹ ابن ثمان ستوات 
عند وقاۃ التی کچ کما فی الاصاب8ةڑ(۲: ۸۵)۔ 

وحديثه عذا آخحر جےە البخاري فی الدیات: ہاب القسامةء (رقم: ۸۹۸٦)ء‏ وفی الصاح: 
باب الصلح مع المشرکینں؛ ٢۲‏ رہ ری الجھاد: باب آا لموادعه وا ص۔ااحہ جے عق کی 
بالعال رغر 7 ٣ََٰٛؤ,‌0٣)"(‏ وکی الا دمے : با اگراء الکہیرے ویمعدا 092090 بالکلام والسڑاںلژ؛ 
آرقم: ٣‏ ٦٦)ء‏ وني الإحکامء باب کتاب الحاکم إلی عمالہ؛ والقاضی إلی أمنائه؛ (رقم: 
۳۲ء وآخرجە عالك فی الفسامة باب تبرئة أعل الدم فی القسامة؛ وأہو داود فی الدیات؛ 
ہاب الْعمتل بالقساعة: وباب ترلڑ العود بالغسامعۂ ارقم: ۳۰ء وفی ٣٥٥٤٥٤(‏ و٤٥٤٤٤٤):‏ 
والترمذی فی النیات؛ بای سا حیاے فی القسامة: رکم : اجوہ والنسائی فی النسامۂ: ہاب 
تہرثة أھل الدم فی القساعةء وابن ماجە فی الدیات:؛ باب القسامف (رقم: ۲٦۷۷‏ ر۷۸٦٦4۲.‏ 

قول: ڑو ._ محبصا بن مسعود بن زبید) ۔ ےت ھا ہضم ا می ردتح الحای ونتشلدید الٰاء 
في فتح الہاری :۱٢(‏ ۲۳۳)ء ورجح النووي الاول لکونە أُشھر۔ 

ورری اہن إسحاق من حدیث محیصة؛ أن النبی ٹٌگُ قال بعد قتل کعب بن الأشرف: من 
ظفرتم به من بھود ناقتلو کوتے محبصے علی تاجر بھودی: اتل فجعل حویصھ پھے یه رکاں 


مرج 
سی 


خَتّیٰ إِڈا گانا بخَیْبَر تَفَرَقَا فِي بخضں مُا عُتَالِكٌ. کم ِا مُعَيْصَة يَچد عَيْد الله بٰنْ سَھّل 
ری تنم اقب ال ر شرل الله وچ مز وَخْوَلِحَۂ اخ تنخرو رَعبْة ار ہن 
00 َكَانَ أَضْمَرَ ُر الْٹزم . فَْعَبْ عَبْڈ الرّعمٍِٰ لِیَفَکلَمَ ثبْلَ صَاحِبَیْ کل 

زشول اللہ 8ی2: ٌبْرہ (الْكبز پی السٰنْ) نُضْٰث. نَتَکُلَمَ صَاجیّاۂ. کلم تَعَهْما ۔ تَذقُڑو 


اسن عثە: وذلك قہل أن یسلم حویعۂۃ کذا فی الإصابة :١(‏ ٣٦۳)ء‏ وراجع لتفصیل غذہ القصۃ 
الروضں الائف للسھیلی )٣٢١١١ ٥ ۰: ٢(‏ قیل غزوة أحد. 

۱ قوله: (حتی إڈا کاتا یخپیر) ووقع في روایة ابن إسحاق أٹھما خرجا إِلی خیبر یمتارون 
تمراء ذکرہ الحافظ فی ترجمة عبد الله بن سھل من الإصابة (۲: ء۳۱)ء وقعت مذہ الواقعة بعد 
فتح خیبرء وھو المراد بقول ال راوي فی روایة آتیة: اوھی یومٹڈ صلح؛٤‏ کما صرح بە الحافظ ٹي 
الفتح ۱٢١(‏ : ۲۳۳). 

توله: (تفرقا ئی بعض عا عثالك) یعنی : افترقاء نذھب واحد مٹھعا إلی موضمء وآخر إلٰی 
عوضم آخر . 

قولہ: (یجد عید الله پن سھل قثیلاً) وسیأتی فی روایة سلیمان بن بلال أنہ وجدہ مقتولاً ني 
شربف اٛي: حوض في اصل النخلةء وفي روایة أبي لیلی أنه قد قتل: وطرح في عین أو فقیرء 
ووقم فی روایة ابن إسحاق المذکورۃة فی الصابة: لفوجد فی عین مد کسرت عنقه ٹم طرح 
فیھا٤ء‏ ووتع فی روایۂ لیشر بن المفضل عند البخاری ٹی الجھاد: آفأتی محیصة إلی عبد الله بن 
سھلء وعو بتشحط في دمہ قتبلہ اي: یضطرب: فیتمرغ في دمہ. 

توله: (وکان أصغر راو أن عبد الرحمنٰ بن سھل کان أصغر فزلاء الثٹلالة سنأء 
واِنما شرع المتکلم قہل صاحبیه لكونه أولی بالمقتول منھما: لانه کان شقیقہ: والآخران ابنا عم 
له. 

ثول : (کہر الکبر؟ أما (کبہر) ٹھو صیفة أمر من التکبیرء وأما (الکبر) فیحتمل وجھین: 
الاول أن یکوٹ بکسر الباء ہوزن عنب؛ وعليه فقول رسول الل پا قد انتھی علی قولع: کبرء ٹم 
فسرہ الراوري بقوله: 8 الگبر في السن؟ بعنی: برید رسول اللہ گل الکبر غي السن؛ فالکبر عمنصوب 
بفعل محذوف؛ء وھو ڈیرید) أو (یعنی)ء وھذا الرجه اختارہ النووي فی شرحه . 

والاحتمال الثانی : أن یکون ٭الکبر؟ ہضم الکاف؛ وسکوت الباء: بمعنی الآاکبرء بقال: 
ھو کبرھی یعنی : آکبرھمء وفلان کبر قومه؛ یعنی : أنه أاقعدعم في السب إلی جدہ باباء اقل 
عدتاً من غیرں کما فی تاج العروس (۳: ٥٤٥۵)؛‏ ومجمعم البحار (۳: ۱۸۹)ء وعليه نھو من 
جملۂۃ کلام النبی ڈٍّ علی أَنه مفعول لقوله: ابر یعنی : اأعط الاکبر حق گبرہ: والتکبیر 
والاستکبار : ان یری الرجل الآخر کببراء ریعظمه. 


گٹاے : القشےسےامہ والمحارہین والقصاصس والدبات پ ۳خ 


لزشولِ الله چ2 تَقْثَلُ عَبْد الله بی مَهُلِ. دا لَهُم: ٢‏ اََخْلئون حمَيین یَہینا مْتَجِثْرْتِ 
ضاجتکۓ؟ہ (ار َتِلکن) الو رَکبْت تُحْیِف رَلَمْ تَدْيَذ؟ فال: ْبْرِلُكمْ يَهُوڈ بِحَتہینَ 
میا٤٢‏ قَالُوا: یف نَْبْل مان مم کُفار؟ فَلمّا رَأیٰ ذِكٗ رسُول الله ےة اغطی عفله. 


وذگر ابن أثیر فی جامع الأصول (۱۰: ۲۸۲) ان الکبر ہالضم جمع الاکٍر؛ والمراد حینئذ 
پیانْ قاعدة کلية یعلی: اعط الکبراء حقھم بتقدیمھمە وتعظیمھم . 

ووقع فی روایة سمعید بن عبید عند الہخاري فی الدیات : اگ الکبرۃ بشضم الخاف 
والٹکرارء والنصب فیھما علی الڑغراء٭ وفی روایة بشر بن المفضل عد البخاری في الجھاد: 
اکِبْرْ قٛبْرْہ بتکرار صیغة الأمر؛ وسپأتی فی روایة حماد بن زید عند المصلف: ٢لیبدأ‏ الآکبر8: 
می مس 

قوله: (فی الن) ھذا مقحم من الراوي للتفسیر علی الوجوہ کلھاء وسیأتي فی روایة أبي 
لہلی : *برید الس نہ رھو صریح فی الفحام۔ 

قوله: (اتحلفون؟) ووقع خی روایة سعید بن عبید عند البخاري في الدیات : اتأٰتوت بالہینة 
علی من قتله؟ قالوا: ما لٹا بینةہ ولیس فیه ذکر تحلیفھم؛ وجمع بیٹھعا النسائي )٦۳۷ :٢(‏ في 
روايته عن عمرو بن شعیب: عن ابيەء عن جلھء ولفظه: ٭فقال رسول اللہ تی : ام شاعدین 
علی من فثلہ: ادقعہ (إليك برعتەه؛ ثال: یا رسول اللہ: من این آصیب شاحدین؟ وإنما أصبح قیلا 
علی أبوابھمء قال: فتحلف محمسین قسامة إلخ٤.‏ 

توله: (خمسین یمیناً) به استدل الشافعیة وس وائقھم علی أن الأیمان فی القسامة تبدا 
بأولیاء المفتولء وحملء الحنفیة علی انمام الحجة علیھم؛ وإلا فالأبمان علی المدعی عليھم من 
آمل المحلة التی وجد فبھا القتبل. وسیانی بسط المذاهب وائدلائل فی عذہ ال۔ألة قریباً إن شاء 
اش تعالی ۔ 

فوله: (فتستحقون صاحبکم) یعني : تستحفون الفقصاصء آر الدیة من القاتل؛ علی 
اختلاف أقوال الفقھاء کما سیأئي فی بیان المذاهب إِن شاء الل تعالی 

قول: (فتبرٹکم یھود بخمسین یمیناً) بحتمل أن یکون اتبرٹکم* بتخفیف الراء سن الابرا 
ویحتمل أن یکون ہتدشدیدھا من التہرئة. والمعنی : أُن الیپھود یخلصونکم من الأیمان بان 
پحلفوعم فإذا حلفوا وجبت ل کم الدیف وخلصتم آئتم من الأیمان۔ 

توله: (وکیف نقبل آیمان قوم کفار؟) رفي روایة اہی فلابة عند الہخاري فی الدیات: :ما 
یبالون ان یقتلونا أجمعین؛ ثم یتنفلون8 یعنی : یحلقوت: والتفل: القَسم؛ والمراد أٹھم لا یبالون 
بالایمات الكاشف قکیف تقبل أیماتھم؟. 

توله: (أعطی عقلہ) یعنی: من بیت العال: کعا سیأتی فی الروایة الاآَثیة صریحاء وبە 


٦۳۸‏ الجزء الٹائی من کتاب نکعلة فتح العلھم بشرح صبحیح مسلم 


آػے ضف ف ۔ ۔ مج ج ہپ جج و ےھ و ۃ عھ +ہع ع دع ھ۔ دھ ھ ھھ رھ ھا ھ دا ھا ھا دا ا ا لے ہے ہہ سے ہے ے ہاج ام ا اع ہی اخ و ہے و ہپ ۔- وی و ےج ہس و ےج حرج وم ع ہہ جع قیھ 


استدل الإمام احمد رحمھ اي تعالی علی نہ إٰذا ثم یحلف المدعوت ولم پررضصوا ہے ہیمین المدعغی 
عليے: قدیة المقتول فی ببت اثمال. گما هي المغنی لاہن قداعۂ: والشرح الگیر :۱٦7‏ 7 


وقال الچمھور ومتھم الحنقيیة: لا شیےء لاولپاء المقتول إذالم برضوابأيمان المدعی 
عليھمء وأما واقعة حدیث الباب: وکا ہیا الروایات؛ قالمذگور فی أحادیث الباب؛ 
وأحادیث انصحیح للبخاري وغیرہ آت اللہبی پل اأعطی نان سا بت مات 
ولکن روی سعید بن المسبب وسلیمات بن بسار وغیرھما أئه آلزم الیھود القسامة والديیةء فتد 
امحرج ابن أہي سیبة من طریق الزھري عن سعید بن المسیب حدیث خیبو؛ وفيه: افبدا 
رسول ال ڈ بالبھوب فكلفیم قساعة خمسین؛ فقالت بھود: لن نحلٰفا فقال رسول اللہ ہا 
ثاانصار : اتحلفوت؟ فابت الأنصار ان تحلف؛ فآغرم رسول الل ہلل الییود دیت لأنه قحل 
اظھرھم! راجع مصلب اہن اہی شۃ ۹ ؛ ٦ء‏ رہم : ۵ص۲۷۸۵ 


وآمحرج عبد الرزاق فی مصنفه :۱١(‏ ۷ء رقم: ۱۸۲۵۲) عن أبی سلمةڈ وسلیمان بن 
بمارو؛ غی رجل من اصحاب النہی پل من الأنصار : ان ابی ال قال لبھوت وبدابیم: 
ایحنف منکم محمسون؟ قالو ۱ کت فقال تلالصار: عل تحلفوت؟ فقالو!: انعلف علی الٰغیب پا 
رسول اللہ ! فجعلھا رسول اللہ تل دیة علی الیھود؛: لآله وجد ہین أظھرھم٤.‏ 


وأخرج عید الرزاء ی أیضاً (رغم: ٥۵ءءءعن‏ الحسن : و أن البی ٹل بدا بالیھود تأبوا أن 
سر ساد تی فابوا أَنَ پحلفوا: فجعل التی پَهةُ العقل علی بھردہ۔ 

نان اخڈنا عذہ الروایات فلا دلیل فی لہ القصة للژمام احمد رحمہ ال لآنہ لا جعل 
الدیهۂ علی الیھودء دوٹ بہت المالء وإن اُخذتا آحادیثٹ الصحیحینٰ. ورجحناھا لفوۃ [سنادھا 
ار متا تھا رمن روایات فسوی السست رسلیغال یر بعان وغیرقعا اق اتی طت ئرضفی 
الّلليه٭ علی الپود: نے متا عق رف او و بے مرش اه ما 
ذکرہ صاحب النھایة ومعراج الدرایف من الحلفیف ققالا؛ ڈإنما وردی رسول اللہ ہے می عتلدی 
و بماثة ایل عْ الصدقة علی سییل الحعاله عنھمء لأنه تجوز الحماله عن ڈھل الذمة فإن قضاء 
دین الغیر ہر ل٭؛ واھل الذعة من اھل ابر إِلِھم: حٹی جاز عندنا صرف الکفارات (لبھمء ولا 
یجوز من مال الزگاۃ إلا علٰی سبیل الاستقراغی می بیت المال٢‏ حکاہ قاضی زادہ فی تکملٰە فتح 
القذیر ڑ٭: ۰۸ ۳)۔ 


)١(‏ وہہڈا جم الماردیني بین ا روایات المختنفةء فقال في الجوعر التقی ۸۹ :۱۲١‏ ووجے الشوقیق ہین شید 
الاأحادیث وخ عہ فی حدیثت مھل أنە عليے السلام اوجبھا علٰيھمۃ ثم تبرغ بھما عنھس 


کتاب : الؿ..اأمة والمحارہین والٹقصاصس والدبات ۳۰۹ 


لد چا ھ چس ےھ ھ ےھ ا ھ ‏ ھ اد ھت تد 0ت تم ا ا ھت ا ا ےم ا ھت اھ ھا ھت بت ۱ع بت و" اع وع و و ےا ہے ہی ہے ۔ 4 


اختلاف الفقھاء فی (حکام القسامة 

ٹم إن القسامة من المسائل التی اختلف فیھا الفقھاء اختلافاً شدیدأء حتی ذکر اہن ائمنذر 
قی کتاب الإجماع (۶ص: )۱٥۳١‏ آله ٹیس قي القساعة شی مجمع عليه إلا ٹن الحئف ہا 
ما لہ علاقة فویڈ بحدیث ا ہاب؛ وا الْعوفق, 


[٦‏ -۔مسالة عشروعدة القسامة: 


کا اق لھا مار لسر رخال 77 01نا اعت نا ال“ 
تظھر به علی قائلء علی اختلاف فی کے القساعف رفی طربتها وی موجبھا, 

ره کسی ان ضس اسلھفئر اتا الیم اگررا تسا رت اکر بھا تضاضاء 
وثادتبت وم الحگم یں یف از ار ا وسلمان بن بسار وسالم بن عبذد الل٭ روفتادو؛ 
ومسلہ بن خالد وزبراعیم بی علیة وإليه ینحر الیخاريی؟ کما ذکره الحافظ فی العتح :1٦(‏ 
۵٣۳)۔‏ 

وسن حجتیم أن الأیمان لیس لھا تائیر فی إشاطة الدماء: وأن الأصل فی الشرع أن لا 
الْشافعية: وعم لم یشاهدوا القتیل؟ وکیف بفغرض علی العمدعی علیھم الدية علی مطذصب الحتغیة 
بعد ما حلفوا آنه لم یقتلوہ ولا علموا لە قاتلاڈء مم أن یمین المدعی عليه یدقم دعوی المدعي؟ 

واما حدیث خیبر؛ فلم یر ھؤلاء الفقھاء ان رسول ال قٹ حکم بالقسامقف وإنما کانت 
حکما جاعلبا؛ ختلطف لم رسول ال ق8 لیریھم کیف لا یلزم الحکم بھا علی اأصول الإسلاء: 
رنداكث قال لھےئ: اتحلْقون خحمسین بمیتا؟ صلی : ولا ادس ومم الانصاں قالوا: کخف 
تحلفء وئم نشاعد؟ قال: فیحلف لکم الیھود: قٹالوا: گیف نقبل أٔبمان قوم کفار . فلو کانت 
السئة ان یحلفوا وإن لم پشھدوا لقال لیم رسول الل ڈگ : ھی السنة۔ 

تالوا: وإذا کانٹت ھذہ الاآٹار غپر ئصں فی القضاء بالقسامة: واثتأوبیل یتطرق إلیھا مصرفھا 
بالتاویل إلی الأصول أولی۔ کذا غی ہدایة المجتھد (۲: ٦١۹‏ ر٤٤٥).‏ 

وحجة الجمھور أن سنة القساعةسنة مفرنادبپا مخمسۂ للاصول کسائر السنن 
المخصصة۔ و إن العلءٗ فی دلكک حِنٰاظة الدعاء عن الھدار: رإں القتل پکئر ویل غضام الشیادہ 
عليه لکون القائل إنما یتحری بالقتل مواضع الخلوات؛ فجعلت عذہ اق تا اساء رعات 
لھا من الژمدار. وأما إیجاب الدیة علی المدعی عليپے بعد ما حخلفواء کعا هو مذعب الحفۂ 
فسیأئی وجه ذلك علد الکلام عليه إتن شاء اللہ تعالی . 


آ ۔ اختلاف الفقھاء فی تصویر القسامة: 


ٹم اختلف القائلوت بالقسامة فی تصویر موتعھاء وکیفیٹتھاء والموجب بھاء اختلافاً یتطرق 
ٹی کثبر من الجزثیات: ولا یسھل فھم عذہ المذاعب الفقھیة حتی نأتی بتصویر القسامة علی رأي 
گل سلعب على حدۂ. 

فأما الْحنقیة فالقسامة تجب عندھم إذا وجد شخص ٹلا وہہ 4 ٹر القٹل من جراحف: 
ہے بب ا فی بشرط أن یکون الموضع الٰذی وَخََدَف ملگا ا أو فی ید أُحد: أ 
لجماعة بحصون: أر مقبوضاً لھم؛ ولا یعلم قاتله: واھپم الام رجلت یی 
الموضعء وطالبوھم بالقساع جت رت تج" المقتول ' : باشٌعا لا 
ولا علمنا لە قاتلاًء فإن حلفوا وجیت الدیة علی عاقلتیم؛ سواء کان دعوی القتل عمداً أو خطا 
وإن نکلوا ےا حٹی یحلفوا أو بقرر! بالقتلء وروی عن أبی یوسف: أٹھم لا یحبسرت: بل 
تجب الدیة علی عاقلتھم بمجرد نکولھم+ ذکرہ القاضی فی شرحه لمختصر الطحاوي؛ کذا ٹی 
بدائم الصنائم (۷: ۲۸۷ إلی .٦۲۸۹‏ 

وأما الْشافَعة فالقامة تجب عندھم إذا تحقق موت القتیل فی محلۃ منفصلة عن ہلد کی 
ار فی قریة صعے هد ولا بعرف قاتله: ولا بنة بقل وادعی أولیاء القتیل علی شخص معین؛: و 
شخاص معیئین ہأئھم ظلی عوسآء ار تا او يه عمدء ثم یختلف عندھم حکم القسامة 
باعتبار وجود اللوٹ؛ وعدمە+. 


واللوٹ عندھم قرینة ظاعرۂ تصدیق دعری الأاولیایس مثل آن یکوت ؛ ہین القتیل والمدعی عليه 
عداوۃ ظاحرۃ؛ أو یکرن أصحاب القریة أو المحلة التی وجد فبھا المقتول آعداء لەء أوالبت أن 
الس مع السواعلی اکر تر ٹراہ فرسائت ت7ر مال سکات قتال 
وائکٹفوا عن قتیل: أو شید واحد عدل علی المدعی عليه أنه قتله: او شھد بذلك من لا تقبل 
شھادتہ في القصاص: کالنساء: والعبید؛ والکفارء والفقةء والصبیان؛ مجمیع علہ الأشیاء 
فرائن ظاعرۃ علی صدق دعوی الأولیاء: وتسمی لوثا غی اصطلاح الشافعیة. 

فإن اقترن دعوی الاولیاء بلوث بقع بە غي نفس القاضي أٹھم صادقوئ: حلف الاولیاء 
خمسین یمیناً یبیتوت في گل یمین صغة القنل: ویشیرون إلی المدعی عليه عند حضورہ؛ ویذگرونہ 
باسمه ونسبه عند غیته: فیقولون: وال إن ہڈا قتل ابی مثلا عمداء أو شب عمدء أو خطاأء فإن 
حلف الاولیاء بذلك وجبت علی المدعی عليه النماات قانت الاعری جم تنعل جات 
ان کائےٹ دعوی الخطاً او ئے العمد ۔ فَإن نکل الاولہاء عین الحلف ردت الا یمان علی المدعی 
عليه فیقم خسین یمیا أنه لم یقتل فلاناء وحینٹڈ تیر ذعت فلا یثبت عليه لملأاولیاء شی . 


گناب : القےاعة والمحاربینن والقصاص والدیات ۲۲ 





سے عھ کے سس ہس عسۓے ىس عھھى ى عععھ+ہع ع۶ عى ععى جع ع: ععھع۔ع٭+ہع عجہجع۔ہجج ہم جج ہی سم ٍ غج ۔ ئٍ ۓ ؿ8 ؾٌ ۓ سدۓجھ ھدھ ادج جم جس جج جح ج ےج - مج ۓٗ تٛ ۓے ظ ت ۓے ھ ھ١‏ ھت ھک شہما ۔ 


ھذا کلە إذا افٹرنت دعوی الأولیاء بلوٹ؛ فإن لم یکن عٰاك لوٹ لم یحلف الاولیاء 
وإنما یحلف المدعی عليه خحمسین ہمیتا: بأله لم یقتلهء فإذا حلف برئٹت ذمتهء ولم یجب لل‌ولیاء 
شی٭. وإت نکل ردت الأیعمان إلی الأولباء: فإنْ خلغوا استحقوا الدیة علی الوجه المذگور نی 
اللوث+ (فکان نکول المدعی عليه پصیر ٹوثاًء فتجری عليه أحکام اللوث): وإن نکلوا برئت ذمة 
اْمدعحی عليه : ولم یجب تل ولیاء شیء , 

ملے غعلاجصے ما د‌باے سن اھ ا لمحتاح تُل می (۷؛: پ۳ لی ض۳َء۵2"ء"ء)ء و حجاہے ا جبرھی 
علی إنتاع الخطیب :٤(‏ ۱۴۴ إلی ۱۳۷)ء وممنلی المحٹاج تندشربیتی ٤۸‏ : ۹ لی ۱۷١).ء‏ 
والسراج الٰوھاج علی عتن المتھاج؛ للعمراوی : لی : ۱ إلی ۳٣)۔‏ 

ومما یتبغی الشيه لہ اه قد ذکر هی کثبر من کتب الحنفیة: کالھدایف ورد المحتارء وہل 
انمجھود؛ وغیرعا أن مذھب الشائعی عند عدم اللوٹ موافق لمذھب الحنفیۂ؛ وقد رأیت أنە 
خطأً ظاعر؛ فإن لم أجد فی کتب الٹشائعیة إیجاب الدیة بعد أیمان المدعی علٰیھم؛ ولو عند عدم 
ائلوٹث؛: وعا کرت فی عدذھیھم می علی 5ھم المعیر فِلیکن التعویل عليه. 

وآما مذھب المالكیة والحنابلف: فبتفق مع عڈھب الشاقعی رحمه ال فی تصویر القسامة إلا 
فی اھور: 

الاولَے انا علے ار لاہ الگ لئے ضو ر١‏ ارت قالر اج علی اعتاضی علیہ القضاس 
فی دعوی العمد عند العآَلکكیة والحتابل فی حبن ان الشافعی رحمہ اللہ فی قوله الٰجدید المختار 
عند الْشُافعبة لا یو حب بھا القصاصی؛ و اٹھا پر جب الدیھ۔ 

الٹانی : المختار عند الحنابلۂ أن المدعی عليه یحلف عند نکول الاولیاء محمسین یمیناً في 
اللوٹ 202 دا حر لہ عم اللوث کا ٹي الممْتيی اس7 قذابے (+٭٦:‏ اج مس ان المحخار 
عند الْشافٰعية أٹھم یحلفون خمسین یمیتاء سواء گان عناك لوٹ أو لا۔ ویظھر آن مذعب الىالكۂة 
موائق للحٹابلۂ فی عذا لاٹھم لا ذساعة عنندعم عتد غدم اللوث؛ کما صرح بە مالك ئٔي 
الموطاء وھو الظاعر من کلام الحطاب والمواقء راجم مواہب الجلیل .)۲٦۹ :٦(‏ 

والٹالث : إذا نکل المدعی عليه عن الیمینء فالاأیعان ترد عند الشافعیة إلی المدعی هرۃ 
ایق ولا ت رد عند المسالکة واا الف ہل بقول المالکة: إبه پحجبس حتی بحلغعت: أ یاثر ا رر 


الدیة علی بیت المال في روایة؛ وعلی المدعی عليه في روایة آخری صججھا اہن قدامة في 


الممٰنی ا 4۲۲ 


ٹم ھناك خلاف بین عزلاء الأئمة العضاصی تی ق ابر للا وما لا بعتبرء وفی 


۲٦‏ الجزء الثائی من کناب نکملة طتح العلھم بشرح تجح ملم 





۹ ۴ا قا ا8 ۴ ظ 5 ڈ قظ ٦‏ ٹک ھک ا ۓے ق تل ٹک ھک دک سا ۓ ھ ت غ ۶× 8 جس ہم ھ۔ +ھػ ٗدہ ھ سد ٛػ دۓ۔ ھ با راہ ہے آٰہ مج و ب عم و وس ہم ھ٭ عھھ سوج دع ھ بد ددع :سس ددع دا عے ود عدے 9ظ 


الجزثیات والتفاصیل الآمحری؛ غیر أن خلافھم في تصریر القسامة بنحصر في الأمور الثلالة التي 
ذکر تا۔ 

وتبہین من عذا أنه واِت گان ہین الأئمة الأربعة خلاف شدید فی جزلیات القسامة وثفاصیلیا 
ولکن الخلاف الاساسی ہین ھؤلاء إنما برجع إلی ثلالة آمور: ۱ 

الأول: فی صحة دعوی القسامة : فقال الائمة الحجازیون: لا تسمم الدعوی حتی تکون 
علی رجل معین؛ آر رچال معینین؛ وقال آہو حثیفة؛ تسمعء وإنَ کانت علی رجال غیر معیلین 
من ا٘هل المحلھ۔ 

الٹائی: می تحلیف الاولیاء فالأیعات تعرضی أولا علی اولیاء المقتول عند الأئمۂ الٹلاڑۂ 
العحاقف 28 گھتكرعکم کس جا انمت السحفھھ سس تع انا 
المقتول: وإنما تعرض علی المدعی علیھم, 

راقاوع فی مم سیت اسااہ کرسے اتا تر امھت رتافد مہ عنن لی الک 
والحنابلة قصاص فی دعوی العمد, 

فثنتکلم علی دلائل الفریقین في عذہ العسائل الثلائة فحسبء فاتھا مسائل آساسیة فی باب 
القیامة. ٹھا صلة قویة بحدیث الباب: واھ العوفق. ۱ 


مسإلة صحۂۃ دعوی القسامة علی غیر معین: 

قد رایٹ فیما سبق أن الأائمة الثلاثة الحجازیین بشخرطرن لصحۂة الذعوی هی القسامۂ أن 
ابا قإت قال: تتله رجل من اھل ظلن المحلة بغیر تعیی؛ لا تمع دعواں وا تجری فبھا 
القساعد واستدل عليه اہن قدامة فی المعْلي :١٦(‏ ۵) ہاتھا دعوی ئی حق: پلا نسمع علی غیر 
معیںٰ؛ کائر الدعاوی۔ 

وقال الحنفیة: لا بشثرط ذلك فی دعوی التسامة؛ نان وجد رجل قتیلاً فی محلقت واتی 
الاولیاء أ٘ھل تلك المحلة ہدوت تعببن منھم للقائلء سمعت دعواھم: وجرت فیھا القسامف 
واستدلرا بحدیث الیاب؛ لات الأنصار ادغوا القتل علی بھود خییر ولم یعینوا القاتل؛ فسمع 
رسول ال لا دعراحہ: وکذلك قعل سیدتا عمر شال فیا سیأتی فی المسالٰة الأئیة من قصتہ. 
واجاب ابنْ قدامة عن قصة خیبر بقولہ: :فان دعوی الأنصار الٹی سمعھا رسول اللہ کل لہ تکن 
دعوی التي بین الخصمین المختلف فيھا: قإت تلك من شرطھا حضور المدعی عليه عندھم: أو 
تعذر حضورہ عندنا: وفد ہین النبي ہچ ان الدعوی لا تصح إلا علی واحد بقولە: اتقسمون علی 
رجل مٹھم: فیدفع إِلیکم برمتہ٤ء‏ وفی عذا بیان أن الدعوی لا تصح علی غیر معین. 


کاب : القکامة والمحاریبن والقتصاص والدبات ٣‏ 


8 ظ ؿ قھ ق ض× ق ق سؿۃقھ عھط؛× قۃ ×ى×ۃھ× ظقگ ة5ق ×8 :ؿا قھ ھص: ت<×قسؾۃ×سص: ػ8 تھ؛: قۓ ؾىسػھ ؾ3سصۓ ھ قھ ×ۃ5قھ ×× ۓ ۃ×ق× ×ھ جج ں۔ىھ عءہج: جج ج ہج جج جم جج ںہ حم ۔-إ ػڑ ںی سڈ ق لظ ۓے اڈػے ذػ تل ۓے ظ تق ۓ ظٹ قا ۓےٗ قٹ اھ تد : ۃۓۓىدت دڑرت٘اھد 


ولکن ما ذکرہ رحمه الہ لا ینھضرں حجة علی الحنتفیف وذلث لوجھین : 

اما أولاإ: غلآنہ سیاتی ھی الروایة الّتیة: ٭فقال رسول اللہ تچ : ؛یقسم محمسوت منگم علی 
رجل منھم: فیدفع برعت؟ قالوا: أَمْرٗ لم نُلْهَدہ کیف تحلف؟ قال: فتبرتکم یھود ہأیمان خسین 
مٹھمک وعذا صریح فی أن الأنصار فد أفصحوا ہاأٹھم لا یستطیعون نعیین القائل؛ ولا الحلف 
علی کوئە قاتلاً. ومع ذلك قضی رسول الہ پٹ بتوحه الایمان إلی بھود خیبرء وذلك دلہل علی 
ان رسول اش پل سمع دعواعم مع ألھم صرحوا بعدم تعین القاتل. ولو کانت دغراھم غیر 
مسموعة فی مثٹل تلك الحالة لما وجه الایمان إلی پھود؛ لان تحلیف المدعی عليیھم فرع اصحة 
الدعوی: ولذلك بقول الائمة الثلائة : إإلە لو لم یعین الاأولیاء القاتل بطلت الدعوی ولا یحلف 
بعد ذلك احد عن الأڑولیا ولا المدعی علیھم. فلعا وجه رسول الہ تق الایمان إلی بھود: فان 
ذلك دلیل لصحة الدعوی . 

وآما ثانیاً: فلان الدعوی فی القسامة عند الحتفیة لیست دعوی القتل: وإنما ھی أن فلانا 
المقتول ورجد بفناء المدعی علیھم مقتولء وعم مٹھموت بقتله: أر بعلم قاتل: أُو بالتفصیر فی 
حفظ الدماء وإن عذہ الدعوی تقام ضد خحمسین من ڈُھل المحلۂ یخنارھم الاولیای فلا تکون 
اندعری مجھولۂ فی الحتتنة وانعا ھی دعری معلومة ضد اشخاص معلومین؛ فلا بصح أنْ 


گا 


إِٹھا دعوی علی غیر معین. 
مسالة تحلیف الاولیاءے: 

قل ذکرتا قہیبا ہل ‌ن الائمة التلاٰ بمعلون الاو لباء لاات ذغواھی عِل أنْ تو جتھ انت 
نی المدعی عليھم راحت ابو حتیفة الأولیاء فی حال را حانق رھو عذھت ال 
وانخعی؛ والٹوری کما فی المغنی و شلام "۱١(‏ ان 
پسا٤‏ ممستفٹری مرا مرک 1 رض الاسان ضنی الارلباء زاتھا رجھھا لی الھرد رمتغا تکل 
الاولیاء. 

و ات الحفٰبۃ علی مذھبهم ہو خوہت ۔ 

۱۔ آخرج عبد الر زاق فی مصلله(٭۱: ۳۵ رقم: )۱۸۲٦٦‏ عیُ طریق الٹوری: عن 
مجالد ہی سعید: وملیمان الشیہائی: عی الشعہیي زان تاد بعد ہے وادعهہ وشاک مرهم 
عم بر الخطاب أن پغفیسوا عا ہبتیعا: پ ٹوحدوہ لی ورادغۂ قرب فاحلهفھم عمر سب ری ات 
گل رحل عیم: عا خلت ولا علمت ثاتلاء ٹہ غرمیم الذیٰ قال الور ی: اوأخہرنی منصور 


۲ الجزء الثائٰی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح حیح سلم 


ا ۓےذ ظا لا ۓے ئا تل ۓے اۓے ػے ل تل ػ ل ڈة ظا لٛ ۓے ا اق ہبہ ےب مو وج ہو ۃٍ ع وع ھ ++٭عھ عس:ۓ: ع سے ھ دع عھ دھ× سۓج سض سإ×: ع د ےج ع دع سے عس دے سے س دج ھ ھا ھا دا دا با جا اہ جح ااىا ‏ ام مہالم 


عن الحکو: عن الحارث بن الأزمع أنه قال: یا أمیر المؤمنین! لا أیماننا دفعت ع أموالناء ولا 
اموالنا دفعت عن أیمائنا+ فقال عمر: کذلك الحق٤.‏ 

رھ بے ھا البیھشغی فی سنله ل۸ ۳ ا وا بن أہی شيِية فی مصللمه (۹: اک وڈ رم : 
٣ ۲‏ ۳ ۷۸]ء والطحاویي کی شرع فعانی الاٹاؤ 5 ۴ ہاب القسامة یف عی؟ والمخوارزعی 
فی جامع المسائید (۲: ۹ء من طربق آپی حیفة عن حماد عن إبراھیم النخعی: رحمیم آرنه 
سا 
کک 7 اس تہ 5 ک سر را انی روا نا قال : ا 
مر دک کت رہ۔۲ 
الاعتدال (۳: ٢٥۲)ء‏ فلا یصح رقع 7ل ید و ات الحلف والدیة مسا 
لا یفعل بائرأی المحض : فجز عمر بَقكہ بذلك بمحضر من الصحابة دلیل علی أنه کان عندہ ئی 
ذلث عھد من اي ا 

وفال الطحاوی فی شرح معانی الاآثار (۲: ۹۷): ةحکم به عمر بن الخطاب ٗچے بعد 
رسول الله قَيه بحضرۃ اصحاہہ: فلم ینگرہ عليه مٹھم منکر ومحال ان یکون عند الاتصار عنھم 
من ذلك عل لا سبیماعٹل محیص وقد کان حیاً برمٹذء وسھل اض کت ولا یحخہرونہ 
بەء وغولون: لیس ھکذا فضی رسول اللہ 8ڑ تنا علی الیھودا. 

وانا ما حکی الہہھقی عن الشافعی رحمہے الل أُله أنکر هلۃ القصة؛ رقال: لإنما رواء 
فيه مقتم یں و ا ۶.: 

اقلت : لم یڈگر احد فہما علمنا أن الشعہی رواە عنْ الحارٹ الأعور غیر الشافعی؛ ولم 
بدگر ست تل وتد رراه الطلحاری بسندہ عئ الشعبی عن الحارث او ادعی : وعو ابن 
الأزمم؛ وسیاتي . أت محالناً رواہ عن الشعبی گذلكث؛ وروایة أبی إسحاق لھذا الأئر عن الحارٹ 
مہلاغنں عم اس ھجور اعت لا الحارٹ الاأعور کما زععه الشافعی: او اتا 
قد ال رای ص الٹوریں عیٰ متلصور داعن الْححی عن الحارث بن الازمع, والحارٹ نذا 
ذکرہ أبو عمر وغیرہ فی الصحابةقء وذکرہ ابن حبان قی الثقات می ا تابعینٰ٤.‏ 

نم خال الماردیتی : ىم ن الحارٹث الاعورء وإک نکلعوا فی فلیس بمجھول گمازعم 
الشافعیء ہل و معروخي, رری عه الشضحاك والشعی: والبعیں وغیرشقم بوھذا 2 اب 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ه۲ 


کان منقطعاً فقد عضدہ ما تقدم من الأحادیثٹ . وفی التمھید: رری مالك عن ابن شھاب؛ عن 
عرالك بن عالك: وسلیمان بن یسارء عن عمر بن الخطاب بدا المدعی علیھم بالایمان فيی 
القساعة؛ والبپھٹی أیضاً ذکر عذا فی آخر عذا ا لیاب؛ وسیأتی إن شاء ال تعالی في باب النکول 
ورد الٰيعين من ررایة الْشافعی: و مئاق رص ابن غٛھاب: عن سلیعان بن یسار ان عمر بدا 
یمان المدعی عليھم:. 

وأما ما روی الببھقی عن ابن عبد الحکمء قال: سمعت الشافعی یشول: ٭سافرت خیوان 
ووادعة ارہع عشرۃ سفرةء وأنا أسألھم عن حکم عمر بن الخطاب فی القتیل؛ وآنا أحکي ٹھم ما 
روی عته فیت فقالرا: هذا شیء عا کان ببلدنا قطہ فاجاب عنه شیخنا الٹتھانوی رحمه ال فی 
إعلاء السٹن (۱۸: )۲٦٢‏ بقول: ٢إ‏ صحت الروایة عن الشافعی غلا یقدح فیما رواہ الٹقات عن 
عمر لن بین عمرو الشافعی لا تطوی؛ والروایات إنما تکون محفوظة عند أھل العلم إذا اعتنرا 
بحفظھا وتبلیٹھا۔ فعا بدربك أٹھم کانوا من أھل العلم آبا عن جد من زمن الشافعي إلی عمر بن 
الخطاب؟ ولو سلم أنھم کانوا من أھل العلم أبا عن جد: فیحتمل أنھم لم یعثنوا بحفظھا ونقلھا 
لی من بعدھم؛ فلا یرد بجھلھم روایه الثقات٤.‏ 

ٹم عارض الشافعی رحمہ اش قصة عمر عذہ بقصة آخری أخرجھا البیھقي فی سئنه (۸: 
۵) من طریق الشانعی, عی عالك: عن الزھری؛ عن سلیمات بن بسار؛ وعرالٰد بن عمالك: 
اہی ہیں سی بد اد مان ا سے مر سے تس و 
فمات. فقال عمر بن الخطاب شظلل للذین دعی علیھم: آأتحلفون باللہ خمسین یمیناً: عامات 
متھا؟ نأبوا رتحرجو! من الاأیيعمائْ: فقال للآخرین : احخلفوا آنٹم: نابوا فقضی غمر بن 
الخطاب ظالہ بشطر الدیة علی السعدیین٤,‏ فإن فيه أن عمر ظلہ حَلت المدعین بعد نکول 
الاولیاء مع أن الحنفیة لا یقولرت بە. 

واجاب عنه شیختا العثمانی فی إعلاء السنن (۱۸: )۲٦۷‏ بقوله: (إن تحلیف المدعي قد 
یکون للاحتجاج علی المدعی عليه+ وقد یکون لاختبار المدعی أن ما یدعيه عل بدعي من علم 
ویقین؛ أو من ظن واشتباہ؟ ونحن لا ننکر التحلیف لھذا الغرضء وإنما نتکرہ لاإلزام الئخصم 
بحلفه! فلا یکون معارضالعاروی غت٭ الحارٹ١٤.‏ 

ٹم قال شیختا رحمه اللہ: ٭ثم قصة السعدیین والجھنیین لم تکن من باب الفساعةء بل من 
باب سائر القضایاء وتحفیق تضائه فی عذہ القضة ان وطء الفغرس کا گے اعت اھ مت 
وإنما کان النزاع قي ان سبب الموت هو ذلك الوطء او غیرہ؛ فکان الجھنیون یفولوت: إِنْ الوطء 
ےی تارق 0 اس قد لان وطء الإصبع لا یکوت مقضبیاً إلی الموت غالبا نکان 
تو کر ما گا ان سرع ظاغ بر سی ماک ھے اس الا لاأنھهم 


۲ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح تخیح مسلم 








منکروت وھم الأصل و سر عو یو ہے یرت آبوا: خلت المدعین لُہعلم 
رہ مارتد عا رتا ,ام لا؟ فلما ہوا علم أتھم لیسوا علی بقین مما یدعون: غلما 
علے آہ ھۓ گل اع علق ند سا مسر اسیت نہد ین اایکرت اتا راتا بکرت 
۳ تتصیف الدیة من ھذا الوجھ, وأما النحلہف ہخمسین أہعاناً (*) فلم یکن لن القضیة من 
باب القسامة: بل لآانه رای الحفلیظ للاحتیاط فی باب الدم,. ھذا هو وجہ قضاء عمر فی تلث 
القضة. وھو غیر مخائفب تتاء لأنه کان ذلك 3 عنه کی واقعة جرئهھ نی بت زلم 
یکین اأصلاً کیا فاعرف لہ ۔ ۱ 


امتدق الف ایشا پالحاریت تھا تھا لسررک ماد علی لاس راس عم 
گی بھی بھلا اللفظط عن !ہن غہاس: وی کس نی سا 
بی خلا قال ل: الو یعطی التاس جو یں ہ لادعی ناس ٹماءرجایں راموالہ رلخن اس 
علی المدعی علي٭۷ وأآخرجه آبضا اہخاری فی تفسیر کی فاآن ای مَکَمیت می ال 
امت ات کیک اے رۃال عسرانذ, ایر ۷۷ راڈرۃ وشذا صریح فی آل الیمین فی اللدماء علی 
انمدعی عليه ۔ 

واجاب عنە بعض الشافعیة أله ورد فی بعض الروابات استثناء القساعۂ فی مذا الحدیث؛ 
ققد آخرج الدارقطتي في الأعضیة (4: ۸ رقم: ۵۹) والبیھقی فی أرائل اندعوی والبینات 
ز١‏ : )٢٢٢‏ عن کی رت5 سے ول اي نت قال : ۂالہيتة علی مر ادعی؛ والیمہ عغلی حنت 
انکر إٰلا فی انقسام۷. 


وٹکن عفا الحدیث ضعبف لضعف مسلم ہن محالد 'لزنجی؛ ولم یرود یرہ وقال الحافظ 
الریلعی فی کتاب اندعوی من تصب الراية (؛ ۰ :)٦‏ اتال ني الٰتنقبح : ومسلم بن خائد نخلم 
ليه غیم واحد من الاثمة وقذ اخٹلفب عليه فی ققیل عله ھکذا (یعلی : ان روادغن ابن جریچج: 
ع۔ عطاى تج ای شریرة) وفاب بشر بل احکم وغیر: مع س0 جریج! عننِ عمرو بن 
شعیب! عئ اببغ: عر‌ جلم به: وقد رواہ اہن غدق من الو جھینے وٹای؛' عنان الڑستادان یعرمان 


ہمسلم ہن خائد عن اب جریج, 

وعائ ابی 21 رکماتی فی الجوھر النغی: ١ی‏ ہستادہ ۲٦ں‏ خلا فی :مب8 وذلك ان 
۰+ بجی : شمعىف . گتا قال امش في راپ کے ' ال آت انتراویع بالجماعه آفضلِ و کا و2 
المدیتي: ٹیس بشيءہ وقال أبو زرعة والِخاری ہے غیت 0 0+ 


صعب ےی قے“ سر -"- سےلی۔ن شخروگف۸ا۔ ومع جع قب الزنجی ےاامهہ قد ١‏ ڑزای: وحجاج: 


کاب ؛ القشىاعة والمحاربین والتصاعی والدبات ری 


مو ہہ مج جج مم مہ +ٌ ۔ بی ایخ و جب ا یرہ اح ہ ہہ عم و ے, وپ وہ ٣‏ و ؿٍ جح یپ اج یں غض ۔ بّذج ۔ےھآہہ ظ ظط ف ثظے 8ؿ ۓے ھک سقحد دا ھک ؿػدھ سصنؿق ثػ عہھد:ۓ: ع ×× ھ٭5+٭ع×ع×۔ 5ہع ×ص ٗےع جج حم ہام پ رر ےی یّے ۱ےًً۔ 


وقتادةہ فرووہ عن ابن جریج؛ عن٘ عمرو مرسلاًء ذکرہ الدارقطلی في سلله. واختلف فيه أپضا 
علی ال نچجی۴. 

فقد رایت آأن ھذا الحدیث فيه علل ونفاعز لا تقوم معھا احجة فيەء رذکر الذھبي ٹي 
المہزان (4// ۰١‏ ر۳١٠)‏ أقوال المحدثین فی مسلم بن خالد الزنجی؛ فذکر تضعیفه عن 
الساجی؛ والیخاری: وابی حات وا بی داودء وابن الملیتی؛ وتوثتبقه عن عثمان الدارمی؛ عن 
ییحی راحتلقت الرواہ 
فی آخر الج حمۂ : آفیہدہ ال حادی ٹک وامٹالھا ترد با ٹوة الرمحجل وریضعف٢.‏ 

۴۔ سیأتی عند المصلف من طریق أبی سذمةق؛ وسلیمات بن یسارە عن رجل من اصحاب 
رسرل اھ سے ال الضا0 0ف یل الد 5ھ آئی الضاماعلى ماکان عليہ نی الجافبا, 
وقد رأیت فی ول ھذا !لیاب ما روپتاہ می طریق الیخاري: ان قسامة الجاھلیة کانت بشحلیف 
المنعی عليھم؛ وقد صرح بللك آبو طالب فی روایۂ البخاری المذکورۃ؛ فقال: ا وإن شثت 
حلف خمسوت من قومك أنك لم تقتلهہ ووقع هي روایة ابن حبیب فی المحبر: ٥‏ نحکم أنَ یحلف 


خداش في حمسین من بني عامر بن لؤي آنە لیريء من دم عامر ٹم یعقلوہ بعد4, کما نقلناہ آولں 


۱ رم 


نٹہ علرْ اہن فعین 7 نم سای الذعہی أحادیٹ٭. رکہ ٘ذا الحدیث ؛ تم قاں 


مذا الٗیاب, 
ھی مز الات ا سال کات رتا تھا رابنا اقتفی عبت ولا کے ات 
النہی یٍِ أقر القسامة علی ما کانت عليه فی الجاخلیۂء الظاہر 'نە أقر تحخلیف المدعی عليھم. 


جات لاتھھا ہدعاق سر و سان سے اف الو 2 14000 شا 


الجواب عِنْ قصۃ خننٹر: 

وأآما قصة خیبرء التي استدل بھا الأئمة الثلاثةء فقد اضطربت الروایات فی بیاتھاء لتتاھر 
حتف نات آہ کا ات زال اھر ساب اف وٹ ولگ وٹم فی صحیح انُبخاريٍ خلاف 
ذلك فیما أآخرجہ البخاري فی الدیات ڑرئم 0000 ےک طرتق ىغ سعل پ' عغبیل؛! غروٰ بشبر ہن 
ہسار + غن سھل بن أبی حثمۂ أن الأنصار ا طٰلغوا إلی اتی با : افقالوا با رسول ائلہ! انطلقنا 
لمی زس سم اھر شہوول وس لس موھگ 
قالر!: ما لٹا پہتةق قائی: فحلفرن؟ قالرا: لا ترضی بأيعان الھودء فکمرہ رسول اللہ پٹ ان بہطل 
شفہے ا قراٴدہ عسائە سض 5و ال فة۲ . 

فھذہ الروایة صریحۂ می أن١‏ لی فَ لم یحنف الانصارء وإلما طلب متھم البینة؛ فلما 
7او دز رپ لف النحفیة, 

وگڈلٹ أخرج ابن أہی شیبة فی مصنفه (۹: ۳۷۲) عن سعید بن المسیب : ٥ن‏ القسامة 


٣۸‏ الجزہ الڑائی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح متحح مسلم 


کائت في الجاعلیة مافرعا الكبي پل فی قتیل من الأنصارء وجد فی جب الیھود؛ قال: فبدا 
رسول اللہ ٹل بالیود فَكَلهھم قساعة خمسین إلخ٤.‏ 

وکذلك آخرج عبد الرزاق فی مصنفه (۱۰: ۷)عی أبی سلمة: وسلیمان بن پسار؛: عرت٘ 
رجل من اصحاب الٹبي پ2 من الانصار: ٭آن النبی الإ قال الیھودہ وبدأ بھم: ایحلف منکم 
خسونت؟ قالوا: لا فقال للاتصار: عل تحلفون؟ إلح+. 

وآخرج عید الرزاق أیضأً (رقم: ۱۸۲۵۵) عن الحسن: ‏ آأن النبی قچ بدا بالیھودء فأہوا أن 
پحلفواء فرد القسامة غلی الانصار: فأبوا أن یحلفواء فجعل اللبی کل العقل علی بھودا. 

تھڈہ الروایات تدل علی أن النبی انما بدا بحلف الیھود؛ فوت ا0 ہضات ویک ان 
یجمع ہین عذہ الروایات وبین عو الاب بن ای قل طالب الأنصار فی مدآ الأمر بالبینة؛: 
ولم یحلفھم: کما فی روایة البخاري؛ فعبر عنه بعض الرواۃ بأنه حلفھم: وہین الشھادۃ رالحلف 
فرق فی رہعا یغمضی عن مثله الرواة فی تصرفات روایتھم بالمعنی ۔ 

وھناك احتمال آمخحرء قد ڈذکرہ بعحض الفقھاء الحنفیة؛ وعو أن یکون النبی ‏ عرض 
الابان علی الانصار لا ہمقتضی القساعة بل علی سبیل ا تلطف لھم بإتمام الحجة عليھمء فإن 
الأانصار گانوا آتوا علی یقین بأٹھم علی حق فی مطالیة الیھود بالقصاص؛ فسألھم النبی ڈ: 
أانحلفون خسین یمیتا؟ تذکیرا لھم بأٹھم لیسوا علی علم بصح معه الحلف؛ فکیف بطالبون 
الیھود بالقصاعی؟ فإت القصاص [إنما یجب إڈا شھد الشھود بالقتل علی یقین مئھم بأٹھم عاینوا 
ذلك. فکان عرضی الأیمان علیھم آاسلوباً حکیما بُسْکن بە جاش الأنصار؛ لا لان ذلك مقتضی 
القساعة المشروعة. 

ویؤید ھذا ال حتمال ما ذکرنا فی المسألة الاولی أن الأنصار لم يُعَیَوا رجلا من المیھوہ 
لدعوی ااقصاص علت ولا پحلف فی مثلە الأولیاء عند الأئمة الحجازیین اس فلا معنتی 
تحلیفھم عند عدم تعین الدعویء إِلا ما ذکرنا من أنه کان إتماماً للحجة علیھم ۔ 

را ختار سینا التھانری رحمه الله طریقا آخر فی الاعتذار عن تصۂة خیبر؛ فقال فی إعلاء 
ان (۱۸: ٦٦٢‏ و٢٦٢۲):‏ اوالجواب عنه ان الروایات فی استحلاف الأنصار مضطربف فمنٹھا 
لم یاتوا پالیینة طلب مٹھم الحلفہ وإذ آہوا عرض غلیھم استحلاف الیھودء ومٹھا ما بثبت آنە 
اتال لد الاسيعْل ٤َ‏ فلا ١كا‏ عرقی الٰحلف علی العمدعین: وھذا اضطراب هی نفس 
00110 


ائم وفع فی الاضطراب فی المتصرد من عذا الاستحلاف شل گان یجاب الشود لو 


کجاب : الےاعہ والمحاریینٰ والقصاصس والدیاتِ ‌ ڈً 





ا ۓے لف کے ھک ت ۓے ۔ لپ ]پیل جم ع ہس ھ اھ سے ھ دهدھ عھ د ےج ىد د × دائخ یو وم ع +ہع سس عو ہے سج ع8 عۓ ھى ھسھ ا دھ سا دح ھا دا ھا ھ دا ھا بت سامح وم ےرم ہر جج بج جوا 


حلغرا؟ آر لڑیجاب الدیة؟ خلما رای آہر حنیغۂ ھذا الاضطراب رجع إلی الأصول؛ فرأی أن 
اف فی لا سیت اید علی ای علےب فیہعد أُن پوجب عليه القود أُو الدىةء ورواۃ 
فصۃ خیبر لم یحفظوا القصة کما ھیں فلا یٹرلا عا اجمعوا عليه بما اختلقوا ئن واضطر ہوا 
اضطراہا یعلم منه ضرورة آٹھم لم پحفظوا القصۃ علی رجھھا؛. 

وبالجملة: فالْعسأل مجتھد فمھا: والروایات فی قصة خہیر مختلفة اختلاقاً شدیداًء فاما ان 
یسقط بھا الاستدلال اأصلاء فائمرجع حینثذ إلی آثار الصحایة: والأصول الکلیةء والقیاس: 
ردلك پژڑید 1 لحشےٰ: وإما 7 بجمع ہن شلہ ال واپات عا مکی قطریق ا لجمع ئا ڈگرنا سس ا 
المراد بتحلیف الأنصار مطالیتھم بالبینة وإما ا یصار إِئی الترجیجء مالترجیح ما هو موافق 
لاصو ل الکلے : واٹان عم اثاتیس فیئر جح قول 1 ھی ہی خل صورت چ گا ۰+ الصورِ الا بھ ۔ 
العسالة الٹالنة قی موجب القسامۃ: 

قد تین مما فصلتا من مذاعب الفقھامء ٹی القسامة ان موجب القسامة عند الحلفیة و اش افعھ 
ائلیۂ + وشو قول ععاریت وابینٰ عبا سںء والحسن: وإسحاف؛: والشعہی؛ واللخعی: وانکوریں 
رحمھم الف کما في المغني لاہن قدامة (۱۰۶: ۱۸ و٢٢4‏ والشرح الکبیر (۱۰: ۳۹). 

وقال العِالكے والحثابلة: إِن موجب القاعة القصاص إن کانت الدعوی دعوی عمد وروی 
ذلكگ ایض غض ان الؤبپر: ورغمر بن عبد العزیر ل(وقداٹت رجوعه ص)]) وابي نو وابی 

استدل الٰقائلون بانقصاه 00 والسلام ٹی حدیث الاب : اأتحلقو نٰ خمسین 
سآ وی مھ تک , ء02 چس انقاتل . الما حر اتد سرت ورقفد رعع 
کے موس رھذا انما وب العرر بے ا ٹف کل ای أولیا+ المفتول 86.7 
ثارعم. 

راستدل القائلوث ہاللیة ہما سیأتی عند المحصتف من روایة ابی لبیلیء وفيه: افقال 
رسول ال پچ : إما آن یدوا صاحبکم؛ واإعا یؤذنوا بحرب+۔ 

رَايَکدائزا را ہما ذکرناء غي الْم_آَلة السابقة من روایات اہن أبی شییذء وعمد الرزاق: فقد 
وقع في روایة این أبي شية (۹ٴ : )۳۷٣‏ سص' طریق سعید بن العسہب: ہفاغرم رسول ال تل الیھو 
دیته لآئہ ق2 دو کا وفي روایة عید الرزاق ١(‏ ۰۷۰۰م من طریق ےت مار 
0 وی و یزارد کوٹ آریان ٭ رو رت" 


٣٣‏ الحزء انانی من و تھا ھا خرج ھی سام 





وأما ما استدل بە القائلون بالقصاصر ؛ فیمکی الجواب عله علی طریق الحنفیة ہوجوہ: 
۔ قد ذکرنا آن النبی چا لم بطائب ہے پالحلف ؛ وانما طالبھم بالہین؛ وفٌد عیبر عنہ 

ےہ المراد من ذٰلك القول: أنػم لو آنیتم ائینة علی قانلہ دفم إلیکم الفائل 
ورغ تَإتا ذگر التساض بس ہے ات سلت المعنی صریح فیما اخرجه النسائي 
(۲: ۲۳۷) من طریق عمرو بن شعیب: عن آبيە عن جدہ: ‏ آنَ !بن کو تو أصبح فتبلا 
علی أبواب خببہر؛ فقال رسول اللہ ٹچ : اقم شامدین علی من قتلہ أدفعہ إلیکم برمتہ٥‏ فتبین من 
کا اتی ک مات اسسرطلی احکاقاش 2و ےط لایات 

آ۔ قل دکرنا عا. بعتف . الْحنقیة آأنە لو ءٗ سُلمْ آن البی چٹ عرض الایمات علی الانصارء فإلہ 
اما عرضیا علیم 2 لاس جھ عُّییی زسیک تا لُجاشهم لا ہمقتضعی القساعف ٹائمراد حیللد 
ای 2اتسلل 0جس سا تر و فافىگك۷ انگ ازم التساض علی الھرد 
من غبر علم منکم بالقائل: فھل تحئفوتن علی قاتله خمسین یمینا؟ حٹی پجوز منکم دعری 
القصاعر؟ والاستقھام للڈنگارء یعنی : آنکم لا تعلمون القاتل علما بصح به حلفکم علبہء فکیف 
تستحقون القصاص۔ 

۳ےئ 2و 0ع سیختا التھاتری سید اھ تعائی آذ تروطگیی مسجاکی مس ھی ب 

متعار ي2 والاحتیاط فی مثل لہ الروایات أنْ یسقط بھا الاستدلال ادن ئ چستا عشتترش 
اکر عمر جات رالی الاصول الکلیة: ومفتضی گلبیعا اللیف دون القصاص . اما أثر حمر فقد 
صرح فيه بأنہ ڈٛلنہ آغرم الْدیة بعد القسامةء گما مُرّ نصه فی مال تحلیف الارلیا واما 
(اس 212ای حا لاف را ساس رت اسا ساس حل تب لے 
قی تحلیف المدعی علیبھم؛ فإله حنفھم لا یغتی عنهم شیا لأنھم اإِنما یحلفوٹ: ما قتلناہ ولا 
علنا لہ قاتلاً۔ فلو ٹم یسقط العقصاص بھذہ الٛأیمان المُخْلْظة من المدعی عليه عند عدم الینة 
لکان یه ظلم شدید علی المدعی علیھمء ولا عھد ہبہ ٹي الٹرع 

وأما علی طریق الشافعیة فالقصاص عملفی لوجھین: الاول: ان رس 
مختلفة؛ فورد فی بعضھا القصاص ؛ وفی بعضھا الدیف فلما وقع الثلٹ فی وت القصاص سقط 
القصاصی ؛ 7 "0" 

والٹائی: ' ان التسامۃ عند الشافعی ایقات۶ السا عم را مات مو فا گنت تا 
العصاص ؛ و انع ات با الذرف لان القصاص بحتام إلی حجة کامئة وھی النة: 90 


اعلم. 


کحاب : الَسىائۂة رالمحارہین والقصاص والدبات ۲ 





مھ ےھ تھے ا لت ا لے ور اہ ہل اھ ا ا ہا کت ھا ئا دا سر اح ہے ہے ہر سس ود مد ھ عسردے ‏ ود دس عد ےریویروبیو۔۔ت 


القسامة من جھة العمل فی عضرتا النحاضر: 
ااأصل فی القساعة گما یقول ابن رشد ٹی بدایة المجتھد :)4٤٤ :٢(‏ ۶ أنھا شرعت 
لحفظ التعاء وصیانٹھاء فالشریعۂ الإسلامیة تخرص آشد الحرص علی حفظ الدعاء: وھسانتھا: 


وغدم (ھذار ھا٢‏ , 


پالشافعی - رحمه اللہ ۔ نظر إلٰی نظر إلی القساعة من جھة أن القتل یکٹر فیما ہین الاسء 
بینما ثقل الشھادة عليه: لان القائل بتحری بالقتل مواضع الخلوات: لو أوجبنا لاغرام الدیة 
جمبع الشروط التی یجب توفرھا لإلبات الحدود والقصاصض؛ لأفلت المجرعون من العقاب : 
وصارت دعاء الناس غی معرض الخطر بایدی الظالمین؛: فزعم أن القساعة طریقة من طرق إثبات 
القتل: غیر أُنہا توجب الدیة لا القصاص؛ لکوٹھا حجة ضععیفۃ دون الِےة الٹی توجب القصاص . 

رآیاا ار عا رع اقاتر تق نظ لی السانت ھجت آنیا شروعت لعلاج ائتقصیر فی 
التصر وحفظ الموضع الذي وجد فيه القتبل: ممن وجب عليه النصرة والحفظ کما صرح بە 
الکاسانی تی الہدائع (۷؛ ۹۰١٢ک‏ الام عند آبی حَنَیفَةء گما پقول الا متاذ عد القادر عودہ 
في التشریع الجنائي الاإسلامی (۲: ۴۳۳۲): ۃأشبہ ما تکون ہما یفعلہ جیوش الاحتلال فی الہلاد 
المحتلة في عصرنا الحاضرء ٹی حالة الاعتداء علی رجال الجیش المحنل۔ وفی حالة الثورات: 
إذ تشرضی غرامة علی کل قریة قتل فیھا جندي تم یعلم قاتله: او ارتکبت فیھا جریمة عامة لم یعلم 
مرتکبھا: وتحضل الرامة من جمیع سکات القریة عئی السواء. والرواقع ان القسامة عند أبي 
حنیقة تعتبر بحق وسیلة طية لظھار القاعلین في حوادث القتل: لن اھل القریة إِذا علموا أنھم 
سیلزعون دیة القتیل الذڈی لا بظھر قاتله اجتھدوا في منم المثہوھین من الاقامة ہے ظھرائیھم 
راغاوا علی ایدی لیا رسحرمیی گا آفائل سی کان لہ سترنام می ال عحاة آر 
لاحقف لن بعأحر فی الغالب غن ثیلیغھا للجھات المختصد ہل إتھم قد پبحملون القاتل علی أن 
یمقظم تق وبعرف بجر ف۲ 

واما من جهة اتعمل؛ فما اختارہ الحنفیة من طریق القسامق ألیق وأولی بالقری واٹریف؛ 
وبالحیاۃ القائلیة وہالمدن الٹتی توجد مُیھا حارات منظمة تثشبه القبائل وما اختارہ الشافسة 
رق )الج ھی لاد تبتاقس ماف رصافے نوا در 
إلبات الجریمة بالفرائن القویة التي تسمی لوٹاً عند الشافعیة: مؤیدۃ بأیمان ائمدعین؛ فیفرض بھا 
الدیة علی المدعی علیھم ئثلا تذھب دماء انل علر ارد فہاد فا نات فمیت 

رلما کانت المسألة مجتھداً فیھاء فیسوغ للحکوعة الڑسلامیة الیوم أٹ پختار من ھاتین 
الطریقثٹین ما هو ألیق وانست بظروف بلادھا الخاصةء لان اختلاف عہ الأمة رحمف وحکم 
الحاکم رافع للخلاف: وال سبحاله أعلم. 


۲٦‏ و ور کی اس ساوت جو لی < عد - اس 


4+ ۔(۲) وحدثئی غبَیْدُ الله عُمَر الْقَراہیرژ۔ رم ما1 و کنا 

' -ََٔ 2 تہ 

وا ارام نی تک .- مس غ ۲ لًَ - تچ ہے کو ا .0800 ََ 
جج رد سوب ل بحَبْر بن یسر سیل بُی أہي حَتْمَة ورافع بُن خخیبح؛ آنَ 


ھی ھی یں شی ےت ُ۔ َ‫ نا وی 21 ہے سے رت ا مسا کے ہے ۔ 9ئ نے ٴ 
عَند اللہ جح ٹوا نمو حا وه عَیڈ الرّخلي انا عنم مز 
لی الم ھ ٢‏ س ‏ -* 7 +0أ0 آے تک سے مت مال 


ےس ھ 


اکٹ اکر لبرہ از مال : ايَيْدٍ الأيز: تَکْلمَا ِي أ صَاجبهِمَا, فَعال 
ول اللہ اْقَسمْ حون مك غلیٰ زجل ید پت۴ 0ت 
قیت تشلٹ؟ ثال: کم بھوڈ بِافانِ حَمَيین منؤغ؟؛ الوا: ا رَسٰول الله؛ فقوم کَفر 
دی کول آلار عھ تاب 


ہے ہے کس لس ا و ڈو کت و پک ٠‏ 7 ۱ : ماگ ج۳ ہے ا 2 
فا سھل فدخلثت یربنالھم بوی فرثضنئنی افة بِن لٹ اویل رخضۂ برحل 
ے ےت ھ"ے ا ہے ً>ی۔۔ ھ 
قال حناد: لا و نخود 
اااے۔۔ ےس پبھ-۔ لا اجب و ,۶ "٠‏ ےھ 5 کی ٤‏ 
(٣۰‏ :) وحدثتا الفواریري جات بر بن المفضل سیا بنا ہب 
٣ +٦۶ 72‏ سی سی سج ۔س ھ 5 ٴ 7+ ع وو صست.إ۔“ 
سُعبدِء: عَنْ بشيیر بن یَسارء غعن سەل بر ابی حلکمھاغن سی یڑ حوہ وقانى ئی 
پوں را نے 0ت 2 1 سر نے کے کی سو ہت 
حمد ین ہب رب کس تر وج وت کم ػضصلی نايه 
نج کے کرو ہے وڑ۔ کے طن. اط 
0۰۰۳ شا ا ان ُِن غَیيْنة۔ ح وُخللتا محمد ہن 


نی . عَدُا غَبْ الرَمَابِ (یَىني ا اما سیت نیہ غَن بشیر بن یسار 


سے ھ ۔ ٌ 


سی لكِ بی اپ حَشمة . بنخو حَلِيیٹھم | 
٤ھ‏ ([۳) خذٹنا عَبْڈ الله بی مَسْلَمَا لن قفّ.۔ عَدلنا سُلَيْمَان بن يلا؛ غَر 





' ہے ےا 
ظط ىَ تٍِ 

سج آ ۳ ۳ گ ۲ ئگ سے - ھ ' پر 1 ۔ لا ...سح 3۔ کو 9 
ےج نی حعہلی خم' بشیر ہم ۰۰۷۷٣٣‏ ری جس وت 
رو الاتضاری پر وی کی سارتت خے جا تید : بر فِي زِمَاتِ رَسْولِ ا لے پٹ ری 

فو ۱ 8 5 - بر ہے سے 2 تہ 2 ٴًٗ ےت ل2 ّ-َ5ً 
پرڑمٹد صلح ۔ واھدنها بھود, فشرف لاج فقر عَبْد الله برن سيا مسمنلمموشش سس 

"٦ 2‏ ظط 

ہلا ۲) ۔ فقولہ: (فیدفع برمنهھ) اثر تف ہم ماخ ا ا 0 کک : انحبل اندی پشد ب٭ 


۰ و القائا اذا قد إ٢ی‏ القصاص ىٍ یعني یا۔فع ِٰیگم القاتل تسل گکنرد تا اکھت 
للا پیرب: ٹم اتسع فیم: حتی قالوا: أخلته بت آی: گلسئ 5 کذا فی مجمع الہحار ٣‏ دح تسد 
قوله : (خُدخلت مریدا لھم) المرہد ہگسر المیم وفتح الباء: موقف الابلء وائمکات الذي 
تار الو علا تی سر الااسوت ا 70ے 1۸1:717 
۳_ڑھ٭ی) ثول٭: (وھی یومثذ صلح) بعئي : وقعت ہہ الواقعة بعد فتح خبہر عمٰی آء 
امسلسشتا گما فی فتح الباري ۱۲۸ : ۰,۳۲۳,),. 


مل 
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و نے تر کہ ازاون ٔ قوف و ہرورں تھی کات سے 9 لے وی ا 
گنی ان نول رتخی رکرھیا. با شول اللہ لا ان ال . وغا 


آعے 


َ 277ر سو مر حَذّثُ عَمّ أَفْرَك مِنْ أعَابِ رَسُولِ ال ا جا أنهُ فان لَهُمْ: 
رر .٣ت‏ ُنمَمِفود فَابلكُم؟ہ (او ضاجبئغ) فَلرا: ا میں 


٭ دسا حى -ےہ 


02 ۶۷۶۵ھ" ْيْرلْكُمْ يَھُوڈ بِحُمْین؟؛ قالوا: یا ا کات قش 
ماد قزم کَُار؟ اعم تم ڑا ٦‏ زشول الله پة عَقْل افو 


۲۳ء ۔(٤)‏ وحدڈثتا بَحْیّیٰ بَنْ يَحْيَیٰ ۔ أْیَرَنَا مُشْیْم عَنْ يَحْيّن بن سمید؛ عَنْ 
ُقَبْر بن بشارۃ أن رَجْلا 821 بِي خَارِلَة بقل لَه: عَبْدٌ الله بن مَھل بن یی 


۹ ت 0 لَِ ٠‏ مُعیْصَة بی لو بن تو وَسَاقی الییٹ بِْحُوٍ حَییثٍِ 
201 الیل مزلہ دا کوٹ ری جس 


رَكَضَتْني فریضة مِنْ وت بالهِبًدِ ۔ 


٤۔‏ (5) حدثنا مُحْمَد بْنْ غَبدِ الله بن تُمَبر. حَدَنَن 7 ۳ م+ 
7-- 7ج 0 00.0 ےد ون کہ کہم سے ۰ آخر ےپ ےرم بج 
مد ت0 مار الأضارِیٰ: عَنْ سَهُل بن اي عَلمَة الأَنصَاریٌ: ا نے و ان 


نتر ِنهُمْ انظَلْموا إِلیٰ خَيَر. تر موا فا و یں وو مر َال 


قد س2000 اللہ نل ان بٌطل دَنہ فَوَدَاهُ مِائه مِنْ إہل الصدَفَةً 





فولھ: ڈفوجد في شربة) بفتح الشین والراء: حوض یکو فی أصل النخل وحولھا یہلا 
ساء ریف گذا فی مجع البحار )۲ ۸ر ۱۷) و حمبعہ ۔ شر ا کثجر ة وتمرہ: 

۔(۰+۰+)۔ قوله: (فریضة من تلك الفرائض) المراد بالغریضة ھنا: التاقة من تلك النوق 
المفروضة في الدیة وتسمی المدقوعة في الزکاۃء أو في الدیۂ فریضة لأتھا مفروضة أی 
عقدره الس والعدد, گدا فی شرح الٹووي . 

ک۵ ژ(ردےی) ۔ قوله: (حدٹنا سعید بن عببد) ہو آہو ائیڈیا الہ ا ٹی الکوفی ؛ قال ١‏ ہن المدینی 
عق یحبی . ٦شس‏ یو تاس سر لآنق اسیا وابن ععین : رافےۓ وقال تو جا تم : یتب حدیئ: وتاٹ 


سیہنے اہی ثاود: کان شعة یتمتی لقائی گدا ٹی التھذیب ٤(‏ .۱۳:ظس۳م+0ھ212"ھ وآخرج عنه الجماعة 
الا ار۔ ما 


قوله : (قواد ہمائة معن إبل الصدكةٌ) جا بظاشرہ معارضی لمعاعر صن الروابات اتي وقع نبا 
آنە ٹڈ اعطی دیته مرد سن ےم ے وحمع بعضص انلعلماء کردا ا و ا ا یی 
سرن عللنا مجاز عیٰ بیت المال: وائمراد یه بہت مال الیصاا! ٭ واطلٰ عليه لفظ الصد 


ہ٣‏ 57 ٣رر‏ تہ ارت یو 





+ع بد دب 7 مت ےل ےھ قل ےج ٦1‏ - ڈ5 


.7 فا ٠‏ 7ر دی ہکار ہ قز تی لا رع سو ونم مرا 
تک نا بھوڈ ےئ ا ال تا فٹلٹمو 801 الله 02 "0ھ 


لِِ 


فَيِمَ غلیٰ فقُزْیو. قفَُ لَهْْ ذِكِكُ ۶٤‏ "ئ0" کت ےہ ہو ا 


باعتبار الانتفاع به مجاناء ثما في ذلث من قطع المنازعة؛ وإصلاح ذات البین۔ وجمع اخرون 
بیٹھما ہأائە بحٹمل أن یکون رسول اللہ نے اشتراھا من إبل الصدقة ہمال دفعه من عندہء أو پکون 
تسلف ذلك من إبل الصدقه لیدفعہ من مال الفیء: أو آت اولیاء القٹیل کانوا مستحقین تلصدقة؛ 
فاعطاعم آو اعطاہم ذلك من سھم المؤلقة استثلاقاً ثھم واستجلایاً للبھود. وحکی القاضي 
عیاض عن بعض العلماء أنه حمل حدیث الباب علی ظاھرء واستدل بە علی جواز صرف الزکاہ 
فی المصالح العامة. ھذا ملخص مھا في فتح الباری :۱١‏ ۳۵٣٦ء‏ وال أعلم. 


٦۔‏ (ہ+٭٥)۔‏ قوله: (حدٹنی آبو لپلی عبد الله) کذا وفع في اکٹر النسخ اسر انا 
علی آن عہد الله ؛ بن عبد الرحمن اسم لہی یلی: ولکن وقع في موی ٤ھ‏ لی این 
عضد 1 مل ۱ انی اب ماف یوھذڈا عوائق ا وی اتال للمری (۹ : ۸۲۱): 
وتھذیب التھهذہب (۱۲: ٢٢٣]ء‏ ناج شسر اھ رانے لی لی بر فریہ اللہ للہا: ولگن دگره ابن 
حیان فی الثقات :٥(‏ ۲۷) ہاسم عبد الله بن سھل عہد الرحمن بن سیل؛ رک اوْتتحد ار 
لیلی؛ وکللك فعل الدولاہی فی کتاب الکنی والاسماء (۲: ۹۲) وعذا یؤبد النسخ المصریة: 
وذکر ابن حبان آئه من بنی حارثة؛ فالظاعر أنە من فریڈ عبد الرحمن بن سھل اي المقتول في 
قصة خسر؛ والہ اعلم. وق کل حال؛ فالرجل سن ثقات التابعین؛ وڈک اہن عبد اٹہر: أنہیم 
اجمعوا علی أنه ثقَة کعا فی التهذب . 


تولہ: (ہن جھد أصابھم) الچھد: فتح الجیم؛ ال تہ وبالصم: الوسع والطاقف کما فی 
مجمع البحارء والمراد ھھناالاول؛ یعنی: خرجا من عشقة فی معاشھم. 


قوله: (فی عبن, أو فقیر) الفقیر ہنا: الیٹر القرییة القعرء الواسعة القم؛ وقال اہن الآثیر: 
االفْقیر: مخرح الماء مر القناۂ: والفقیر: حقیرۃ تحفر حول الفسیله إِذا غغرست: والمقیر: رکي 
بعيله معروف؛ وإنما آراد ثٔي عذا الحدیث حفیرة أورکیاە کذا فی جامع الأاصول (۱۰: )۲۸٦‏ 
ودک فی الَنْهاية (۳: )٢۳۵‏ ان الفقیر بئر تَليله الصاء؛ وغم القثاة. وقال اہن قتيۂ فی غریب 
الحدیث (۲: ۲۱۶) (حدیث عبد الله بن آنیس): ڈالفقیر: بٹر تحفر فی أصل الفسیلة إِذا حولت؛ 
وبلغی قیھا البعر وائسرجہن. یغال: فقرتا للودیة ای : ؛ لاغسیلة) تغفغیرآ:. 


کتاب : القسامة والمحارہین والقصامی والدبات ب٢‏ 
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1۶ں رح ۔ فُنْعَبْ مُعَیْمَه لِبْتکَلَمْ ۔ وَهُوَ الَوِي کان بِحَیْبْرَ فقال 
رَسُول اللہ 5ڑ لِتْعیْمََ []ي2ف 0ی گبْرزہ (یرِیدُ السٰنْ) مُتَكلمْ خُوَبْض ثُم نْکُلم مُعَْسْة فُقَال 
ع2 الله 28 : ِا ا یڈوا صَاجبکُم وا ا ٹؤیٹرا بخزب؟+. فُكنت زسول الله ظخ 
فی ذٰلِكَ. مُکُتبُوا: إِناء والله: مَا قَتْلْنۂ. فان رَسُول اللہ لِحْرَیْسَۃ دَمُحَيضَة 
7 امن ٠‏ أََخِقون رَتسْتحثُونَ تم ضَاجبکُغ؟ء تلرا: لا . قال ٠‏ تحْلفُ لَکمْ يَهُرڈ؟: 
:١‏ لَيْسٰوا بمسْلِبین. پر کات الله من عئیو۔ لَبْعَث إِلَيْهھِمْ زسُول الله تو مائە 
ار ےہ 
٦۔‏ (۷) حدثني أبُو الا وَحَرمَل بن يَخْیْیٰ (فَال أبُو الامر: حَدَنَنًا: 
وَفَالَ حَرْمَلة: أَحْبَرَنا وٌھْب) أَعْبَرَي و ؛ من ابن شِقاب . أخْبَرَي أبُو سَلَمَة بن 
عَبْدِ امن وَسْلِیْمَاث بن یما َلیٰ مَيْمُونَةَ روٰج الین پل عَنْ رَجُل مِن اأضخاب 
رسُولِ الله قچ بن الأَنصَارِ؛ اکر اد اس ا فا تم تر تی 
ااعای 


۷۔ (۸) وحدّثنا مَحمّد بن تاقع. حْذَلنًا غَبْد الرْزاق. لان: أَخْبَرَنا ابْن جریج . 
رت ابْنْ شِقاب, بٰذا الإسٰناو؛ مِثْله. وَزَادَ: رَقَضَیٰ با رَسُول اللہ و ق بَبْنْ اس ىِنَ 
الألضارء یىی قیبل اذْعُوْهْ عَلٰی لن 

۸۔ (۰۰+) وحدْکنا حَسَنْ بْیُ عَلِی الْخْلوَابٰٔ. عَدَنَنًا يَحْفُوبُ (وَمُوّ 
ابی پِيْرَامِيمٌَ بُن سَعْھ). خَدَلَتا أپی: هَنْ ضالح؛ عَن ابْن يِهاب؛ أَنٌ ابا سَلَمَةً بن 





ٹول : (إما أن بدرا صاحبکمم وإما أن پؤذنوا بحرب) یعني : إما أن یدفعوا إلیکم الدیة 
ہمقتضی الغسامة: وإما رب تی سر احکامناء فبنتقض عھدھم؛ ویصیرون 
حربا لناء وفيه دلیل للشافعیة والحنٰیة ےر مج ہو تر کے وقد مو 
فصیل المداعب والدلائل فی ذلث؛ والحمد ظہ. 


۶(۷ ۷٦۱)۔‏ قولهہ: (آقر التسامة) ھذا الحدیث خر تہ ا النساٹي في القساعة؛ بات 
القسامف وند آحرج هو والہخاری؛ زر حمیعا اش 5 تصے الضےامة فی الجاعلية بتفصیلھاء و 
ذکرناھا غی أول عذا الہاب. 

)۰٥٥(‏ ۔ قوله: (ھن صالح) یعنی ابن کیسان المدئيی: مؤدب ولد عمر ہن عبد العزیز لو 
من التابعین المعروفین بالفقه رالحدیثہ رای ابن عمرء وابن الزبیر وجماعة من الصحابة نظ 


٦‏ الجزء الژثائی سن کتاب تَکملة فتح الملھم بشرح صحح مسلم 


ٗی دو نی - کِ لا عم حم کا سح جچ 2 ر2 ۶ گٍ سر ْ۰ 3 
عَبْلِ الرّحمن وَسْلَیْمَان بْن بُسَار اخْیْرَاۂُ عَنْ ناس من الانضار من انی پل ہمٹل حدِیٹ 
ابٔن جریج. 





(۲)۔ ہاب: حکم المحاربین والمرتدین 
۹۔ (۹) وحدثتا يَحْییٰ بن یی الیم وَأَبُو بر بْنُ أہي شَيَة. کِلاممَا عَْ 
وآ ََٔ ۶× ہن ا۔م کے مر مو 7 تر ای کر سے یں ٴ2 ھو دم بكٔ 
مُشیٔم. (ِزَاللَنظُ لِیْحیّیٰ) ا۵: أَغْيَرَنا مُلْيْمء غَن عَبْد المَزِبزِ بن صُهَیْب رَمْمَیْي عَنْ 
ا 7 الف ان سس یہ سے مسمےسسسحجچم] ماڑک‫دھٗصھجح 


وتتا 6 0" و ات من ویعد من أثبت اصحاب الزھری وقدعه بعقی الناس عفلی 
معمر؛ وراجع التهذیب :٦(‏ ۳۹۹). 


)٢(‏ ۔ باب: حکم المحاربین والمرتدین 

۹۔ (۶١۷٦۹)۔‏ تول: (کلامھما عن عشیم) یعني : ابن بشیرء وقد مر تثرجمته فی کتاب 
الأیمان+ باب الیعین علی نیڈ المستحلف . 

قوله: (عن عید العزیز بن صھیپ) الہنائی؛ بضم الباء: ىبة إلی سکھ بالبصرة تسمی بثائه 
رلیس منسوباً إلی قبیلة بنائقء وھو من ثقات اصحاب آنس 4ء وقد آجاز إیاس بن معاویة 
القاضی شھادته رحدہ مات ہم ثلائین وعائف کما فی التھذیب وک یش وہ 

قوله: (وحمید) بالتصغیرہ بعني: حمید بن أبي حمید الطویل: الخزاعي؛ البصري؛ ولم 
کے کر اقات بعاقرت اطرل لاک 6ات ھ سا بقال 10 ید التعی نی( :ید 
الطریل: لیمتاز من الآخرء وقیل: کان طوبل الیدین؛ وکان یقف عند البیت: فتصل إحدی یدیہ 
راس والآخری رجلیه. وعو ثقف غیر أنه رہعا بدلی عن آنی؛ ویقال: إِله لم سمع عن انس 
لا أربعة وعشرین حدیٹثاء والباقی سمعھا من ثابت الینانيی کذا في الیہذیے (۳: ۴۸ و۳۹)۔ 

قوله: (عن آنس بن مالك) عذہ قصة العرتبیننە وقد آخرجھا أیضاً البخاري في المحاربینء 
فی فاتحتةہ (رقغم: ۲٭۸١)ء‏ وباب لم بحسم ابی ٹل من أعل الردۃ حعی علکراء (رٹم: 
۳ءء وہاب لم بسق المرندون المحاربون حٹی ماتواء (رقم: ۂ+۸٦)ء‏ وباب سمر النبی گا 
أعین المحارہین؛ (رقم: ۰۵ )٥۸‏ وفی الدیاتہ باب الفساعف (رقم: ۸44١)ء‏ وفی الوضوء: 
ہاب أہوال الڑبل والدواب والغتم وعرایضهاء (رقم: ۳ء وفی الزکاۃ؛ ہاب استعمال إبل 
الصدقة وآنیاتھا لأہناء السبیل؛ ڑرتم: :)۱٥٥١‏ وفی الحیاد باب إڈا حرق المشركک المسلم ھل 
یحرق؟ (رقم: :)۳٣۱۸‏ وفی الممغازی؛+ ہاب قصۃ عگل وعربنف (رہقم: :)٥٥4۹٤‏ وکكي تفسیر 
المائدةء باب إنما جڑاء الذین یحارہوث اللہ إلخ (رقم: ۰ء وفی الطب: باب الدواء بألیان 
الإبل٭ وباب الدواء ببول الاإبل: وہاب من خرچج من أآرض لا تلائمه (رقم : ۸۵٦۵ء‏ و۸٦۵‏ 


گتابے : القساعة والمحاربین والقصاصی رالدیات ٢۷‏ 


2 7 و کی یہ گے سر , بط ۱ 7 ئل سو 7“ 2 ےی ےو ےر ہے ٹنم م 
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و۷۲۷٢).‏ وآمخرجه الترمذی فی الطهار باب ما جاء فی بول پا یڑکل لحمه رتم ۷۲ وفی 
الاطعمۂة: ہاب ما جاء فی شرب آہوال البلء (رقم: ١۱۸8)ء‏ وأبو داود ئی الحدود؛ باب ما 
جاء فی المحاربف (رقم: ٦۳٦٤‏ إلی ۸١۴٦ء‏ و١‏ ۳۷؟)ء والٹنسائی فی تحریم الدم ہاب تاویل 
قول ال عز وجل : إتما جزاء اذین یحاربوت ال اِلْخْ+ واہن ماجه في الحدرود: ہاب من حارب 
وسعی فی الأارض فسادا رقم ۷۸٥۲ء‏ وأحمد قی مسدہ (۳: ۱۰۷ و۴٦٢‏ و۷۶١‏ و۱۷۷ و۸٠‏ 
وٰ۹١اوثت‏ ٣ء۳۳٢٢‏ و ۸٢و .)۲۹١‏ 

قوله: (ناسأ من عرینة) ہضم العین مصغراء وھو حي من قضاعق وحي من بجیلة: 
والمراد عنا عو الثاتيی؛ کذا ذکرہ موسی بن عقبة ٹيی المغازيء وتد ودع ٹيی بن ارز بات اہم 
گانوا من غعکل: ہضم العین: وسگوٹ الکاف: وی قببلة من ٹیم اثریاب؛ وچمع بعشی الرواة 
بہٹھماء ققال: (منِ عکل آو عرینة) بالشك کما عند البخاري فی الوضو أو (من عکل وعرینة) 
ما عند الیخاری فی المغازی؛ ویژیده ما روا اہو عوائٰة والطہری من طریق سعید بن بشیر عی 
قاوھ ض اف ناد عنام رسس مھ ام گی و جاک متا ہت 
البخاری فی الجھادء والدپات : ٭ آن رحطاً من عکل ثعائيةا لاحتمال أن یکون الثٹامن من غیر 
القہیلتین وکان من أتباعھم؛ فلم یسب ۔ ھذا ملخص ما فی فتع الباری :١(‏ ۳۳۷) وراجعە 

قوله: (قدموا علی رسول ال چٌ) وذکر اہن إسحاق فی المغازی ان قدومھم کان بعد غزوۃ 
یئ فرڈٹ وراجع سیرۃة این عشام مع الروض الائنف لاسھیلی ٣ :٢(‏ و کاٹ غزوہ دی فرد فی 
جمادی الاخوۃ سنة ست. وذکرھا الٰبخاریي فی المغازی بعد الحدیية وگائٹ فی دی القعدۃ سلة 
ست ودگر انواقدي فی ممٰازبه ڑ۲ : ٢۳۸‏ تھا کان فی شواں نیا ونتعه یت واین حبان 
وغیرھماء کذا فی الفتح , 

قوله: ڈالعثئینة) وآخرح البخاري فی المحاربین (رقم: )٥۸۰٤‏ من طریق وھیب؛ عن 
ایوب عن آہی قلابف عن آئی: قال: ہو قدم رھط من عکل علی الٹبی اڈ کانوا فی الصمۂ؟ 
وعڈا یدل علی أٹھم آقاموا باثصفة قبل خروجھم إلی إبل الصدقة وزاد فی روایة یحہی بن أہی 
کے اار٥‏ سی ر رات آے صا- آت سروع اھ5 ۱ ۱ 

توله: ‏ فاجٹووھا) قال این قارس : اچتویت البلد: إِذا کرھت المقامفيه: وإتن کلت في 
نعمة؛ وقیدہ الخطابی ہما إِذا نتضرر بالاقامف وعو المناسب ٹھذہ القصد وقال القزاز: اجتووا: 
7 لم یوائقھم طساءھا. 

وفسرہ ابن العرہی بطریق آخر فقال: الجوی داء باخذ من الوباء وقال غیرہ: الجوی داء 
بصیب الجوف؛ ووثع پی روا اظری2 7 اکر کسر ا1 قا20 ماسجا ارخی ک7ا إذالم توافق 


ار ث ٣‏ الجزڑے الآٹائی من تاب تکعلة فتح الملھم بشرح ضتَحخیح مسلم 


۸ رگ کی وٹ ب قد دع ری کے 
رسول الا ات پچ لإنں ٹم ان تخ حخوا ارت اگل ا قه اھ کرو یا 20ن قرو صظ اھ کہ ارہ وہ ما ہی وک 


مزاجك: گما في جامع الأصول لابن الائیر (۳: .)44٤‏ وعذہ الروایة تؤید المعنی الاول 
لا حتراء. 

ٹم أآخرج البخاري فی الطب من روایة ثابت؛ عن آئس: ٭آن ناسأ کان بھم سشم: قالرا: 
یا رسول اش! آونا وأطعمناء فلما صحوا قالوا: إِن المدینة وخمڈہ والظاھر أنھم قدمو١‏ سقاما 
فلما صحوا من السقم گرعوا الإقامة ہائحدینھ لوخمها: فاماالسقم اندي کان بھم فھو الھزال 
الشدید:٭ والجھید را 00ا فرع آو فوامس مات غیلان عی آت نسی: ٭ کاٹ بھم عزال 
شلبفك وآخرج من روابۃ أبي بسےعل ا ×× ۔ ا( مصقوة ا واتہ), 

اب الوخم الذي شکوا منە بعد ان صحت اجسامھم فھو من حمی الملیتةء گما عند 
اأحمد من روایة حمید؛ غن نس ووقع عند مسلم من روایة معاویة بن 0 عن آئس : کک 
وورعم الصدر والمراد ھتا الا خیں فقد وع عنذ اہی غوائع من روایه عماھ عیح فَعاددُ رن انس 
فی عذہ الفَصة: (فعظمت ہطوتھم) ھذدا ملخص ما فی وضوء فتح الیاری . 

رحاصل ما ڈگ أنھم کانرا فی فزال شلیدا من الجوغ والجید فاواغم رسول ازع جساد 
واطعمھ حتی صحت اأجسامهم؛ ثم ابتلوا ہالاستسقاء: فائتفخت بطوتھم؛ فزعموا أن مرضهھم 
شذا من استیخامیم ھواء العثیٹة واللہ اعلم . 
جواز الخروج من البلد الذي لا یوافق الرجل ھواءہ: تداویاً رعلاجأاء ومن اجل عذا المعنی 
اآخرج البخاري ھذا الحدیث في الطب؛ وترجم عليه: ہاب من خرج من أرض لا تلائم٭: 
واعقيهە بقصة طاعون ععراس: ویدل علی دلك آہٹتا ما ا چے ای داوٹ ضرن حدیث ثروه ہن 
سہبلٹن قال: اقلث: پارہول الما !ان عندٹا رتا بعقال تھا آبیںن: وھی أُرض ریفتا وعیرتنا؛ 
لی لف فقال: دعیا ضك: نان اس الترف العلفے8 ثال بن قب : الغرف ؛ ارس من الوبا 
تال الڈخطابی : ٭لیس فی مل | ات العدروی؛ وانما عو سن باب التداویي؛ فان اسنصلاح 
الأهویة من أنغع الأشیاء فيی تصحیح البدنء وبالعکی؛ کذا في فتح الباري .)٦۱۸۹ :۱١(‏ 

قوله: (إلی إہل الصدكَة) وذکر ابن سعد فی طبقاته :٤(‏ ۹۴) آنٹھا گانت ترعی ہذي الجدر: 
بس قباء قرییاً من غیر علی ستة أمیال من المدینة؛ وآخرج أبو عوانة من روایة معاویة بن قرۃ 

لعی آخرج المصنف |سنادھا أنھم بدڑوا بطلب الخروج إلی الڑإبل؛ فقالوا: ۶یا رسول اللہ قد وتع 
هذا الو جع ؛ فلو أُذنت لٹا فخْرجنا إلی ہلا وآ حرج البخاری من روايۂ وھیب؛ عفن اوت 
أنھم قالوا : ایا رسرل الة! ابِهٰنا رسلأہ أی: اطلب ٹنا لیا ہ نقال پل ما اجد لکر إلا آن 
تلحقوا باللودا, 


کحاب : الےامب رالمحارہین والقصاصی والدیات ٢۵‏ 


کی لو اب وو و ا ا و 
وأ ون انتا اب الا فقعلوا. 0و ھ2 مرو وق یقن 022 و شون 6و اوھ سی و وھ مود وھ او 0 


ٹم ظاعر عدہ الروایة أنِ العرنیین خرجوا إلی إبل الصدقةء وبعارضه روابة ابی رجاء عند 
البخاري؛ وفیھا: فعذہ نعم لٹا تخرج؛ فاخرجوا فیھا؟ وروابة آیوب في الوضوہ (فأمرھم الني ہچ 
ہلقاح) وروایة وھیب في المحاربین: (إلا ان تلحقو! بابل رسول اللہ پا رظاعر عذہ الروایات آنْ 
للقاح کانت لی پچ وجمعم بیٹھما الحافظ فی الفتح :١(‏ ۳۳۸) بأن إہل الصدقة کانت ترمی 
خارج المدیئة وصادف بعث اللہی ہل ہلقاحه إلی المرعی طلب مڑلاء النفر الخروح إلی الصحراء 
لشرب آلیان الڑبل: غأمرھم أن یخرجوا مع راعیہ؛ فخرجوا معه إئی الڑبلء ففعلوا عا فعلوا۔ 

وبحتمل أیضاً أن تکوت إہل الصدقة نسبت لی رسول اللہ ٹا من جہة کون ق متولباً لیا۔ 

ودل الحدیث علی جواز انتفاع مستحت الزکاۃ من إبل الصدقة بشرب لبٹھاء لان العرنیین 
کانرا اُہناء السبیل+ ولھڈا المعنی اخرجہ البخاري فی الزڑکاۃء وترجم عليه: باب استعمال إپل 
اٹصدقة وآئباٹھا لأبئاء السبیل . 

قوله: ڈفتشرہوا من الباٹھا وآبوالھا) ما شرب لین الصدقة فلما ڈکرنا من أٹھم کانوا أبناء 
السبیل: وأما شرب لہن [ہل النبی پٌٍہ فلتحقق الإذن مله للا وآما شرب آبوال الإہل ففیہ 
مسألتان: 
۔ مسالۃ پول ما نؤکل تحمةه: 

استدل مالك رحعه اش بھذا الحدیث علی طھارةبول مایڑکل تحم*٭؛ أمابول الیل 
فاستدلرا علی طھارته بھڈا الحدیث: وأما ہول غیرعا مما پڑکل لحمه؛ فبالقیاس عليەء وعو قرل 
احمد بن حتبل؛ ومحمد بن الْحسن من الحلفیة؛ والااصطخری؛ والرؤبان من الشافعی وبه قال 
النشعبی: وعطاء والنخعي؛ والزھری: وابن سیریوٰ وانحگیں والٹوری۔ وعالں أبو داود اك 
علیة: ہول کل حیوان ونحوہ وإِن کان لا یؤکل لحمه طاھرء غیر بول الادمی. 

وقال آبو حنیفةء والشاقعي؛ وأبو یوسفء وآبو لور وجمع کثبر من العلماء: الأہوال 
گلھا نجسۃ إِلا ما عفی عنە من القدر القلیل. وغذء المذاعب مأخوذۃ من عمدة القاري :١(‏ 
6۹.. 

واجاب احقفة رالشاقعية عن قصة العو بیز بوجوہ: 

الاول: أن شریھم تلأبوال کان علی سبیل العداوي للضرورةء کما أجیز لبس الحریر فی 
الحرب؛ أو للحکة+ وقد أصیبوا بمرضں الاستسقاء؛ ولآہوال الہل تآأثیر فی ذلك؛ فإنھا کانت 
ترعی الشیح والقیصوع: والڑہل الني ترعی ذلك تنم الیاتھا وابوالھا فی بعض أنواع الاستستاء: 
وقد آخرج الطحاوي فی شرح معائی الآثار (۱: )٦٦‏ عن ابن عباس مرفوعآ: ق(إن فی أبوال 
الإہل والیاتھا ششاء تذربة بطونھم؟. 


جوا الجرہ الٹائی من کتاب تکگل فتح الملہم بٹرح تجح ملم 


٦‏ : خ قؿ ڈ ظ *؟ ڈ ؿا +٣‏ ڈظ طخ ؛ف! قگ ڈظ ٣۴‏ ڈۓ ×اا ٹڈ ڈ ×ػا ڈ ظط 5٦ا‏ ڈ ظ ×اظڈ ڈا ظا ظڈ ×ظ ڈ ڈ تل ؤۂضا ظا ڈا ڈا ٹا :؛! ظا ا ذػذضا ظا ظ ڈا ا ذظ ٹڈ ظا ذف ظا ل ظڈ ظ ظا ظڈ ظا غذؿ_ ظ ظا ظڈ ظٹ اڈ ظ ٦5‏ قڈ ڈ ×ػاڈک ػا؛ہ! تک 8ػا ںا غ۔ 55 ڈگ ق× ×*ىم ھک ہصھج×55۔ مہ" 


وقد ذکر شیختا العلامة النوری رحمە الل تعالی فی معارف السنن )۲۷٢ :١(‏ أن اہن سینا 
قد صرح في قائونه في الطب أن ألبان الڑبل تنفع في الاستسقاء؛ ٹم قال شیخنا رحمه الل: 
اورایت في کلام بعض الأطباء أن استنشاق آبوالھا ینغع الاستسقاء أیضأً. وبقول ابن حزم: صح 
یقیناً أن رسول ال لئ إنما أمرھم بذلك علی سبیل التداری من السقم الٰذي کات أصابیم؛ رإنھم 

- بیو تی بذلك: حکاہ العیلی+ وروي جراز التداوي باہوالھا عن محمد بن علي ڑا 
وإبراعمی النخعی عند الطحاريی؛ وعن الزھری عند الیخاري؟. 


والٹانی : اِن قصۂ الحرئےنٰ عتقلدمہ نسح گا احائرے دالة علی نجاسۂ الاب ال وان 
النسخ وإن کات لا یلبت بمجرد الاحتمال عند عدم علم التاریخ: ولکن احتمال اللنسخ إذا تأید 
ع2 فلا گی اتطال الال سنا جان ھی اھر رھ سناقا لاوق الکارا از نات 
الشوردب رترت فواجرا ھب ھا ال للراالصاال تی وضصمحامت: 
کما قدمناء وحدیث تجاسة البول مروي عزن آبی عریرة گما سیائی؛ وإِن آپا ھریرۃ اسلم سنة 
سب وإِن تآخر إسلام الراوي؛ وإن لم یکن دلیلاً قاطعاً علی تآخر ما رواہ غیر أنله قرینة تؤید 
تاخر ولا سیما إڈا نظرنا إلیه من حیث أُنْ نجاسة الیول إن کانت منسومحة فی مسلة سبعء لما 
حدث آباعریرة أاحد من الصحاہف حدیثے نجاسة الْہول مژُ غیر ببِانْ نسخھ+ وظاھر آأناقصة 
العرنِین وقعت بمشھد من الصحابف: واشٹھرٹ نصتیم: فلو کات ناسخھ لنجاسة البول لما خحشی 
تنسخھا علی الصحاہةء والمسألۃ معا تعم بە البلوی؛ ولا سیما لاکٹر الصحابة الڈین یکٹر 
اشتغالھم بہرعی الدواب وحلبھا۔ 


ٹم من المعلوم المشاعد فی الاأحادیٹ أن الأحکام قد انتقلت فی الآانچجاس من الخفة إلی 
الشدة: فھنالك اشیاء کثیرۃ اعتہرت طاھرۃ غیر مفسلة تاصلات ئی عبدا الاسلای ٹم جاء الحکكم 
بلنجاہستھا؛ فمن جملتھا ما اخرجه البخاري (رقم: ۰) عح ابن سعود کالہ خی تصۃ وضع أبي 
جھل سلا جزور علی ظھر النہی پا وھو مصل ساجدا وقداشت آنە ےل لم بقطع صلاتهء ہل 
استمر فیھاء کما ذکرہ الحافظ فی الفتح :١(‏ ٣٥۳)ء‏ وادعی اہن حزم أَنَ ھذا الحدیث منسوخ 
ہما روي فی نجاسۂ النجو والدم, 

نیہ الترا: ٹن عمایشوی احتعال الدسخ: و سال عذا الاحتمال القری لایتم الامعدلال 
بحدیٹ الاب علی طھارة البول الی ورد فی نجاسته أحادیث کثیرۃ۔ 

والوجه الثائٹ ھی الاعتذار عن حدیث الیاب: أنه بحتمل أٹ یکو الأمر بشرب الألیان 


راستتقاق الأنوآل راتما غعظف الا ہرال علی الاألباٹ بطرری التقسی: والٌفسن7 آت بعطف 
مععول عامل محٹوف علی معمول عامل مدگور: كفُولھم : علفٰتہا ہنا وھاء بارشاَ والعراد: 


کتاب : القامة والمحارین والقصاص والدبات ۱۹ 


علفتھا تبناء وسقیٹھا عاء باردأء وقد أوضسه ابن عشام فی مغنی اللبیب (۲: ۱۹۳ و۲: ۱٦۹‏ 
و( : :)۳۲٣‏ وفی أوائل الباب الخامس سن الجزء الٹانی . 

ویژیدہ ما ورد فی بعض طرق الحدبث عند النسائی فی سنے (۲: )۱٦١۷‏ سن غیر ڈگر 
الابوال: ولفظه: ٢‏ فبعث بھم رسول الل ٹل إلی لقاح لیشربوا من آلبانھا: نفکانوا ھا إلخ٤.‏ 
وکذلك لم یذکر لفظ (الأبوال) فی حدیث انس عند الطحاوي من طریق عبد الله بن بکر: عن 
حمید: عن آنس؛ ذکرہ شیخنا البنوری رحمه اش فی معارف السنن (۱: ٢۲۷)ء‏ ٹم قال : ہوعلی 
عذاء یکاد یکون ذکر الابوال مع الالبان فی سیاق آمرہ پٌػكقٍ من تصرف الروا: فیکون ڑا آمر 
بشرب الیاتھا؛ واستتشاق آیوالھا: ولعلھم شربوا آہوالھا أیضاء غوقع التعبیر بھما معا في سیاق 
الام نظرا إلی ما وقع؛ لا آنە 8ل أمر بھما معأء. 

وبالجملة فلا یستقیم الاستدلال بحدیث الہاب علی طھارة أبوال الڑہل عند وجود عذہ 
المحامل الْفویة . 

وأما أدلة نجاة الأبوال مطلقاء فکثیرۃ: 

مٹھا: ما أخرجھ الترمذي فی الأطعمعة من حدیث اہن عمر لنھی رسول الل پل عن أکل 
الجلالة : وآلیاتھاہ وائلجلالة: التی تأاکل الجلةء وعی البعرةء کما غی القاموس وغیرہ نکان 
سبب الٹھي هو آکلھا البعرة: فعلم اُنھا نجس حیثٹ سرت نجاستھا إلی لحمھا. 
خر جەہ بن ماحہ والدارقطئی: والحاکم نی الپ خلرلۂ (1: ۴> رخال الحاکم : صحیح علی 
شرط الشیخین+ وآفرہ الذعبی. وقد أخرجه الدارتطنی فاخرچه بطریق آبی صالحء عن أبی عریرةۃ 
بلفظ : ؛اکثر عذاب القبر من الہولہ ولیس فیه: ۶ استنزعوا من البول؟ وصحح الدارقطنی عذا 
اط یی: واخرحه من طریقَ محمد بن سیرین: عن بی خریرة بافظ: 7 استنزھوا من البول: فان 
ا صه غلاب اتہر سے ۴ وقال الله : االٰصراب عرسل؟ ولو کان رثات گر تل مسا ھتہ 
ومراسیله من آصح المراسیل کما صرح بە غیر واحدء وراجع مثلا مٹھاج اللنة لابن تیمیة. 

ٹم أآخرج الدارقطنی شاعداً آخر تھا الحدیث من طریق مجاھد عن ابن عباس : (عامة 
عذاب ائقبر من البول؛ فٹنڑھوا من الہول٢‏ ٹم قال الدارقطنی : للا باُس ب٭٤.‏ راجعم سنن 
الدارقطتی (۱: ۱۲۸) وله شاعد آخر عند الدارقطنی من حدیث قتادۃ؛ عن آنس؛ بلفظ: *تنزھوا 
من الہولء فَإنْ عامة عذاب القبر عنہ٤.‏ وذکر الدارقطنی آن المحفوظ فِه الڑرمال, 

وقد ذکر العلامة إبراھیم الحسینی الدمشقی فی کتابه ٥البیان‏ والتعریف فی أُسباب ورود 
الحدیث٤‏ (۱: ۲۳۸) ان سہب عذا الحدیث عا أخرجه ابن أىي شببة معن روایة جسرة: قالت: 


۲:3۲ الجزء الٹائی من کتاب تکملة فتح العلھم بشرح تجیح مسلم 


۳ ئک ئک ۶ں ٹ ػ ظ 8ػ ضا ٹک ڈػا ڈگ ٹک ڈػ ڈٹ ×ظ فا ٹک ظ ڈگ قظ 5اصا قک سا ۓ ظک تل ۓ ھک تل ۓط ۔ بب جج ہبہ جم جج تک جج جع جج جۃۓ: ھ ع:ۓ× ى جع ھت +ہ٭ع ىىم جس ٥ع‏ ءدۓ: عھ ع: عھ عسے: طس ءھۃےۓ× ع دے ×س تدع عى ھ ۱× س ×× ى ى ہے قال 


احدٹتتی عائشة ڑنا: قالت : دخلت علی امرأۃ من الیھود؛ فقالت: [إن عذاب القیر من الِول؛ 
علت: گدبت قالت: ہلی: إنه ثبقرض من الجلد والثرب؛ فخرچ رسول ال ہك الی الصلا 


٢‏ ۔ مسالة التداوي پبالمحرح: 

زامتات لیک الات شن اگاو اتقفتاری پاجس رما و الانعاس رر اتعلاات ى ستا 
الباب مختلفة قملھب الحتابلة عدم جوا التداوي بالمحرمات مطلقاء قال ابن قدامة: ةرلا 
یچوز التداوي بمحرع؛ ولا بشيء فی محرع: مثل ألہان الائنء ولم شیء من المحرماتہ ولا 
شرب الخمر للتداوي بە؛ لما ڈکرنا من الخیرہ کذا فی کتاب الاطعمة من المختی (۱: ۸۴)ء 
والشرح الکبیر .)۱٠۸ : ۱١۶(‏ 

وأما الشافعیة فجوزوا التداوی بالمحرمات غیر المسکرۃ إڈا تعین الشفاء فیھاء فأما 
التداوي بالمسکر فلا یجوز عندعم أیضاء قال الٹروی فی المجموعء شرح المھذب (۹: :)۵٤‏ 
مذھینا جواز التداوي بجمیع النجاسات سوی المسکر .. ۔ وڈلبلنا حدیث العرنیین؛ وھو فی 
الصححین گما سبق: وعو محمول علی شربھم الابوال للتداويیء کماهو ظاعر الحدیث 
وحدیث : الم یجعل شفاءکم؛ محمول علی عدم الحاجة إليه: بأن یکون عئالا ما بغلي علەہ: 
ویفوم عقامه من الادویة الطاھرةء وقال البیھقی : عذان الحدیٹان إن صحا خُیلا علی الٹھی عیٰ 
التداوي بالمسکر ؛ وعلی التداوي بالحرام من غیر ضرورة: للجمع ہیٹھا وبین حدیث العرلبین؟. 

واما المالکیة فمذعبھم فی ھذا الباب کمذھب الحتابلف إنھم لا یجوزون النداوي بالمحرم 
بحال: ویقول الاآعام المقرطہی قی تفسیردعی سورۃ البقرۃ (۲: :)۲١۳‏ و وإن کائت العیته قائمة 
سترا نو لالہ سر وت 7 ات ری ھا سالر ر تیر لاا سا سرب ات ناف 
المجاعة. .. وکذلك الخمر لا یتداوی بھا٤‏ وبقول المواق في کتاب العہاح من التاج والاکلیل 
:٣(‏ ۲۳۳): ہوآما التداری بھا (أىی: بالخمر) فمشھور المذھب أنه لا یحل: وإذا قلتا. إنە لا 
یجوز التداوي بھا ویجوز استعمالھا للضرورة: فالفرق أن التداري لا یتیقن الیرء بھا٤.‏ 

وآما الحتفیة: قد اختلقت آقوال علمائھم قی الله فالمٹھور عن أبيی حنیفة رحمه اللہ 
ا لا یجوز التداوی بالمحرع؛ ویتقول الإمام السرخسی رحمه ا في باب الوضوء والغسل من 
المیسوط (۱: یم٥٦):‏ 8وعلی قول بی حخفة رحمه اش لا یجور شربه ڑٹیعنی: بول ما یؤکل لحمه) 
للتداوی وغیر لقوله ہا : اإن اللہ تعائی لم یجعل شفاءکم فیما حرم عليكمہ٤؛‏ وعند محمد 
یجوز شربە للتداوي وغیرہ+ لأئه طاھر عندہء وعند أبی یوسف بجوز شربه للتداوی لا غیر؛ 
عملا* بحدیٹ العرئئ1. 


کاب : القہاعۃ والمحاربین والقصاس والدیات ۳ 








ویقول ابن تجیم فی الہحر الرائق (۱: ۰١۵‏ او ال ابو سے یجوز لاتداوی: تا لین 
ار“ انہحدہٹث يه لی لا ےد العرئییٌ حجاز النتداوی ںہ رماع فا رد ٛ٭ص ححلے ون أہی حلیفة اث 
جس ھتان بالطاھر المحجحریف گت گئے. ا کان * بجور میا و بائلجسں ٦‏ ولآان الحرمة 
ثابتف فلا پعرصض خٹهاإٗا یق الٹفاء؛ وتاویا ں مارویي فی قصۂ العزلین آنہ تث عرف شفاءهم 
فه وحا ونم مل تبشَل کنا غیرر ھی لان المر جع دے مو ولوٹیم لیم بحعجے قطعے 
وجاڑ ان بکون شفاء موم دون قوعء لاختلاف الآمزجةء حتی لو تعین الحرام عدفعا للول ؛لآن 
یسل ا یٹ4 وا. حضو 7 8ے الشر ور١8‏ 

ولکن اکٹر ملٹہاےم الجاعۃو اُفترا بجوار التداوی بائحرام إدا آخیر طیب حافدق بأىْ المر یی 
یں رھ آ2 فقد قال اہن تنجیم رحهمے ا نی البحر انرائی زا : :)۱۱١‏ 8 وقد وکع 
الا ختلااف ین مشایختا فی التداوی بالمحرع: فی انُٹھایة سن ال خے 8: 5 ١سٹٹشفاء‏ بالحرام یچور 
ادا علےم ا2 ق٭ شقضاء)+ ولم عم نوراء آی اھ _ زی قتاوی فاضی خیان معزا سط 1-۰ ابی 
سلام معلی پولە ٹلا : 8 إن اللہ لم یجعل ٹفاءکم فیما حرم علیکم ٢‏ إنما قال ۃلث فی الاغہاء 
العی لا یکوٹ فبھا شفاء: فاھا اذا کان فیا شفاء فلا ہاس بھ؛ آلاٹری أن العطشان یحل لە 
شے بے الخمر اضسرورۃ۔ اج رگدا احجتار صباحب الچدایة٭ فی التجنسر : فقال ادا سا! ل ادم من 
انت اضا رھ َائسة ا ھغات پاتھرعل ہہت را تعرہ 0ف امنتھن لسانت راز 
کب بائیول إِن علم أت ففيه شفاء لا ہاس بذلك؛ لكثە لم يثقل . وھذا لأن الحرمۂ سافطة عند 
امطقاض خلا ری آاسطقات رز لاشظورت الش ر الجامر س ل4 اکن کل اع 

وحاصل ما ذکرہ ان مشایخ الحتفیة آفتوا بقول آپی یوسقف رحمه ال فی جراز التداوی ما 
اذا لم یعلم ا طہیب له دواء آخر۔ ولم أجد: مل اشترط الإمام آبو یوسفت ذلك فی عذعبه آرڑ 
وا ظاھر شرے ا اس السرخسی وابی نجبم ارے بری جوارز انتداوی مطلتا ونگن ائمشابخ رف 
اختاروا فوله فی صورہ خاص: رضیسی اذا لم یعلم انطیب ڈواعے سوری دَلٹن 

واستدل ا رم النداوی بانمحرعات رأحجاذیث متعلادہ: 

۔ آخرج اس داود فی باب الادویة المکروعۂ من کتاب الطب عن أبی الدرداء: اکال 

رولت ارہ یت پا ا راہ ین ات2120 والدواء: ورحہعل لکل ڈاہ نرائ فتلاووا: ولا تتذاووا 
عو رد 

٦۔‏ وآخرج ایضا عن عید الرحمن بن عثمان: ٭أت طبیباً سال النبی تق عن ضفدع یجعلھا 
کی ٹواء: شنیاء ای ا عن لھا1 . 


٣‏ وآخرج عن 7 طریرے قال! اا بھی رسول اللہ ٹلا عن الدواء الْحيیث+۔. 


۲ الجزء الٹائی من کتاب تکملة ختح الَِملھم بٹرخ تیم سلم 


ا۔ وأآخرج عن٘ وائل بن حجر فللله: ۷ذکر طارق بن سوید آر سوید بن طارق سال 
الی َل عن الخمر فٹھاہ ٹم سآألہ فٹھاہ فقال ٭: پا بی ال ! إُتھا دواہ فال البي : لا 
رلک پا ٹاء؟٢‏ راج ارضا او ماج فی الطب ارقم: ۰ والدارعی فی الأشربة (۲: 1۸ص), 
رف 01906 

۵ ۔ حرج ابنْ حبات ثٔی صحیحف کال: ا خی تا احمد ہن علی بن اوہ انتا او 
خیثمةء حدثنا جریر؛ عن الشیائی: عنْ حىان بن مخارق؛ قال: قالت ام سلمة: (اشعکت ابنة 
لی فنبذت لهھافی کون فدخل رسول ال ڈ8 وعر بغلیىء فقال: عاعذا؟ نعلت: إن ایلتي 
اشتکت؛ فتبذت لھا ھذاء غفقال ق؛ إِن اللہ لم یحعل شفاءکم ني ۓ 12ر اسر سارد ظا 
للھیٹمی: (صس: ۴۳۳۹ء رقم: ۳۹۷). 

٦۔‏ وأخرج الطحاوي فی ہاب ما یڑکل لحمہ من شرح معاني الآثار ٹول عید الله بن 
سسعود ئل : اما کان اللہ لیجعل فی رجس آو قیما حرم شفاءہ؛ وتي روایة آخری عن أبي 
وائلء قال: اشتکی رجل مناء فنعت ٹه السکر: فأتینا عبد الله فسالناہ فقالہ: إِن الله لم 
یجعل شفاءکم فیما حرم عليکم؛ وھذا ؛لاثر فد ذکرہ البخاري تعلیقا فی الأشربة باب شراب 
الحلواء والعسل ۔ 

۷۔ وأخرج الطحاوي أیضا عن عطاء: قال: قالت عائشة : ة٦اللھم‏ لا تشف من استشفی 
بالخعر, 

ومن رأی جراز التداوی بالمحرم أجاب عن ھذہ الاأحادیث باٹھا محمولة علی حاله 
الاخٹیارء یعنی : إِذا علم للمرض دواء اآحرء وعذا الجواب قد اختارہ الْعیني فی عمدۃ القاري 
:١(‏ ۰٤۲])ء‏ وشیختا الأئور رحعه الل فی فیض الہاریي :١(‏ ۳۲۹)) والشیخ السھارنبوري ئي 
ہڈل المجھود :۱٦(‏ ۱۹۹)ء والشیخ الینوري قی عتعارف السنن ۱2 : ۲۷۸)ء وکنلكٹ الشیح 
الکاندلوی فی أمائی الأحبار :٢(‏ ۵١۱)ء‏ وزاد عن این حزم: ہجاء الیقین بإباحة المیتة والخٹزیر 
عند خوف الھلاؿ من الجوخ؛ فقد جعل تعالی شفاءنا من الجوع المھلك فیما حرم علیدا قي غیر 
تلك الحال ونقول: نعمء إت اٹیء ما دام حرام عا علینا فلا شفاء تا فی فإذا اضطررنا إلیه 
فلم یحرم علینا حینثذڈ؛ ہل عو حلال؛ فھو لنا حینثذ شقاء وعذا ظاعر الخبر٢۔‏ 

قولہ: (قصحوا) وزاد الزسماعبلی فی روایته عیٰ ثابت: ۶ ورجعت إلیھم ألواتھم گذا ئيی 
الَتح . 

قوله: ٹثم عالوا علی الرعاء) بکسر الراء جمع راعء کصاحب وصحاب؛ ووقع في بعض 
النسخ: ٦الرعاة:‏ وعو جمع الراعي ایضاء کقاضر؛ وقضاة؛ وعما لختان صحبحتان. آفادہ 
النووی رحمه اللہ تعالی . 


کٹثاب : الشسامة والمحاربہن والقصاس والدبات ت٦‏ 


توم وَارْتَدُوا عَنْ 00 وَسَاوا دُوْدَ رَسُولِ الله گیا بلمَ ذِلْكَ انی کیا قبعتث 
فی إِنيِهمْم: ۔ 


وأاخرج آہو عوانة فی صحیحه من روایة معاویة بن قرۃء عن آنس: ٭افقتلوا أحد الراعیین: 
وجاء الآخر قد جزعء فقال: قد قتلوا صاحبی؛ وذھبوا بالإیلہ وذکر ابن إسحاق فی المغازي أن 
اسم الراعی المقتول: (یسار) ورواہ الطبراني موصولاً من حدیث سلمة بن الکوع یاسناد صالح 
قال : کان للبی لا غلام یقال لە: یسار؛ء زاد ابن إسحاق: ١‏ آصابه فی غزوۃ بنی ثعلّیة٤‏ قال 
سلمه : ٣را‏ یحسن اص ) ناعتقہ وربعثہ فی لفقاح له بالحر فَخَان ہیا گر قصۃ العرئبین 
انیم فتلوہ. کذا فی تح الہاري (۱: ۳۳۹). 

ثم الظاعر سن حدیث الباب أتھم قتلوا رعاة آکثر من واحد؛ والظاعر مماذگکرنامن 
پاش د٭سن الروایات الأخری سواہ المصنفت: وغضتل الخاری ورغرة: ان المقتول کان 
راعتا وھو یسار۔ فیحتعل أت یکون إبل الصدقة لھا رعاۃ غیر یسار فقتل بعضهھم مع بسارہ 
فاقتصر بعض الرواۃ علی یسارء لانه کان راعي لقاح اہی پل . ولکن رجح الحافظ فی الفتح 
فول اصحاب المغازی إتھم لم بقتلرا إلا راعیأً واحدأأء وإنما ذکرہ راوی حدیث الباب بالمعنی؛ 
قتجوز فی الاتیان بصیغة الجمم: واللہ أعلم. 

قولہ: (فقتلوعم) وذکر ابن سعد غی طبقاتہ :٢(‏ ۹۳) أن یسارا عولی رسول الل پل فائلھم 
ٹی تر نتطعوا بدھ ورحجلہ وغرزو الشوك فی لسائ٭. ہے ٭ حتی مات رحمه الله تعالی ورضی 
یك 
٠ 0-7‏ اھر حر سیھب ای کی دی او ری وس 
خیس عٹرۃ لتحة ردت إلی ای . 

ثوله: (فبعٹ فی إئرھم) وتفصہلء ھا اخرجه الرافدي فی کتاب المغازي (۲: )٣٦۹‏ من 
طریق خارجة بن عبد الله : عن یزید بن رومانء قال فی حدیثہ: افیعث رسول اللہ قل ئی إثرھم 
فہاٹوا پالحرۃ وأصیحراء فاغتدوا لا بدروت أین یسلکوت؟ فإذا هم بامرأۃ تحمل کتف بعیر. 
نأخذوعا فقالوا: ما عذا معك؟ قالت: مررت بقوم قد نحروا بعیرا: فاأعطونی . قالوا: أین عم؟ 
قالت: ھم بتلك القفار من الحرة؛ إِذا واغیتم علیھا رأیتم دخحاتھم. غساروا حتی أتوھم حین 
رامْمَاعة؛ فخ جوا تحوردا 


ہش الجزء الٹائی من کتاب تکمله تتح الملھم شرح صبحیح سلم 


وتسمی علم السریة سربة کرز بن جاہر الفھري۔ وبھذاالاسم بذکره اصحاب السيٍ 
والمغازي؛ وذکر الواقدی عن بعض ولد سلمة بن الٛڈکوخ: آتِ سلمة بن الاکوع أمحبره بعلۃ 
العف ی فا فی کاو نے مھ نے مو کان اھ الہ ام رت افقطاریہ راو 
ورای ااکسیتۃ ز راسی گیتھ رکا و کھ میلو اجار کر رض اط 
بن عمرر بن عوف المزليء وجعال بن سراقةء وصفوان بن معطل؛ وأیو روعة معبد بن خالد 
الجھنی : وعبد المْہ بن بشر؛ وسوید بن صخر؛ وآبو فےس الجھنی . 

وذکر الحافظ فی الفتح )۳٣٤ :١(‏ عن مغازي موسی بن عقب"ة اٹ آمبر ھلہ السریة سعید 
او یل سز ہب ات سض تید الرراباف اتا تد الا فولی کات راس 
کشا ا گا خلق آ سیآ پاعسیا تاھاسعات اعلی 

ترلاد تا ہہ ار یی اقم 7 ۷۰) عی بزید بن رومات قال: وحمدثتي ای بن 
ماك قال: فخرجت اُسعی في ائارعم مع الغلمان؛ حتی لقي بھم ا لنہی وأ بالزعایۂ بمجمع 
لشرام قان ہس لت اسیو آروحالیں رمات ایی نت عتالف قاق اس2 اور 
لوافف انظر إلیھما 

قوله: (وسمل آعیٹھم) قال الخطابی : االسمل فقاء العین؛ بأي شیء کانء قال أبو ذؤیب 
الیڈلی : 
زاجح سے نا ضاافتیتتنا سملمتبشرلا +فقپےی عورتدہع 

کذا فی معالم السٹن :٦(‏ ۲۰۲)ء وفتح الباري ))۳٣٣ :١(‏ وقال ابن الائثیر فی جامع 
الات 0ن۴ ۱( +سملت عميه: )ذانقثت مبحدیدة محجما12, 

وسیاتی فی الروایة الات : اوسمرت أعینھم؟ وائتسمیر؛ والےمر: آت یحمی للعین عسامیر 
الحدیدء وٹکحل بھا لیذھب بضرعاء کا ھی جائع الأصول 

نأما فطم الایدي راع کات س0ل سارک آ ىسا قساف سان سر ضے 
رسول ات ق واما سمل الآأغین فالجمھور علی أَنه کات قصاصاء واستدلوا ہه علی وجوب 
المماثلة فی مخصاص گل جنایة. والحتفیة علی أُله لا قود الا ہالیف؛ مبحملون حدیث الاب 
گے ام راتھ فا آج مال آ2 ضر حاحامت لس غر العلف مھا اح ناک 
الٹرمذیي هی جامعه عن ابن سیرین أنه قال: ٢إنما‏ فعل اللي تق ھذا قبل آن تنزل الحدردہ۔ 
وسیأتی تفصبل الکلام علی عذہ المآَلة في الیاب الاتی إنْ شاء اللہ تعالی. 

وھ یت سن حم ملاحدۃ عصرتا علی ھذہ القصة بأن العقوبة التيی عافبھم البی شا بھا 

ناج عدا وك ایت ات تا قعله تو اتے عله گا واعد 7 المروعة والڑنساتیع: 


تاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدبات ناش 





ا -۔ ۴ل 


وئرگهھم ٹی الْحَرُوْ حَتّیٰ مَاتوا. 


نإئھم لم یرندوا عن الإسلام فحجسب+ وانما جازو!ا رسوں ال پل واصحابہ علی منتھم الجصسیة 
محازاۃ لا تصور من إِنسات یحمل قدرا أدئی من المروعة واللڑنسانیة , [ٹھم آتنوا رسول اللہ بَ نی 
حالة الجوع والھزال: والمرض والسقام؛ ماواعم پل وأ طعمھم؛ ثم من علبھم بإرسالھم إلی 4 
النصدقة اج کا ان لقاحہ وعیا ٹھم کل ما بحتاجوت إِليه من غذاء صحیء وعواء لطیف 
ودواء مفیدہ وائتمتھم علی رعاته واعواله. ولکٹھم ارتدوا عن الإسلام وانٹھیوا الڑہل؛ وقنلی 
راعی رسول ما دن آئ دنت از آز تفقصیر: وقطعوایلے ورجھ+ وسبلوا عیله باشوالا ۔ 

حول اھ کو اامکا تی بت ورس حق رک سرت ا تا لاو ہیں 
إلا مثإ قعلوہ براعيی رسولا 8ہ شع رم الم فلا پتّدح ٹی إقاء ئل علد الع : 


علی مشں ہڑلاء ائضمه الطغٰاۃ: ّإ من يَيتعَا اوسلام و انمسمیئ . 


ارسود رد وہ و ان ابراھیم ہن ای تین عیٰ 
جعفر: غعن أبيه؛ عن ما ال نت 00ہ 6لا ھ0ا مل رس اھ 2 ضا راو 
سس بس مر تم.۔ 
في إسنادہ إبرامیم اہن أبی یحیی ؛ المعروف بضعف٭ وقد بسطتا عليه الکلام فی باب تحریم 
الرجوغ فی الصدقۂ وانهبة من کتاب الھبات. وذکرنا ان الشافعی کان یحسن الظن بھف ثم ھذا 
الحدیث مرسلء لان علي ہن الحسین من التابعین . فلا یقارم ھذا الحدبث عا ثبت عن اللقات 


في أحادیث موصولة قویة الإستاد وظاعر ان المثشبت مقدم علی الثافی: واللہ سبحانہ أعلم۔ 


فوله: ار رگیخ ني الضر١ا‏ من أرضس ذاٹ حجارۃ سود: معروفة بالمدیاة۔ وإنما ألقوانہا 
لھا قرب المکَانِ الٰذ لی قعلو! يه ما فعلو گذا هی فتح الباري . 

قوله: ڑحتی عاتوا) وانما کانوا قد استحقوا عقوبة الإعدام ہجنایتبن ! الحرابة والارتداد 
فلنکلم علىی احکام غائینں الجنایتین ج فانھجما ہما المقصو دتان بایرات 0 الحفدیٹگ فی شدا الاب 
واللہ سبحاته العوقق . 


اأحکام الحرادة: 

الحرابة: عي قطع الطریق؛ وعو الخروج لأخذ المال علی سہیل المغالیة: علی وج یمتلئم 
الٰمارة عین الہمرور ویٌطع الطریق : سواے کان القطع سن جماعیف او من واحد: بعد ان یکون لە 
تو القطمح. ویشترط الحنفيه والحنابلة أن یکون مع المحارب سلاح: او عا شو ٹٔی حکہ 
السلاح کالعصاء والحجر؛ والخشیة+ ونحوعاء ولکن المالکیة والشائعیۂ لا یشترطون ذلك 
وإنما یکفي عندعم ان بعتمد المحارب علی قوتەء وأن پستعمل أعضاہہ: کاللکز: والضرب 
بجمم الكف؛ ا ہل یگتمی مالك ہائمخض لمخادعة: والغیلة وسقی الکر؛ فو استعمال القوة۔ ۔ ورأجع 


۲۸ الجزء الٹائی من کتاب تکملة فتح العلھم شرح تتحیح مسلم 





ك وپ12 9 پٔ_-ٰٗٗ 110 و کرٹ رک ہد رر رر رہ رد رر رر ہدج دجدجیقٹن 


بدائع الصنائع لنکاساني (۷: ۹۰ ر١۹)‏ لمذھب الحنفیة رالمغنی لابن قدامت''' (٭٦:‏ ۶ك٣۳)‏ 
الساوی )٦ :٤٤‏ لمذھب المالکیةء وفقرق آبو یوسف رحدہ الل ہین اللیل والٹھار؛ فاشرط 
السلاح في ال ٹھارء ولم بشترطه في اللیل واکتفی بالعصا والحجر؛ کما فی الہدائم (۷: ۹۲) وہہ 
آفتی المتآخرون من مشایخ الحلفیة کعا فی رد المحتار (1 : ۲٢‏ وت الدر المختار (؛ : )۳٣٣‏ 
وعلله ابن عاہدین بذغع شر المتعلية الْعفسدین, وإن غذا التعلیل یقتضی مزید انتوسعۂ ہي غفصرد 
بقشول ااحاقعة 1و المالکھ انم کان ُولی استان الہتمر دی فٰ قطاع الطر یی . 


حکخ الحرادة سدون قصد الغال؛ واخنطاف الطائرات: 


ت مقتضی کتب الحنابلۂ أُن الحرابة إنما تتحفق إِذا کان الخروج بقصد أخذ المال: لا 
غیر؛ والظاعر من کتب الشافعۂ والمالکیة أنھم لا بشترطوت ذلك: ہل إذا کان الخروج للاعتداء 
علی النقغس من النقتل: والرعاب: ومنع سلوك العارۃء کان ذلك حرابة أیضا فقد عرفە ائرملی 
الشافعی الصغیر في ٹھایة المحتام (ھ: )٢‏ بفولہ: ٭ھو البروز لأاخذعالء آو لقتل: آرو إرعاب 
مگا۔؛ اعیماذاً علی الٹوکہۂ -ّ الیعد عرمح الغوٹت٢!.‏ وعرفه انْدرڈیر المالکی رجہ ال نی سح 
لمختصر خلیل )4۹٤ !٤(‏ بقوله: ۶ المحارب الذي پٹرتب عليه احکام الحراہة قاطع الطریق؛ 
أی: مخفھا: لمنع سلیوك: أی عرورفها: ولولم یقصد أخذ مال المارینء کائتہ الطریق في 
فلاۃ أو عمران؟ . 

ولم اأجد عذہ الصراحة ئی کتب الحنفیة وعبارات القفهاء الحفیة فی ذلث مجملةء ولکن 
عنتشی غبارۃ الدر المختار أنْ قطع الطریق یتحق بدرن قصد العال: إذا آراد بللك الاعتداء غلی 
معصوعم؛ ونصه: ‏ من قصدہ ڈیعنی : قطع الطریق) ولو قي العصر لہلاء بە یفتی؛ وو ممصوم: 
علی شخص معصومء وئر ذمیاً ال٥‏ فإله لم یشترط قصد أخذ المال. وقال الکاساني في البداتم 


)٦[‏ علیليه آن اہن قدامة ڈذکر مذعب أبي حیفۂ أُنه بشحرط تُلحرابة آت یکوٹ عم المحارے لاح محد ومن کان 
یعە عصا آو حجر لا بعد محارباً ۔ وفیه نسامرء لان الصحیح من مذعب أبي حثیفة ما ڈکرنا عن الیدائع, 
وکذلك نسامح ابن فدامة فی نقلہ مذھب الشافعي ٴلہ بشرط عندہ ان یکون معە سلاح؛ او عصاء او حجر 
فإن الصحیح من متعب ألھ لا مشترط انسلاح: واتما تکفی القوڈء قال الشرہیني: الا بششرط في قاع 
الطریق عددء ولا ذکورة؛ ولا سلاح؟ راجم مغلي المعتاج ڈ, ۱۸۰ وقال فی الإقناع: اوت گان البازر 
اتا ار انشی: او راڈ لاح راجع جا ہہ المجیر سی علٰی االخطب 4/ ۱۷۹۔ 


کتاب : القسامة والمحاریبن والقصامی والدبات ۲3۹ 


ھا ا ا ظا ُا ۓضے ظا قض ظا ظ ےد ا ظا لن ۓے ظا لے ۔ ہپ ام مج نے مج ػ٢‏ جم ة ٴفؿ× ق ى مم قھ 5ھ ق5 اق ئػاھ ؿ نل ےج ھک ذذ ٭×ۓ ھ ٰدذدھ 8ػ دھ ٭ ۓ ھ د ۓج ھ دذدھ ھا ۓ عٍ دٍد کے ٭ع د ۓ سد ۓ تد اے سد ع× ہپ جح ہپ ےج دئغۓ ۔ ی ‏ عرے بدم 


([۵ ) قی دلیل عفویۂ فتلهم (ذا قتلوا ولم یأمخذوا المال: ٭آئھم لماقتلواء ولم یأاخذو! المال 
اسہلا علم ان متصودھم القتل : ا المال؛: تَ جار متکاملة في نمُهاء فیجازی بعقوبهہ 
الحَفضة 092 وو الظاعر ؤ2 فو لی تعالی رت کی الین 2 اه کول وشعون 
گَ اس اما ٭ اآمورۃ المائدۃ الابیة: ]۳٣۳‏ پ|د فائه نھ ر ابشترط لے قصد أخذ المال. 

وإذا تقرر هذا: فالظاھر أن ما یفعله البعض فی زمانتا عنْ اختطاف الطاثرات داخل فی حد 
امحرابة وقطع اع الطیع مت التافقت اف اع ضا رعندذ الَْحَلهة اسفاظا ہ لان ال ما یمقصدہ 


ھزلات هو النخویف؛ قیتبغی ان تکون عمُوة ذلك عقوبة نطع الطریق: والنلہ اعلم, 
شل بشترط فی الحرابة ان تکون خارج محسر؟ 

ٹم اشترط آہو حنیفة رحمه اللہ فی حد قطع الطریق ات یقع قطع الطریق مخحارج مصر؛ فإِن 
کات فی المصر, فإله لیس محاربة مو جب ٹلحلب وهو قول الٹوری: واسحاق: وهو مسختار 
الخرقی من الحتابلف ومحمد بن الحسن من الحتفیة. وحجتھم أن فطع الطریق إتما یکون حارج 

پ ےت چت وجرو ےد ح بت ديکر تو 

نْ والمحتلس لہ لیس بقاطع؛ ولا حد علیھ۔ 

7 پشترط الشافعیة والمالکیة واکٹر الحنابلة کوئھم محارج مصر؛ ولکن اشترطوا أن یکون 
انطریتی عنعوا لیم الا ستغائىف جتی لو دعلوا 0 وملعوا اھٹھا عر' الاستغائة کانوا قطاعا 
لنطریق ۔ کعا فی معنی المحتاج :٤(‏ ۸,۱ وشرخ الذردیر مع حاشية الصاويی ٤‏ : یڈ 
ر٤)‏ وائعسغی و قاىاعىة زناے ۴۳ 

وأما آبو یوسف رحعه اللہ فلم بشترط شیباً من لٹ وقال: [تھم إذا قطعوا الطریق فی 
المصر بقام عليھم الحد: لان السہب قد تقر وھو أخذ العال واثقتل غعلی وجە المحاربۂ 
والمجاعرت وجریمتھم بعباشرة ذلك فی المصر آغلظ عن چریمٹھم ہمباشرۃ ذُلك فی العفار 
لان تغلبظ الجرہمة باعنیار المجاھرۃء والاعتماد علی ھا لھم من المنعة: وھذا فی المصر أظھو. 
گلا فی سصوط السرخسی (۹: ۱۲. 

لم قال السرخسی رجهه اللہ ؛ 8اوقد قال بعضی المتأآمحرین! إِنْ أبا حتیفة رحمه اش اأجحاب 
بذلك بناء جو سوہ کت فان الّناس وت ہیں و جج عو پل وت 
علی نادر: 4 بی الحیرة 1 لی انَكومع گان پندر ذلك نکٹرۃ العمران رانصال عیران 


ں٢٢‏ الجزء الٹائی من کتاب تکملة فتح العلہم بشرح ضطتحیح لم 


س ھ ‏ ڑڑھ وع عس دع س دع س دبع ع× رع لے سم جع۔ جع دوبعم عس وع ع دم ہے ع ہے بجع دبع جع جا وخ ہی ٍئۓ ٍ دا سے سے ود ھ داد8ا دۓ ھ اھ ھا جس ھا مھ ہب ئ۔ +٦1.‏ ال 


اأحد الموضعین بالموضع الاآمحر . فأما الیوم فقد ترڈ الناس عذہ العادة: وھي حمل السلاح في 
اسب لق گر قرو نی الاساں ضا ہین القری عوجیا للحد؟. 

وعلی کل حال؛ ققد أآفتی المتأخرون من الحنفیة علی قول أبی یوسف رحمەه ال کما 
حکاہ ابن الھمام فی فتح ا قدذہر ١(‏ : ۵) عی ثرح الطحاري : وقال اہن نچیم قی البیحر الرائی 
ڑە : :)١۷‏ ٭وعليه الفٹوی لمصلحة الناس٥ء‏ وقال اب عابدین فی رد المحتار (٭: ۲۳۲) اھر 
روایة عن أبی یوسف فی بھا المشایخ دقعاً لثر المتغلیة المفسدین٤:‏ فلا بششرط الیوم لقامه 
حد الحرابة أن یقع ےه مع مصرء ولا ایکون پسلا۔۔ ولا بقصد آحد امال: 


زالنه حائه٭ وتعا 2 07 


عقویة الحرایة: 

اما عق وہہ الحراب: فتختلف باخعلاف الأٴسو ا'! ال فان آخذ المحاربوت قہل آن پاخدوا 0 
أو یقٹلوا أحد+ حیسوا بعد التعزیرء حتی یٹویوا بظھور سیما الصلحاء عليھم؛ آو یموتوا۔ 

رت اطذراعمالا ہار تعات ئطعت اھر زارعلیم سی خلاتء رآن اقترا ممسرما ولمْ 
يَأهْْلوا پا قعلوا دا ا فقصاصا یا بصح عقفو الاوگاء عسهھم ؛ ویسنو یی تہ القتل ہالمٹقل 
وبالمحدٹ۔ 

وإن قتلوا وأخذوا عالاّ غُیّر الإمام: فإن شاء قطع أیدیھم وارجلھم من خلاف: ثم قتلیم 
و صلی 7 فعل ادا آو قتل وصلب؛ او قتل نقطظء آو صلب ثط وھذا مذھب الحئفید 
تما فصله الزیلعی : رحکام فی الدر المحتار . 
وبصلبون؛ کما پرسی السلج (1: ٢‏ 1۲.۔ 
احداء ولم یأخذوا ہے یں القتل سار ا تا مس 20ا6 
الإمام فی جمیعھا ہین ان یقتلھم: أو یجمع ہین الصلب والقتل؛ أو یقطع آبدیھم وآرجلھم من 
اف . ہ و غربھم معن امام یک ھت نش ا یفعل فہمایری المصلحۃ من ھذہه الحدود 
الات ظر ا إلی أحوال کل قضیۂة؛ وراجم الدردبر ٦۹۳ : ٤(‏ إلی .)٥۹‏ 

وأما الحناہلة فعذعبیم مذھب الشافعیةء غیر أتھم یقولون في الصورۃ الاولی (وعي إِذا 
اللادے رلا پٹر کون آأن باووا ببلدا۔ کما فی المغنی لائن قدامة(۱: ۳۱۳)۔ 


کاب ؛ امھ والمحاربین رالقصاصس والدبات ۲٣۷۲‏ 








وااص؟ صل فی ھنا وا رر سی وت ٣‏ سا خب ڑا الد حاروت ال نےکر 
ودسموں ا الارہی سادا آن َكُلوا ا تع مسا وا و 7 تق ظم ابی بمۂ وَأرِكِلم مُ 0ے سو وا 
7 ہے از پچ ھرو کافانیف ۶۴3 


لد 


امام مالٹ رحمه اللہ آن حوقے (أو) فی ھذہ الایة افشخیہورء فترلۂ لاژمام الخیار في 
ان یرقع آیۂ عق نل اس٠‏ ن هذہ العقوبات علی أي نوع من أنواع الحرابف بحسب ھا یراہ علائما الا 
اھ عمد اف لتخیر في حالة القٹل : فجعل الخیار ہین القٹل والصلب ففط؛ وحجته أن القتل اص٦“‏ 
غشو لہ اعد وا الس ولا ہاللغي . 

7 الجمھور من الحنفیۂ: والشافعیة: والحنابلة: قإلھم رأوا أن حرف (أو) می عذہ الآبة 
إِنما جاء لان والتفصیل . وانما تترتب العقوباٹ علی قدر الجریمة, 


واسندل الجمھور تقر لااو ضاس رھی الله عٹھبا قي قطاع الطریق: إِذا قنلواء وأعذرا 
المال فلا وم وا وإڈا ملا ولم رو انان قُیلوا ونم ُصلبوا ر رذ اَعَازا الال وم 
0)0 فُطِعَت یدھم وأرجلٰھم عرن خلاف, وإذا أخاقوا السیبل؛ ولم یأخذوا عالاً تفوا مود 
الارشضسص۱, حر جہ الشافعيی رز جسیے اہ ٹی اسللدی وراجع ٹرہسے مسندہ لنسندی (: کک کی 
[سنادہ ابراعیم ابن ابی بحیی۔ وقد بسعتا الکلام عليه في کتاب الھبات باب تحریم لرجوء فی 
الصدقف وٹگرنا ان الشافعی کان بحسن فبه الرأی, 

ولکن آمحرجھ اہی جریر في تفسیره )۱٦١١ :٦(‏ من غیر طریقه مقال: احدثنی محمد بن 
سعد قال: حدثي أبی؛ قال: حدثنی عم قال: حدثلي آبیء عن آبیەء عن !بن عہاس: فوله: 
٭ نما رن دی کت سد و لہ کے (اا ای تو ة۷ 7 و بر ا لأرض : ٭ قال: إِذا حارب 
مُقتّل غعليه اتل 0 0"ء,ھ"00"۷۳" رف2 مان تا فعليه الصلب إكن ظيم عليه 
قپل ٹربٹھ. وإدا جارب: أَخذ وثم یقتل : قعله قطم سی شس سے یت یہ عليه قبہل 
توبٹه۔ وإڈا حاربہ؛ وأ اف السبیل : فاإنما عليه النفی! یھ عو و ا ابی مسجلز 
وحصین!؛ والحسیٰ الیبصری؛ وإبراھیم النخعی؛ رقتادة چچز اآجمعین ۔ وراجع لتفصیل عذہ 
الما یة ودلائٹھا إعلاء الْسنن لیخنا الٹھانوی رحممه اللہ (۱۱: 027 


ال سے “ ن الارضں فقدضمہ ال جمپھور باتحیسں ٣ن‏ انٹھيی . نْ وجے الأرضی غیر 
ممکن لی بلده اخری استشرار سا ہو ومعلوم أن ۔ المراد ہائشی زجردعغن إخافۃ اسبل 
وف ہک میں قثِن بٰعب إی بلد آخر سن پلاڈ امسلمیں ہے .لے وإِ غی لی 


دار الحرب فقيه تعریضصش سے لات تا یکوں المراد الحبسں لان الم ملقطع غن 
انا ولذا قال صاح بن عبد القدویس حم حیِس ےو ٢‏ . 


ام الجزء الٹانی من کتاب تکملة فتح العلھم بشرح صنجیح سلم 


ع ىی ےج عس دئۓ س بدا سے سد س سد ى سع ددع س سس جس ععى عس ہس عس عس دہع عسع س ع× جع دع جج ۔ جج ہہ وی ضط ۓ ئن اح ٍاۓے اد ا ادۓ× ھۓ تج ھۓدھۓ۔ ھ× ×× ےج جج اہ دا یاۓ ھا ہا مد لام 


انا ااعےصعااؤفپس“ا'اتعسائے)ا ‏ ججعتات رتتتات جناو ستاعتے اتا 

کما في غرائب القرآن للیسابوری؛ بھامش ابن چریر :٦(‏ ۲۹)؛ وفد رچح اہن جریر 
الطیريی أٹ پحیس قی آرشی ثفی إلیھا ققال فی تفسیرہ :٦(‏ ۱۲۷): ؛ لا سبیل إلی نفيه من الأرضس 
إلا بحیے قي بقعة مٹھا عن سائرھاء فیکون عنفیاً حینٹذ عن جمیعھاء واش سبحانه وتعالی اعلم. 

ٹم المعروف أنِ آیة المائدۃ فی المحاربین تزلت فی العرنیین؛ وقد آخرج الطہري قصۂ 
العرنیین فی سبب نزول عذہ الایف ورواہ عی اسم وجریر بن عید الله ائبجلی ؛ ورنعبلد بن 
جہیرء وعبد الله بن عمر او عبد الله بن عمروء والسديی؛ رحعھم ال تعالی ررضصی مھ 
ورواء عبد الرزاق عن آہی عریرة أیضاء کما فی تفسیر ابن کثیر (۲: 44). 

ولگن روی ابن جریر ٦‏ : 1۹ عیٰ اہن عباسء قال : کان قوم من أھل الکتاب پیٹھم وہین 
النبی ال عھد ومیثای ختفضرا العھد: وأفسدوا في الأرضش: فخیر اللہ رسوله: إت شاء آن یقتل: 
واِن شاء أن یقطع أیدیھم وأرجلھم من خلاف١ٴ‏ وروی مئله عن الضحالك: وعکرمة: والحسن 
البصری رحمھم ال٭. 

ٹم رجح اہن جریر عذا القول الثائي: وأن الایة نزلت بعد قصة العرنیین: فشملت قطاع 
الطریق من المسلعین وآھل الذمة جمیعا, 

وعلی کل حال: کان العرنیون دامخلین فی حکم الایة بالإجماۓ: ہراء گاتتے الا وی لٹ 
فیھم آو بعدھی؛ ٭لآأئھم قطعوا الطریق؛: وأخافوا السببل؛ وأاخذوا المال؛ رقتلوا راعي 
رحمه الله أنه یجوز ثلامام الجمع بین القطع والقتل علی المحارب الذي جمع بین اخذ المال 
والقتل؛ والل سہحائه وتعالی اعلم. 
مسالة قتل المرتد: 

ٹم قد یستعدل بحدیث الیاب علی أُن عقوبة الارتداد عي القتل: ومن علۂ الجھۂ ترجہ 
المٹرجمون علی حدیث الہاب: :8باب حکم المحاربین والمرتدین. والصحیح أن العرئیین قد 
استحقوا القتل من جھتین: قطع الطریی؛ والارتداد فصح نَسبة عقوہتھم إلی گلٹا الجھتین ۔ 

ولما صارت مسآألة قتل المرتد من المسائل التی کثر فیھا الشغب في عصرنا من جھة أھل 
الخرب ومن وافقھمء آردنا أن نشرح عذہء الْصأله ہشيء من ا تفصیل: اللہ الموفق والمعین . 

إِن مسأئة قتل المرند کلعة إجماع یما ہین المسلمین من لدن عصر الصحابة إلی یومنا ھا 


کیا : القسامة والمحارہیی والقصاصس والدیبات ۰۲۳ء")؟" 





وقد أ٘طقت الفقھاء علی أن الارتداد فی دار الاسلام جریمة من الجرائم عفوبتھا القتل؛ ولا تعلم 
لذلك مخالفاً من فقھاء الأمة وعلماٹھا+ حتی جاء القرت ارابع عشر. فطعن أعل الخرب فی عذا 
الحکم بأنه مضاد لبدأ حریة التفکیرء وحریة الاعتقاد. 
فحاول بعض المغرمین بالأفکار الغربیة من المنتمین إلی الڑسلام آن یدفعوا ھذا الٰطعن: 
إنکار أن تکوت عقوبة المرتد القتل في الآسلام+ کأن ھذا الحکم وصمة فی جبین الإسلام یرید 
رام جو ای تس جوییں ۹ھ و ا ھا ات ادعوا فیھا أن الڑسلام لم 
ورحملۃ عا بٹعسث بھا ھڑلا+ تتلخصضص ہی أآمر 


الأول: فوله تعالی: ٭ل اه فی دی [سورۂ البقرۃء الیة؛ ]٥٥٢‏ یقتضی آأَنه گما لا یجوز 
[کراء الکافر علی قبول الڑسلاھ لا یجوز إکراعه علی بقائہ فی الإسلام أیضاً۔ 

والٹانی: إن الأحادیث الواردة في قتل المرند إنما تعني المرتد الأمحارب الباغيء دون 
الرتد الٰذی لا پبحارب المسلعمین . 

والثالٹ: إِن الارتداد لیس جریمة قاثوبة می الدتیاء وإلما عو إئلم عظیم یعاقب عليه في 
الآخرۃ؛ لآأن اللہ تعالی لم یذکر لھم عفوبة فی الدنیاء وإنما ذکر أٹھم یعاقبون فی الآخرةء لان 
ا و تی ا وإئما ذکر ای اور قا الاغرت حیث قال: ری 
یرتید ینکم ین چیہ قَیلت رَمر سقاڑ قب لت اعَکلہُم ن الا وَالكَمرڑ رَأَرلَيكَ أَسَحَبُ 
التار - تا كلِ وت۹۴ [سررۂ البفرۃ؛ الّیة: ۸٠٢]۔‏ 

ناما تسکھم بقوله تعائی: لا اہ ى الین فائجواب عنە ان الأیة إلما ٹین حکم 
الکافر الأصلی أنه لا ہجبر علی الاسلام ولا علاقة لھا بإباحة الارتداد نی شےء: ولذلك اعقبہ 
اش سہحانه بقولہ: ٭دّمَن بگُٹر بِألطفُوتِ ولقیٹ پا تقر متس پالوۃ وق اَم ما 
زلل سی عم رتا 7 کا ٦‏ فقد ذگر حکم من دخل الإسلام بعد ما کان کافر ولم 
یذکر حکم من رجع عن اللإسلام: والعیاد بالل العظیم؛ فدل ذلكد علی ان سیاق الاآیة إنما عو فی 
الام الکافر الأصلی؛: وأله لا یجبر علی ذلك: ولو آسلم بطعأنینة قلبه فقد استمسك بالعروة 


وان جمیع الروابات الٹيی وردت في سیب نزول علہ الایة ومصداقھا تدل علی صحۃ ما 


فمٹها: عا أخرجه أبو داود عن اہن عباس؛ قال: ٭نزل ھذا فی الآنصار: گانٹ تکون 
المرأة مقلاتاً (وھی: التی لا یعیش لھا ولد) قتجعل علی نفسھا إن عاش لھا ولد ان تھودہ؛ فلما 


ا۲۷ الجزء الثانبی سن کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح ضبحیح سلم 


أجلیت بنو النضیر کان فیھم کثیر من اُبناء الانصار؛ فقالوا: لا ندع آبناءنا (یعني: ە0“" 
الیھودیة بل نجبرعم علی الإسلام) فأنزل الل تعالی: ٭لا دا ق الیي مد میں ارش من ا 4 
وفي روایة: ٦إنما‏ فعلتا عا فعلنا ونحن ٹری أن دیٹھم أفضل عما نحن عليے: وأما إذا َََ 
بالإسلامء ٹکرھھم علیہ فرلے: لا ا5ا ق الا ٭: من شاء التحق بھمء ومن شاء دخل فی 
ااؤسلام٢.‏ وفال التحاس: قول ابن عباس فی عذہ الأیية أولی الأقوال لصحة إستادہء وأن مثلہ لا 
پڑخذڈ بالرأی . کذا فی تفسیر القرطبی (*: ۲۸۰). 

ومنھا: ما آخرجه ابن جریر في تفسیرہ (٭: ۹) من طریق سعید بن جبیر؛ عن ابن عباس: 
قال: انزلت في رجل من الانصار من بني سالم بن عوف یقال لە الحسین. کان لء انان 
تھے الات کافقو رجل سینا ٭ فشال للنہی ل: ألا آستکرمھما؟ فإنھعا قد أہیا إلا 
النسرالیة پأنزل اللہ فميه ك٢‏ . 


ومنھا: ما أخرجە ابن أبي حاتم عن أسبق قال: کنت فی دینھم مملوکاً نصرائیأً لعمر بن 
الخطاب فکان ران خلی الاسلاس فابیء فیقول: إکراء في اس وشر30: تا اہی ٹر 

ٹم إن عذہ الایة لیست علی عمومھا بالإجماعء فإن الوثنیین اسر سس العر ب 
لم یقبل منھم إلا الإسلام؛ أو السیف۔. ولو کانت الاَية علی عمومھا لما جاز إجبارعم علی 
اؤسلام في جزیرۃ العرب. ومن عنا ذگر بعض العفرین أن عذہ الآایة منسوخة بقوله تعالی: 
٘8 لی نہد اَأَگکےتَا تن گ4 اسورۃ التروی الاّي: ]۷٣‏ ربترل تعالی: فلوم سو حی لا نکون 
پت پچ اسوورڈ القر: الآیڈ؛ ۹۵۳۳) ادر دی دلك عن ابن مسعری وکٹبر سن المفسرین؛ گا کی تشسبر 
القرطبي (۴: .)٣۸۰‏ وثعل عرادھم بکوتھا مضوخة أن عمومھا مخصوص بقتال المشرکین في 
جزیرۃ العرب, 

نکما آن عموع الایة مخصوص بقتال المشرکین فی الجزیرڈء وقد بینه رسول اللہ 8 
فعذلك ہین رسول ال يقٍ آنھا لا تکمل المرتدینء والاحادیث في ذلك کثیرۃ نذکر جملة منھا: 
الأحادیٹ الدالة علی قثل المرتد 

ەے آخرج البخاری سی استتابة المرتدین۔ باب حکم المرتد (رقم )1۹۲١‏ من طربق 

۔ اخ عو مو سس توم ان رسول اللہ پچ قال: 

امن غیر دیلە فاضربوا عنقہ٠.‏ 

٣‏ عن أبي سورسیٰ الاشعری مو قال: اعدم علحٌ معاذ: راتا ہالیمین؛ وررجل کان 


کتاب : القسامۂ والمحاربین والتصاص والدیات ۷٤‏ 


پھودباً فاسلم؛ ثم ارتد عن الڑسلام غلما قدم معاذ قال: لا آئزل عن داہتی حتی یقتل. تال: 
کات قد استیب قبل ذلك؟ عذا لفظ آپی داود. 

وفی روایة البخاری فی استتابة المرتدین: وروایة المصلف فی گتاب الآأمارة, الما قدم 
عليیط(یعنی: قدعم معاذ علی بی موسی) قال: ائزل؛ وألقی لەەوساد وإڈا رجل عندء موئی؛ 
قال: ما ھذا؟ قال: عذا کان یھودیاء فاسلمء لم راجع دینه دین السوءء فتھود قال: لا أجلس 
حتی یقتلء قضاء اللہ ورسولهہ: فقال: اجلس؛: نعم۔ قال: لا اجلں حتی یقتل: قضاء اللہ 
ررسو' لاٹ , نار تل 

یل × و لئ _ غسا* لام "ن رساے الف لا تار ١‏ ا ہے : ےم امریء ۔۔ نان پل5 ٠‏ ىٰ 
آ ا پل اللہ ؛ . ارسولا الس ا باعلدی کا نت اہب الانی: واللغس سے واننار 3 
لب المفاری ااحماعٰ آ رجہ ا+حجماع2ھ وسپچائی تل انیٹ کی باب عا یباح به تم 
الملم. 

۵ ۔عن أبی أمامة این سھل بن حنیف؛ عن عثمان ہن عقانء أشرف یوم الدار؛ فقال: 
اأنشدکم باله: أتعلموت أن رسول الل قلخ قال: الا بحل دم ؛مریء مسلم إلا بإحدی ثلاٹ: زنا 
بعل حیالک؛ و کفر بعد إسلام؛ أو قتل نفس بغیر حق؛ قیشتل ہا فو ائلہ ور زنیت فی جاعلية 
ولا إسلام ولا ارمعلددت مند بابعت رسول ال تک ولا فلت عفن ای حرم ا رھک اخ جہ 
الترمدی کے امن باب ما حا ٦‏ یحل دم اضر بیء آ7 باحدی ناہاٹں (رقم: ۹ڈ" وائنسائيی 
فی تحریم الام؛ ہاب ڈکر ما یحل به دم اناوت و ایغ ذاود فی الدیات ہاب امام با جائعی 
ٹي الد ارقم : ےتید وإستادہ صحیح , 

٦عن‏ جریر وین قال : ند2 ']": لی پل یقول: ة٢‏ إذا ابق ى العبد إلٰی الشرذ فقد حلْ دمە؟ 
جم جه او داود کی کتاب الحدود باب الحکم تبعیٰ ارتدٰ رق جچجدودہ وسکت عليه ہو 


۷۔عن ععاوبة بن حیدة هك + تال: قال رسول اش تل : امن بدل دب فاقتلوہە8 رواہ 
الطبرائی؛ ورجالم ثقات کما صرح به الھیٹمی فی مجمع الزوائد ٦‏ : ۱ 


۰+ عن آبی عریرة شللہ أن رسول الل پل قال: ہم بدل دینه فاقتلوہ؛ رواء الطبرائي نی 
الاوسطا: وإستادہ حسن: کما في مجمم الزوائد (5: .)۲٦٦‏ 


۹ ۔ عی عصہے قال: ا 2 امن بدال دی فاقتلو ا رراء الطہرائی؛ رورتنکے 
الفضل بن المختار وعو ضعیف کما فی مجمم الزوائد غیر آنە مؤید ہما ذکرنا من الأحادیث . 


۰۔ عن عبد الرحمن بن ثوبان: آن رسول اللہ لا قال فی مخطبتھ: 8 إن هذہ القریة؛ یعني 


٣٢۷٦‏ الحرڑے الثائٰی سن کتابِ تَکمِلة فتح الملھم بشرح صتحیح مسلم 


ا جم کہ جح عج ےھ ھ +ہعھ ھ ‏ +ھ ھ ٦ع‏ دج صھ ع×ھ سس ءھ× سے ھ سے سے عھ دا × ۶× وع و وہ ہدہع وہ س بد عے س عم ہے س سس ی دہع س ع عى عع س عسع ع وس عدعوعے ادادعدعدعے عہدیعے۔ نے 


المہلئف اج یصلح قبھا فِلحانِ؛ ابا نضبر انی اسلم: تم تنضر ؛ کا ضر بوا ه٤‏ کال الھپشعی : رز اه 
الطہرانیء وفيه من لم أعرفه ولکن مفھومه معتصد ہما ڈکرنا من الأحادیث, 

۱۔ عن ابن عباسء قال: ٭ کان عبد الله بن سعد ہن آبی السرح یکٹب لرسول الل ہپ 
فازله الشیطات: فلحق بالکفار ؛ قأوو ىہ رسول الل پل أن یقتل یوم الفتح. فاستجار له عثمات بن 
عمالْ ار رسول اللہ نت حرج اہو ذاوئٹ ررقم : ۸٢ء‏ وخال المتطذريی فی تلخبصہ : لی 
إسنادہ علی بن الحسین ہن واقد وفه مفال؛ وکد تابعه عليه علی بن الحسین بن شقیق: ورشرو سن 
ااَثقات٤,‏ 

وکان سبب استجارته أئه تاب من ردثە: ورجع إلی الإسلام؛ کما عو مصرح ئی ھا أخرجه 
عثمان ہن عفان + نمجاء بەء حتی أوقفه علی التبي لد نقال: یا رسول الل! بایع عہد الله: غرفع 
راس فنظر إليه ثلااء کل ذلك یأہیء قبایعه بعد ثلاٹ: ثم اقبل علی اصحابہ: فقال: أما کان 
فیکم رجل رشید یقوم إلی عذا حین رانی کففت بدي عن بیعته: فیفتله: فقالوا: ما ندري پا 
رسو لق اتا اتی تعَاق لا ارعات تا وست اف تمالا سی سے آج کالہ کائٹة 
الأعین؟. قال المتذري: هوفي إسنادہ إسماعیل بن عبد الرحمن السدی: وقد أخرج له سسلہ: 
ووثله الامام ايك ونکلم یه غیر واحده کذا فی تلخیص اہی داود للمتذدری ہے وا رغگمر: 
۳ .. 

۲٦‏ عن حارثة بن مضرب تُہشہ: ٥‏ آأنه آتی عہد الله ۔ یعنی اہن مسعود ۔ بالكػوفق فقال: ما 
بیٹي وہبن اُحد من العرب حنۂة؛ وإئي مورت بمسجد لبلي حثٹیفة فإڈا هھم یژمنون ہمسیلمة: 
فارسل لْيِھم عبد الله قجییء بھم؛ فاستتایھم: غیر ابن النواحة: قال لە: سمعت رسول اللہ ہہ 
یقول لك: ولا اك رسول لضربت عنقكث؛ فائت الیوم لست برسول؛ فامر فرظۂ بن کعب ۔ 
وکان أمیراً علی الکوفٰة ۔ فضرب علقه فی السوق؛ ثم قال: من آراد أن ینظر إلی ابن النواحة 
فلیتظر إليه فلا بالشوق: آخرجے اہو داود فی الجھاد؛ باب فی الرسل؛ (رقم: ٢٦۲۷؟:‏ وإِسنادہ 
حسن قد سکت عليه أبو داود والمندری ہ وأخرجه النسائی أبضاً۔ 

۳ ۔عن عکرمةء قال: 8 آئی علی ڈ لت بزنادقق فاحرقھم؛ قیلغ ذلك ابن عبیاسء فقال: 
لو گنت أنالم آحرقھم لٹھي رسول اش شء قال: لا تعنبرا بعذاب اش وئقتلتھم؛ تقول 
رسوث اللہ 3 ان ہلل دبے فاتتلوهةہ أ رجہ الہخاری فی اسکتانة المرئدیں: ہاب حکم المرند 
والمرند. وفي الجھادء باب لا بعذب بعذاب اش وآخرحہ الترمذي فی الحدود. باب ھا جاء 
في المرتد: رقم: ۸٤٥۱)ء‏ وأبو داود فی الحدودء باب الحگم فیمن ارئدء (رقم: .)٦۳٤٤‏ 
والنسائی فی تحریم الد باب الحکم فی المرتدء وأحمد فی مسندہ :١(‏ ۲۸۲)۔ 


کاب : القسامۂ والمحاربین والقصاصی والدیات ٢٢۷۴۷۱‏ 





ہو یہ مہ ہہس ہب وم مق دسر سار اراس ہے و ہر وہ ےو وو ۓ یا سد سا اعاددعدےء سج ۔ جٍ ہپ +ئع ےج سے ھ ھس:ۓ: ھ وۓ: ھس ہاج ھچ خ ز ٍ 6ے ھا تدھ دا ھ۲ و داوم تیم 


ا مقر اون ہب عالثٹ کتیفں قفال: فإن رسول ال نا دخل عام الستح: وعلی رات 
المغفر . فلعا تڑعه جاء رجل؛ فقال: إِن اہن خطل عتعلق باستار الکعیة+ فقال: اقتلوہہ آخرجه 
الشیخان وغیرععا. وھڈا لفظ البخاري فی جزاء الصید (رقم: .)۱۸۵١‏ 

وکان سبب قتله عا ذکرہ ابن اإسحای قال: وعہد الله بن مخطل رل سی سس رون 
ال واتتتااف بمتلع ؟ ات کات مسا فبعلہ رسول ال پل مصدفا نپتریے ‏ علا ین 
لصف وکان معه سمولی یبخدم رگاس اج فنزل سز رات ا تی اساسافم تسا 
قصع له طعاما فاص فاستیقط ولم یصنع له شیثا قعدا عل فقتل: تم ارتد رکال وکانت 
لہ فینتان: فرتتی وصاحبتھاء وکانتا تغیان بھجاء رسول الہ پچ فأمر رسول ال تل بقتلیما مع: 
کذا فی سیر ابن هشامء مع الروقی الائف للسھیلی :٤(‏ ۲۷۴). 

ولا یمکن أن یکون قتل ابن محطل قصاصا لمن قتلہ؛ لما ذکرہ اہن تیمیة رحمه اللہ ثٔي 
الصارم المسلول ڑعر : )۱۴٦‏ أن المقتول کات من مخزاعق وله أولیاء: ەفکان حکمە ٹو قتل قوداً 
سر أولباء المقتول؛ فإما أن یقتلواء أر یعفواء أو یأخدڈوا الدیةه ٹم ذکر ابن تیمیة رحمه 

9281 2-1 واتما قتل لا جل سی پ تی 
کی 70ھ یصو" تحت رس وآما 7 
استثابته: فان وجوب استتابھ ائلموتكف مختلف ٹي٭ والظاھر عندی ان اسعتابة المرتدء وإت کان 
ابن غطل ؛ ولا استتیب قبل قتلف ولذلك یقول این ثیعیة ورحعه اللہ فی الصارم المسلول (ص: 
٦ء‏ فوصوابه أئه کان عرتدا ہلا خلاف بین أھل العلم ہالسیر: وحئم قتله بدون استثتابة مع 
کوتە مستسلما منقادا قد ألقی السلم کالآسیر غعلم آأن من ارد وسب یقتل ہلا استتابةء بخلاف 

٥‏ غعن عمرر بن شعیب عن أبيی: عن جلہ قال: ۷کتب عمرو بن العاص إلٰی عبر 
بساله عن رجل اسلم ٹم کفر؛ ٹم أسل ئم کفر؛ فعل ذلك مرارا ایقبل ملە الإسلام؟ فکتب 
إلیه عمر: (اقیل مٹھم ما قبل اش متھم؛ اعرضی عليه الإسلامء قإن قیل وإلا اضرب علقہ) آخرجه 
مسددء گذا تی المطالب العالیة (۲: ۱١١‏ رقم: 4)۱۹۸۰۶۱. 
کتابتەء وتول ولداً أحراراء فکتب إليه علی: أا اللذات تزندقاء فان تابا وإلا اضرب اعناتھما 
إلخ) نحرجه اہن خزم فی المحلی )٢٣۶۸ :۱١(‏ سن طریق عبد الرزاوں عنْ الٹوری؛ عن معاك 


پگ میا پا الجرء العانی من کتاب تکملة فم الملھم بشرح تجح مسلم 





گلیھما سن رجال مسل وراجع التھذیب (1: ۳٣٣‏ و۷: ۲٣٣٣‏ قالحدیٹ صحیح علی شرط 


وعنٰيیم بوعثد پزیلہ بن ای سفیارِ وکالوا: شی سال وتاولوا؛ کس ل لمت کا وع تو 
ااشتلحلت ام فا لا ٭ آسر رة العائداء الابة: ٣ایۂ‏ قفکثٹب عمر او اعد مد آک0 .ان 
پغشسذ:1 من کیو ایت سے ھی سسھتا ا . اف ےہ پا امیر عونت ا ری ام 
دٰ۔ کیہ جس 7 رشرعو ہے 0 فگ ے دن رت اضر 7 عاعیہ: وعسی ج ہوا اھر عو کت 
مب کک آ8ا ےحظ جم ا تال: آ ىک ال تسٹئہمں ذان ناپ 2" نمابین وت اہی 
ال کے 0 قضریھم ثمائین ٹمائین) ار الطحاري ۲ر سے 1 )۹ 
ك۷ باسےہ حخد الخعم, 


ھهل یمکن حمل هذہ الأحادیث علی الباغی: 

وت ول بعض الناس قي عذہ الأحادیث می أٹھا محمولة علی الباغی المحا, رب+ فلٰیس 
الارنداد لمحچے ذہ رتا لعقوبة العتل وانٹما وس جا تذلك إٰذا امضم ہیف الغی والمحا 
ولگ غذا التاویل مٹھم فاسد لوجھین : 

۔ قدمنا الأحادیث التی تدل علی إباحقة دم المرتد۔ ولبس فی أحد منھا ما یقید إباحة دمه 

بالبعی رالمحاربٹف اب صرح حیلے یگ ٹی لٹ شو الحلیٹ اتل سن ہدل دیبےة فافتلوہ؟ ولیس 
فيه آدئی ما یشیر إلی الْبغي والمحاربة وکیف پمکن آن یسکٹ اللبی تچ عنْ السیب الحقبقی 
لنقتل؛ ویذکر ما لیس لە دخل تی إیجاب عذہ العحقوبة المتاھیۃ؟ 

وقد تقرر فی موضعء أله کلما حکم المرء علی اسم مشتقء کت 
لذلك الحکم؛: یدور الحکم علیھاء کما فی قولہ تعالی: ٭ زالتارق وَامَارلة انکر آر یھ 
[سورۃ اچ 2ن اقىة : ۴۰] حگم ا لہ سب حا بَطح الایدی علی السارق ورالسارقفۂ وھجا اَسوتا تَ 
سْتقاىْء فتکون عادفة اشتقافھما وھی الس قذء عداراً لحکم الفطع . وعلة لُ٭ وھل یقول عاقل : إِن 
علة قطع یديه إنما ھی شیء آخر غیر الْسركة؟ فکیف یقوں عاقل إن سبب القتل فی قولہ ڑپ 
1 مرن بل ےه کاقتلوة شی اح شب ر تبلدیل الذیح نم رایت في اللحڈیٹث ً التالٹے ج عحدبٹ ای 
موسی الا شمريی: وف ان الرجل ائمرتد لم یڈکر لە اہو موسی جریمة سوی أئه تھود بعد 
اسےااضے ‏ دلو خان باغہا لاک ڈکلے وثیف‌-یکوٹ الرجل باغیا ہہ حیلہن ٹیس معه قوۂ و حر ؟ 


کٹاب : الغےےامهة والمحارہین والقتصاصی والدیات ۹ ٣٢‏ 





ظا ا ظط ف فض ظ ئظ ۓط ا +؛ ظ اۓ غذػ +ؿض ق قڈ د صا ظ ف ۓ ق نل ۓج ةقٍ ۓ ؿ فطل :ا ھ ل ۓ ؿ نل ۂۓج ھ ۓج ھقلدۓ ىقػةص ۓ قاہ ؿػ ہا ۓ ھجت ھچ جا تج 58٦ھ‏ جج ج جج ج جم ٰے کپ سح ے ہے ظسػڈا ذظ ق ػ لق تل ػذ قد تق ذۓة قھ لد ھ لے قدد٤٢‏ ھت 


بالحق الذي لا مجال ٹردہ آنه لم پرٹکپ البغي: وانعا ارنگت جحریمۂ آلا؛ رتدادء ٹہ لم اخہر 
باطر َرسفر ھا سا7 سس ظز شیے آخر وآنه ھل ارنکب البغی مع 
الارتداد أو لاء وإتما حکم بقتله بمجرد الاطلاع علی ارتدادہ وذکی أن قتل المرتد قضاء اللہ 


! ً 
وزرسو ه٠‏ با یلین علة آن ہتس نے قتل انمرئد کان اسر شاععا زا ' بب انصحابة ذو أية شبیة, 


۲ ۓ اب الغی والمحار یه جم پ4 قب لہ ہو حے ڑھدار لٹ سواء کان ںہ ارتلاج و لا 
بن - یکن الارتداد بمج دہ حا لاد اد" می ندکرء کی سیا ما یو جب القتل ۔ 


اھر کا مس ارے ھس اظہ ہز تک کر الرابع حدیث ای مسعرد تد : 


اق ات المفارق للمسووفاہ فا روستا السے تم تا 2ت تھے سد ہر ہا 
لابا حھ دع الانسان الا ڑا انقضھ معه مفارقھ الجماعف روھو البعْي والمحا ریہ 
ولکن ھنا الاستدلال باطلء لآائە لو کات الٰمقصود من مفارقق الجماعة قی ھذا الحلیث هو 
الیغی والمحاربة لگان ذکرہ کافیا می موجبات إھدار الدمء ولم بکن حبذ لذکر الارتداد معلی . 
أن انی لا یجاع نی قرے جا القل آئی آن سض مه الا رقافہ اکا یکلی سجرت یی 
کونە سبباأ لھدار الدم: فلما ذکر معه الآرتداد علم أُنه هو السہب المفصود في إباحة القٹل هینا. 
و ئا مشارئ فه الجماعف قلیس انمراد منه البغی والمحاربقء وإنما ا. اوت دح بے 
ٹی عنیدلیی ففوله ٹن ای 6ال ات ماعفہ سس مؤوگدة لفولھ: ٭التارل تدیھ+۔ 
والمالم یکر الیغی والمحاریة ئيی کا الات عون اہ بر حا اعت لات الم صود فی عذا 
النحدیث بیان الجرائم المیحة للقٹل الٹی پرتکیھا الرجل بانفرادہ فی حاله الامنء وأُما البغی فلا 
علاقة له باحکام ایام اسلم بے وانما بنعنی بالحرب وانجھا لم لا برتگبه الجاتي 
ہانفرادہە وزنما برتگه مع جماعة لھا توة ومنعق فلذلٹ ئم بذکر فی هذا الحدیث: واش أعلم. 


وآما قولھم إت الارتداد لپ جریمة ٹانوثہة فی الدنیا: لان اللہ تعالی لم یذکر معه عقربة 
دنیوبة. وانما ذکر عقویة الآخرة؛ فباطل بانہداعة؛ لان شرب الخمر لم یذکر معہ فی القران جزا: 
فی ائدنیاء ولکن لا یسعلزم ذلك أن لا یکوت جریمۂ قالونیةء لن رسول اللہ للُ اقام الحد علی 
شارب انخمر: وامر بجلل مْكلنلك الارتدا لم یدکر المرآن عليہ عقویة ٹی الدنیا زلکتتا کاتہ 
باموال رسول اللہ تچ وافعاله, 

والحی أن جمیع ل ر االا 50فرت کہ تھا گا ھا لس آ7 سے فا ھت 
في الدنیاء ولا شك ات الارنداد عیٔ اکبر الکیاٹں فلا عائع من کوته جریمة قانونبة ما لم یعارضه 
نیں؛ وقد ڈکرتا أنْ التصوص تدل علی کوئه جریمۂ قائونذء فضلا عنٰ کوتھا عانعة ئلذلك۔ 


وآما قولھم: اِنِ قٹل المرتد معارض لمبدا حریة التقفکبرء فٹلیس عہداأً حریة التفکیر هم 


گا الجرء الٹائی سن کتاب تکملة فتح العلہم شرح تتحع ملم 


۰٣٣۔(١۱۶)‏ حثذا أبُو جَغْفَر مُحَمّد بْ الصٌبًاح رَأَیو بر بن أپي شَيبَة (َاللظ 
ہي بَکر) فقَال: دا ابْن عُليَ عَنْ حَجاج ہي أبي عُثْمَان جاولئی ار رجا غرزلی ای 
قلأَةگ عَن أہی قَلاَبۂ. خْدَثبْی أَنَملٌ؛ ان نَفْرامِنْ مشگل, مات اتا 
سو اللہ 5 َبَايمْرۃُ عَلی الإشلام. ۶٤‏ 9۹ ہمہ" 
ذلِك إلَْ رَسُول اللہ ت2, کَنَانَ: ٭ََ 0.۶ متْصِیبُونَ مِنْ أَبوَابھَ 
َلَابَا؟: لَقالرا: ت فْحْرَجُوا فُشَربُوا مِنْ بوَاِھُا وَالبَاهَا. تَصَحُوا. تَقٹْلوا الرَاعیٌ وَطرذرا 
ا فلر ذلك وھول اللہ نٹ . بث فی انارهم. ےا فی تھے " فَأَمَز بی 


الدلاٹل الشرعیة فی پ٘ پي رد ولا یقر الاسلام بالحریة المطلقَة للتفکیر: واھمابقدھا ٭حدود ت شر ےه 
ا یجوز التجاوز عنھا ولو کات علہه ا لٹحریة سطلقۃ لجاز لمر: یعتقد جوا ز الزنا أن لا بعاقب 
علی ارتنکای ولّمْ یعتقد جواز السر ف4 من الاغتیاء ان لا تقطم یدہ, 


رای اوت سی خزلفہ اائرد سار باہالزئی ُے ققل رای جآ ظام مسارم ایا 
بدا الحریة المطلقة ناشکیں ات کے این الات رتا پک ضرت طلی انی لاشات تطران 
ویعتقذوت محاربته من واجیھم الدینی؛ ویڑعمون طاعة الاإمام معصية: فإجبارعم علی طاعة 
الڑمام معارض لحریة القکیر. 

وائحق أنْ حریة التفکیر لا بُذٌ لھا من قیودء وإلا لجاز کل منکر وفساد في الدیاء ولصار 
الأمر فوضی؛ وھنا آمر معقول لا ینکرہ أحد؛ فبقی الکلام قی تعیین تلك الحدود والقیودء فاإما 
ان نکھا إِلی عقلنا المچرد؛ وإما ان نفوض تمینھا إِلّی الوحی الإلھی ولا شك أن الطریق الأول 
معرض للاخطاء والاوھام؛ والظلم؛ والجورء ولا یستطیع العقل الانسانی ان بجمع الناس 
سغاعلی 2 ار ائڈلور شارت تر اہ گے وس ا٥ص‏ ای آئرے۔ ٣ای‏ اڑا 
الرسول قلٍ قد قیدت حربة التفکیر ہمنع الارئداد وچعلءە جریمۂ مبہحة لدہ لاق فلیکن 
التعویل عليهء دوت المبادیء المبهمة التی لا تسظر علی شیء: والل سبحانه وتعالی أعلم. 

۱۔(+۰)۔ قولی, (محمد بن الصباح) بعشلدیا الٰہام+۔ گما فی المغلی , وھو البعدادی 

البزازے من رواة الجماعف ولقه الجیع؛ آجرج علہ البخاري اثنا عشر حدیثاء ومسلم عشربئ: 
کما فی التھذبب (۹: ۱ ,., 

قول: (حجاج بن ۳ ہی عٹمان) بعنی الصراف الکتدذي: مولاھعی البصري؛: من رواہ 
الجماعةء ولقه الجمیع ات اصحاب بحیں بن أہی کثیرء مات (سلة: ١١۱ھ)ء‏ کذا 
شی کی الھذڈیبے (۲: .)٦٢۳٢‏ 

ٹولہ: (حدثنی آبو رجام) اسمە سلمان الجرعی البصری: ذکرہ اہن حبان فی الثقات: وولقه 
العجلي٭ وإنما أمخرجوا لە ھذا الحدیث الواحد: وراجع التذیب .)۱١ :٤(‏ 


کاب : الصَ۔ٛامة والمحاربین والٹصاص والدبات ٢,۵٣۱‏ 


ُقُطعَث ایھب × وَأَرْجْلْهُمْ وَسیز أعْْتُم. نم وا فی الشمُس خی مَانوا. 
رات ان : ن الصیاح فی روایت: واطدوا لان .کال ا ات فا 


71 )تھا2 رکا او امیس نا نا0 27 قھ, کدنت 


ساد و 0 وت ۰ ہي رَجْای, سس[ قلا یھ قَال: قَالْ 0+00 می 
کت ال 8۲7ر الله ا موم من مکل از غَريْة دا ءا المَدِينةً 
تاب لسوت لے نے بیقاح. رَآَمَرْحُمْ أَنْ يَشْرَبُوا مِنْ الا رَا ]انا تین غسے 


سے اه گر رھ ری 


: 
پ 
7 
چٹ 
5 
5 


۱۔ (+۶+٥)۔‏ قولہ: (یستسقون؛ فلا یسقون) وقال آنس فی روایية ثابت عند البخاری فی 
لطب : ٢فرایت‏ الرجل متھم یکدم الارض بلسان: حتی رک3 ولابی عوائة من نا الوجه : 
ایعض الأرض لیجد ہردھا مما یجد من الحر والشدۂہ ذکرہ الحافظ فی الفتح .)۳٣٣ :١(‏ 

راستشکله العلماء بإجماع المسلمین علی ان من وجب عليه القتل لا یمنع الماء: لئلا 
بجتمع ئه عذابان؛ واجابوا عنه بوجوہ: 

[ ۔ قال القاضی عباغض رحمہ اللہ : ڈلیس فی الحدیث آنه چا آمر بذلك٢‏ کذا فی شرح 
الاہی )4١٤ :١(‏ واعترض عليه الحائظان العینی والعسقلانی رحمھما الل بأنە نل اطلعم بذلك: 
وسکوته کاف فی ثبوت الحگمء راجم عملۂۃ القاري :١(‏ ۹۲۱)ء وفتح الباري (۱: .)۳٣٣‏ 

٦۔قال‏ النووي رحمه اش: اقد ذکر فی علاالحلیٹ الصحیح آنھم قتلراالسرعاۃ 
وارتدوا ن الآسلام وحینئذ لا ببقی لھم حرمة فی سقی الماء ولا غیرء وتد قال أصحابنا لا 
یجوز لمن معم من الماء ما یحتاج إليه للطھارة أن یسقیە لمرئد یخاف الموت من العطش ؛ 
وبتیمم ؛ ولو کان ذمیا أر بھیمة وجب سقی ولمیجز الوضوء به حینذ4. 

تا ۔ قال المتذفری فی تلخیصی آ سی دارد )٣٢٢ :٦7(‏ ووترڈ سَفی التبی قٍ لھم الماء عتّوبۃ 
لھا اروا تَظن النبی ہل اللین بالردۃ والحرابة راد أن یعاقھم علی کفر ھنا السقی 
بالاعطاش۔ ررري عن سعید بن العسب ۔ وذکر عذا الحدیث ۔ فزعم أن رسول ال قل قال: 
عطش انل من عطش آل محمد الیل فکان ترك سقیھم (إجابة لدعونه ہہ . 

وحدیث سعید بن المسیب أخرجه النسائی (۲: ۷٦۱)ء‏ وفیھ: ٭واستاقوا اللقاح. فزعمرا 
أن رسول اش تچ تال: اللھم غظش مُنْ غطش ال محمد اللبل٤:‏ ووجە ذلك ان لبن تلك اللقاح 
کاٹ یراح به إلی رسول اللہ ِء کل لیلة رطبٔ من لبن: کما اخرجه الواقدي في مغازیہ (۲: 
۱ء فلما استاقوا اللقاح لم یأت لبٹھا إلی بیت النہبي گا وند بلحه ارتدادعم وقتلھم 
الراعی: واستیاقھم اللقاح : مُدعا علھم بالعطش . 


۲,۸,٦‏ الجرہ ا ٹائی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحخیح مسلم 





ےم لا ہب ھ ۲ 


٦‏ ۔ (۱۲) وحنٹنا مُحَمّذُ بن | ُمْنْتی. عِدَثنًا مُعَاد بن مُعَاذ. ح وَحَدثتا 
0+971 02 غوف غاتا آر جا 
نان اپ 5ڑ : من أبي فَلابَةَ قٌال؛ ٣‏ کت َ8 عَبْدِ الْمَرَيرٍ مال 
ِلتاس : مَا تَتُولودٌ فی الْقْسَامَۂ؟ فَقَال ا کت ھا تا ا ‏ ے ازن ‏ 2/ھ 


کٹ 


۔ ورڈ العلامة البی رحمه الل فی شرحم )٦٦٤ :٤(‏ عذہ الأجوبة کلھا بأان کفرعم نعمۂ 
رسول اللہ ل2 ونعطیشھم ال اہی پل ذنب عقوبنہ الادبء فغایتہ أله ترتبِ علیھم ذنب مع فتل؛ 
والمذھب آأنه إذا اجٹمم مع اثقتل غیرہ أنه یقتل فقط: لآن القنل یاتی علی غیرہ. ثم مال الأبی 
رحمه اللہ إئی آنه لا نعل بھےم ذلك قصاصا لأتھم لم پسقوا راعی رسول ال ْةٍ حئنی ماث 

ا 

واولی دہ الوجوہ عندی ما ذکر الا بی وضیے اللہ ٠‏ وآنه سمخصوص بالعو نبین نُما فعلوا 
براعی رسول اللہ : والقصاص ہائمٹل کان جائزا حینذ؛ ولذلٹ سَمّر اعیاھم: مع ما ورد بعد 
دلٹ من التھی عن مل فیحمل ٹرڑك سقبھم علی القصاص بالمٹل ضا وگد تخ بس گت 
سائی سی الات ۃ اتا إن شاء اللہ وا سبحاله اُعلم . 


تک سیت ما : ور ہو میں را ل العمل بالقسامة مشروع أ و 

قوله: (فقشال عیة: قد حدثنا اب سالات) سا لاف ان سد الاہری: ۲آ 
عمرو ہن سعید المعروف بالأشدق؛ وکان عبد الملك بن مروانٰ بعد أُن قتل امحاء عمرو بن سعید 
یرم ولە روایة وآخبار مع الحجاج ہن یوسف؛ ووثفه این معین وغیرء. کذا فی فتح الباري 
رد ۳)١‏ 
وآخرجہ البخاری بتماعه من طریق الحجاج الصواف فی ہاب القساعة من کتاب الدیات؛ متوردہ 
بلفظه: یتین الأمر علی رجھہا: 

قال البخاریی: 8حدٹتا قتیبة بن سعیدء حدثنا أُہو بشر اإسماعیل بن إہراھیم الأسدیء جدثنا 
یوار ا مم تالقاصس ٹم أُذن لھم فدمحلواء فقال: ما تقولون فی القسامة؟ قالوا: 
نعول : القسامۃ القود بها حقء وقّد آفادت بها الخلفاء ا ئی ۔ سا تقول یا آہا قلابة؟ وتصیئی 
لاس . نعلتِ : ٢‏ أمیں المڑھئلی:! ند لگ رژزرس الإأحناد واشراف اٹعرے؛ اراپتك ظو ان0 ضس 
ہنھم شپیلرا علی رجحل بجحضصضصس نہ رقف ات بط ولم بروہ؟ فال: لے فلت: فو اھ عٰ 
قتل رسول اللہ ے2 احدا ئط إلا فی احدی ٹثلاٹ خصال: ر رچجل قتل بجریرۃ نغس: فقنل : 7 


کاب ,؛ القےامہ والمحارہین والقصایس والدیاٹ ۸۳ ؟ 





َعَتّاج.: گال آئی وک ُا فُغث کان مر لِمَةً: میخاخ اللہ فان بر و ققلث: 
کو : کت غااھ ئل وو وا × لَنْ نڑالوا بِخْبْر؛ بَا أمُل 


رجل زنا بعد إحصان: آو رجل حارب ال ورسوله وارتد عن الڑإسلام. فقال القوم: آو لیس قد 
حیدث انس بن مالك ان رسول الل پٹ قطم في السرق؛ وسمر الاعین: ثم نبذھم في الشمس؟ 
فقلت: نا أحدثکم حدیث أئس..8..۰. 

احدثنی آنس: أن نفرآ من عکل ثمائیة قدعوا علی رسول اش 28ء فبایعرہ علی الاإسلاص 
فاستو خموا الارضس فسقغمت اجسامھ؛ فشکوا ذلک إلی رسول ال تج , خال: انلا تحرحوت 
مع راعینا فی إبل: فتصیبوت من الہاتھا وآبوالھا؟ قالوا: ہلی: فخرجوا: فشربوا من الانھا 
وأبواٹھاء فصحوا فقتلوا راعي رسول الل 8ء واطردوا النعم؛ قبلم ذلك رسول الل قڑةء فارسل 
فی آثارحمء افرکواء فجيء بھمء فامر بھم؛ فقطعت ایدبھم وارجلھم؛ وسر أعیٹھم؛ ٹم نبذھم 
فيی الشمس حتی مانوا. قلت: وأي شيء اشد مما صنم عولاء؟ ارندوا عن الاسلامء وقتلوا 
ون قواق 

وحاصل ذلك أن آبا قلابة أنکر أن توجب القسامة القودء واستدل بان البی قل لم بقتل 
احداً إلا باحد الامور الثلاثة فاعترض عليه عبنے بانه گت قتل العرئبین بأمر راہ وھو 
السرقةء زعما منە بأت قتل العرئیین إنما وقم لسرقتھم؛ فأجابه أبو قلابة بسرد حدیث آئس: وذکر 
ان العرنیین لم یقتلوا لمحضی السرقة واإنما فتلوا لارتدادعم؛ وقتلھم راعی رسول ال لٌّڑ؛ 
فقتلھم داخل فی الأمور الثلائة. 

قول: (قال علبسة: سبحان اھ) وفي روایة الہخٰاري المذکورة: ٭والل إِنْ سمعت کالیروم 
فط؟ وإلما راد بذلك الثتاء علی أبي قلاہف ولگن زعم آبو قلابة آنه یتھمە فی عذا الحدیث . 

قول: (آنتھمتي یا عتبسة؟) وفي روایة البخاری: ٦آترد‏ علیٌ حدیٹي یا عبے؟؛ کأئە فھم من 
فوله : (سبحانه اللّہ) ألم برد عليه حدك٭. 

قولء: (قال: لاء ھکذا حیٹا انس) إلخ : وفی روایة البخاري: اقال: لا ولکن جئت 
بالحدیث علی وجھہه4 والمراد آئی لا أتھمك؛ وإنما حدثتي نس بعین ما حدثت بە: ولکنيی 
تۓ ان سبب قتل العرنین لم یکن السرقة فقط . وإنما کات الارتدادء والقعل ۔ 

ٹم قال الحافظ هی فنتح الباري ڑ١۱: :)۲٢٢‏ فلم یظھر لی وج استدلال 72 قلاة بأنَ 
الفتل لا بشرع إلا في الثلاثۂ لرد القود بالقسامةء مع أن القود قتل نفس بنفس؛ وھو أحد الثلائة 
وإنما وقع النزاع في الطریق إلی ثبوت ذلك١.‏ 


٣۸‏ الجزہ الٹائی سن کتاب تکمله فتح الملھم بشرح ضنحیح سلم 


تق ہس لس بن کی شتیب الحراوی سیر اہ ی 


کے می کر للا ۴ 





ای 0+0( 


قال العہد الشضعیف عفا اش عته: لعل وج استدلال أہی فلابة أت قتل التفس لا يلبت إلا 
بشھادة متکاملة۔ ملا یلزم أھل القساعة عا یلژمھم إلا لتقصیرھم پي اللصرة. وحفظ الموضع 
الڈی وجد فيه القتیل؛ لا لأئه لبت علیھم جریمة القعل: فلو ألژزمناعم القود لقتلرا بمجرد 
تقصیرھم في النصرۃ وحفظ الموضعء مع أن الكبي ل لم پیح قتل المرء إلا بالامور الٹلائة؛ 
ولیس فیھا التشصیر قی النصرۃ: والل سبحاته أعلم۔ 

(ہھ٠)۔‏ قولہ: (حدثنا الحسن ابن آبی شعیب) هو: الحسن بن أحمد بن عبد الله ابن أبي 
شعیبء سکن بغلدادء ذکرء ابی حبان ئٔی الثفات؛ وقال: یغعرب؛ ورئقه الخطیب: والہزار 
وغیرب وکال 9 ل8" مات بن کااا سک رآ وغل ائسراج : سات 
بالعسکر ڑسة: ٢٥۲ھ).‏ کذا فی التھذیب ڑ۲: .٦٢۲٤٤‏ 

فوله: (الحرائی) بفتح الحاء: وتشدید الرای نسيٌ إئی حرات عدیۂ بالجزیرة گان بھا 
ومٹھا جماعة من الفضلاء والعلماء ٹيی کل فنء وعی من دپار ربیعف ولھا تاریخ عمله آبو عروبه 
انحرائي: سمیتے حرات بھاراٹ بن تارح؛ وق او لوط البيی سنک پٹ شی زون یت نتو٤وحت‏ بعل 
بابل. کذا فی الأنساب للسمعانی :٤(‏ ۱۰۷). 

قوله: (حدٹنا سسکین) هو اہن بکیر الحرائی؛ أبو عبد الرحمیٰ الحناء قال آبو داود: 
رد لسن کرات ۷ اس بس رکچ صلیتہ گلا جرلالان سو را بن کت فا 
أہو حاتم. وزاد: کان صالح الحدیث؛ بحفظ الحدیثء ذکرہ ابن حبان في اللقات؛ وقال: مات 
(ة: ۱۹۸ھ)؛ ولکن قال آبو احمد الحاکم: لە مناکیر کثیرة کذا قی التھذیب (۱۰: .)۱٤١١‏ 

قول: رو روس وی ا ا جع ۳. الحسم کی العرق 
بالتار لینقطم الدم. قیل: لم یسمھم التبي کل لان قتلھم کان واجبا با وع نات یسر من 
بطلی سیف لہ سسجت ھت +وسےضترتاطلن آئ 
بد من حسمھاء لئ أقرب إلی البرءء وآبعد من العلف٭۱8. 

واستدل بە القاضی عیاض رحمە اش علی أن ائمأمخوذ في الحرابة لا یحسم؛ ١‏ غبر أتھ إِن 
حسمنمغے لا یمنع, وذلكِ مہني علی مذعب المالگیة من أن الإمام لە الخیار في اثقتل أر 
القطع: ولکن تعقبه الأبي في شرحه (؛ : ٤٤ء‏ بأن القطع قسیم للقتل عند المالکیة أیضاء غإذا 


کتات : القساعة والمحاریين والقصامی والدیات تم ٣‏ 


٤٤‏ ۔ (۱۴) وحدثثا عَارُودٔ بْیْ عَبْدِ الله ۔ عَد‌نَنَا عَالِك بُُ إِسُمّاععیل۔ ختگا 
زَغیر . خحَدٹا يِمَا بْن خزْب؛ من مُعَاوَِة بْن قُرَّہ َنْ انس . فَال: ای رَسُول ال لا 
نغر یں مرینة. می وبابعوہ۔ ود وَقم بِالمَيِينة لمُومُ "0)٦‏ لم کر نو 
حَدِیٹٔھم . یراو نت شبَاث بن الأنضار فریث من مشریں۔ فَأرِسقَفع ابع وَبَعَت 


ج۔۔ ال ۲ 


مَعَهُم قاڑفا یقتم اَْرَمُم. 


اختار الإعام القطعء دون القتلء صار کقطع السارق: فبغی آن یحم ٹلا یودی إلی الھلالدء 
فإله غیر مقصود, ٹم اختار اللأبي: أن النبي قٍ إنما ثترك حسھم قصاصأ لما فعوا براعی 
رسول الل چا راش أعلم. 

۴۔ (۰۰۰٥)۔‏ ئثْوله: ڑحدثنازخیر) غفوزھب بر معاوية الجعفی ؛ الثقۂ المشپورء فقال 
کا سے سٌرف 280 سی اس سے تر سا حست اق سام ساتھصاساتان 
سفیان باثبت من زھیره وقال اأحمد: زغیر فیما روی عن المشایخ ثبت بخ بخء وفي حدیثه عن 
ابی إسحاق لین؛ سمع عنه بآخرۃء کذا فی التھهذیب (۳: ۳۵۲). 

قوله: (وقع بالملینۂ الموم) بضم المیم: وسکون الوارء وفسرہ الراوی ہالبرسا؛ بکسر 
الباء: وھو سریاني معربء اُطلق علی اختلال العقل: وعلی ورمع الرأس+ والصدرء والمراد ھنا 
الأآخیر فعند أبي عوائة من روایة ھماء عن فتادةء عن نس فی ھذہ القصة: فعظمت بطونھم. 
کذا فی فتم الیاری :١(‏ ۳۴۸). 

وقال الأبيی رحمه اللہ فی إکمال إکمال المعٹم :)٦٦٤ :٤(‏ ہوالبرسام لغة یونائیۂ معناعا 
ورم الصدر؛ وھی سرکبۂ من گلمتین: (بر) وڑسام) وڑڈالبر) هی لفتھم اسم للصبرء و(سام) اسم 
للورعمء ومن لغتھم في ترکیب الڑإضافة ثقدیم المضاف إلي٭... وکنذلك (شرسام): فإن (شر) 
لراأس: کانه بقول: کأنه یقول: راس ورم8. 

ثوله : (وبعٹ معھم قائفاً) قال الحافظ : اولم أقف علی اسم غذا القائف؛ ولا علی اسم 
واحد من العشرین؛ لکن في مغازي الواقدي: أن السریة کانت عشرین رجلا وئم بقل! مم 
الانصار؛ ہل سمی جماعة من المھاجرین (وقد سردنا أسماءھم في شرح الروایة الأولی من ھذا 
الباب). ۔. والواقدي لا پحتج به إِذا انفردء فکیف إذا خالف؟ لکن یحتمل أن یکون من لم یسمه 
الواقدی من الأنصار: فاطلق الأنصار تقلیباء أو قیل للجمیع أنصار بالمعنی الأاعم۔ .. وروی 
الطبري وغیرہ من حدیث جریر بن عید الله الہجلي شچچہ آن انی ال بعثہ فی اثارهم+ لکن 
آسنادہ ضعیف٠‏ والمعروف أن جریراً تاخر إسلامه عن مذا الوقت ہمد واش أعلم؟ کذا فی فتح 
اللاری م۱ : .٦۳٤٣‏ 


۲٦‏ الحڑے الثائی من کثاب تکملہ فتح الملھم بشرح صنحیح سلم 


یڈ (۰۰+) حدٹتا مَدَابُ بن عالو۔ عَدنَا مَمام. عَتنَا ا َنْ آي. .۰ 
تا ا انی حَدْثْنا غَبّد الأغلیٰ. تا تعت عَنْ فَمَادۃ تی وفی ححلییٹِ 
مَمّام: قَيمَ عَلی النبيُ لٹ رفظ یڑ غرَیْنَةً. رَفی عییثِ سمیے: من مُکل وَمْرَبنَڈء بنَحو 
حَدِييِهمٌ. 

ا ارد ریا سر ایی سے ہا .وەع0ە90ضک290 حَدِثتا 
ری مت الڑھای 


(۳) ۔ باب: ثبہوت القصاص في القتل بالحجر 
وغیرہ من المحددات والمثقلاتء وقتل گرجل بالمراۃ 
)١١( ۳۷‏ حذثنا مُحمّذُ نْ المْتَنی رف مار اط 2 الثتتٌی) 
َال : حَدثنًا محمد بَنُ جعقر۔ عَلَكَا شُغَبَةَء عَنْ مشام بُي زَبْلٍ عَنْ آئس بن عَالِكِ؛ أَنْ 


ز٠‏ قول: ڑحدٹنا ھمام) ھو: ضسامبن یحبی بن دپتار الازدی العودی (بفتح العین؛ 
وسکون الواوا ونتہ اکٹر المحئٹین٭ وفضله ابنٰ معن على أبی عوائهھ فی قناد ولکن قال ابن 
سعد: گان ٹفة ربہما غلط فی الحدیٹ: وکاٹ بحیی >0 ٣‏ 2 7 آخرج عنه الجماعةء 
وحدیثه بآخرة أآصح عمن سمع مه قدیماء وقد نص علی ذلك أحمد بن حتبلء مات (سنة: 
٤ھ‏ أو سئة ٭١ھ)‏ وراجع ا تھذیب (۱۱: ٦۷‏ إلی ۷۰). 


 )٣(‏ باب: ثبوت القصاص فی القتل ہالحجر إلخ 

٥٤۔‏ (٢۷٦۱)۔‏ قوله؛ (عن انس بن عالك) عذا الحدیث آخرجه الہخاریي فی الدیات: 
باب من آقاد بالحجو: (رقم: ۹ء وباب سژڑالی القائل جٹی یھر؛ والافرار فی الحدرد 
(رخم : "+٣07٦‏ وہاب إ٘ذٰا قتل بحجر أو عا رکم : ۰۷۸ء۰۰" راب اذا 1 بالقتل مرة قتل با غ 
(رقم : ٦ ٤‏ رہاب تل الرجل بالمراق رم : ۷۵ ۰) دی الخصوعات: راس ازشخاص 
رالحسویۃ بی الحسلم والیھردی؛ لرقم: :)۲١١٢‏ وی ااطللا‌ق؛ باب الشارۃ في الطلای 
والأمور: (رقم: ٢۹٢6)ء‏ وفی الوصایاء باب إذا أوما المریض برأسه اغارو ا حارت (رتم: 
ابدیوو۔ وا خرجه ابو داود ٹيی الدیات: ہاب رقاد سن الْقائلِے وباب القود بغیر حدذ بل ررقم : 
۷؟ٴٗ و۸٢ء‏ ۹٢ت‏ و,ث۳٣۳۵)]‏ والترمڈيی فی الدیات: ہاب ما جاء فیسن : فیسعسن رضصح رانیے 
پصحر ف ارقم: دسروفڈ والنسائی فی القسامة باب القود من الرجل للعرأۃ: وابن ماجه ہی 
الدیات: باب یقتاد من القاتل کما قتلء (رقم: .٦۲۲٦٦٢‏ 


کاب : القسامة والمحاربین والقصاصی والذبات گ٣۵۱,؟‏ 





وو ٌ ۰ رہ رھ تہ ےی 5 مت ان سے س تب ٭ َ‫ َ‫ ۳ اب انی 

بھودیا فتل جاریة علیٰ اوضاح لھا فقَنْلھا بجر . قال: فُجیء بھّا إلی انی کے . رہپ 

7 راہ و کے ےھ ای عق رو لئ میں ا گا وت وم مار نا کٹ 

0 فقال لھا: ٭افتللیِ غلان؟٢‏ فَاشارَث برَأَيِها؛ أن لا, لم قال لھا الثَاَبْةَ. فأشازث 
۶ 


رر ا ا ا اک سا و ا سے اکن لعْم. وَآشارّث برَأيِهَا. أمسسس ےس سس 


قوله: (علی أوضاح) جمع رصحے بفتحین: وغو نوع من حلی افضةد سمی بە لہباض٭: 
گدا می مجمع البحار. 

قوله: (قنلھا بحجر) قال الحافظ في الفتح :۱۲١(‏ ۱۹۸): اولم آقف علی اسمھا لکن فی 
بعق طرقءہ اتھا من الأتصار۔ ولا تنافی ہین قوله: (رض راسهابین حجرین)؛ وہین فوله: 
ارماما بحجر): وہین قوله رضخ راہا): لآأنہ یجمع پیٹھا بأنه رماھا بحجر فاأصاب رأسھا۔ 
فسفطت علّی حجر اخة٥.‏ 

قوله: (وبھا رعق) الرمق: بقبة الحیاة والروح قالہ !لنووتی۔ 

فوله: ( الب فلان؟) حاصله ان النبی پٹ عد ہین یدیھا آسماء عدۃ آشخاص من پبحتمل 
گوتھم قالاً لھاء فأشارٹ قي الجمیع بالٹفی؛ حتی سمی الیھودیء قاشارت بالاثیات: 

وقال المہلب : *فیه أله یٹہخی لحاکم ان یستدل علی اھل الجنایات؛ ثم یتلطف بھم؛: حتی 
بغرر و خذرا باقرارھم؟ گا في الفتح . 

فولە: (فأشارت براسھا) إِلخ : فیه ان الڑشارۃ معتبرة إذا کائت عفھوعة. 

ٹول : (فقالے : نعم) قال الحافظ: ادھب ماك إنئی ثہوت قتل المٹھم ہمجرد تول 
المجروح واستدل بھڈا الحدیث؛ ولا دلالة فیە: بل هو قول باطل: لان الیھودی اعترف: کما 
وقع التصریح به قي بعض طرقە (قلت: وسیاتی فی الروایة !لشثالثة من ھذا الیاب عند المصتف): 
ونازعه بعشں المالكيی مقال: لم یقل عائلئہ: ولا احد ص اأعل صا۔ ےہ بٹہوت القتل علی المتھ, 
بمجرد قول المجرر وإنھا قالوا: إِن خول المحتضر عند موئه؛ فلا قئلئی؛ لوٹ یوجب 
القسامف فیضم اٹنان فصاعداً من عصبته بشرط الذکوریة: وقد وافق بعض المالكیۂه الجمھور؟. 

فال العبد الضعبف عفا اللہ عنہ: المَحْفقَیْ ٹی مذھب المالکیة أن القتل لا پئے ہمجرد 
دعری المقتول قبل عوتہ: ولکن یعتبر لك ٹولاً موجباً للقسامة إِذا کات بە أثر جرح؛ قإن انس 
الأولیاء بعد ذلك بان القائل هو نفس الرجل الذي ادعی عليه المفتولء: اقتص منه ٹی العمد 
ویسمون ذلٹ تدمیة حمراء: قال الصاوي: آرأی علماڑتا ان الشخص عند موتہ لا پتجاسر علی 
الکذب في سفلٹ دم غمیرہ: گیف وعھو الوقےث الدی بحق ہے الندم؛ ویقلع فيه الظائم: وعدار 
الا حکام علی غلبة ائظن؛ وأیدوا ذلك ہالفسامة وھی أیمان مغلظۂ احتیاطاً پی الدماء؛ ولان 
اْغالب علی اثقاتل إخفاء القٹل عن الہیدات : فاقتضی خسان ذلك٢‏ راجع جات علىی شروح 
اندردیر 7غ : ٤٤٦ب‏ 


۲۸۸ الحزء الٹانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح شتحیخ مسلم 


پت درو ٘2 0 ریچ سے سے سا لے 
قتلله رسوں الله ہاچ ہے ححجرین۔ 


وھال العینی فی عمدۂ الفغاری ۱۱۸ : ٤ژ‏ اقال أبوسعود: لا اعلم آحدا قال فی عنذا 
الحدیث : (حتی اعترف ا ولا (حتی آفم) إلا شمام بن یحی؛ وتال ہے وا نہ الا٥فظۂ‏ انعا 
جاءٹت من روايه تاد ون بنقلها عے ج بھی معا مد علے ۔ ا ات لت هفلہ اللمفقعۃ ہی 
اصحبحین؛ قیرد بہ ما قیل عما ذکرناء ویرد بہ أبضاً سال من قال: کیف قتل النبي پل الییردي 
بلا بینةء ولا اعتراف؟ وأجیب عن عذا ایشا بأن ھذ! کان فی اہتداء الإملام وکاٹ بقعل القاٹل 
بقول القتیل : ونل: یمکن أُنھ قتله ا ن۱ ولا اغترافب نا سے اظر قشم حص امعلہ, وضل ۔ 

قلت: عمام وقتادة کلاھما ثٹغتان: فزیادتھما مقبولة؛ فلا حاچة إِلی الأجوبة الأخری؛ واللہ 
اعم 

قوله: (فقتله رسول الل تچ ہین حجرین) یه دلہل علی أن الرچل یقتں بالمرأۃ؛ وانعقد عليه 
الإجماع. ٹم دھنا مالتات: 

الأولی : عل القتل بالمثقل عمد یوجب القصاصی؛ آر لا؟ والٹائي: ھل بجوز استیعاء 
القصاص بشیء غبر الف رفی تکاتیھعا خلا ااقیاء تل ان ای الف سای 


١‏ مسالة القتل بالمتقل؛ 

پشترط أہو حلیفة رحمه الل تعالی فی کوٹ القتل عملاً موجبا للقصاص أٹ یکرت بمحدد 
کالسیف والےکین؛ والسٹان: وعا فی معناء۔ وآما القٹل بخبر المحلد کالحجر والعصا: وإں 
گاتا گبیرین؛ فلیس بعمد موجب لنقصاص عند رإنما هو شبە العمد وجب بە الدیة۔ وھو 
قول الحسن!؛ والشعبی: واہن المسیب؛ وعطاء وطاوس أیضا فما ذکرہ ابن قدامة. 

وقال الأئثمة الثلائة: وأبو پوسف ومحمد رحمھم اش : إذا کانت آلة القتل مما یغلب علٰی 
الظن زھوق الروح ٭ عند استعمائه فھو عمذ موجپ للمقصاص أیضاء سراء کانت الله غیر 
محددةۃء کالحجر الکی والعصا الگبیر۔ وھو قول النخعی؛ والزھريء وابن سیرین؛ وحماد 
وعمرو بن دینارہ وابن بی لیلی؛ وإسحاق؛ رحمهھم اف کعا فی المشنی لابن قداس4؛ مم 
الشرح الکبیر (4: ۳۲٣‏ و۴۳۴۲۳). 

استدل الاأَئمۂ الثلائڈ وائجعھور بحدیث الیاب ؛ فإله صریح فی ان اليھودي قتل الجاریة 
پبحجسں وآقادھا الہی ا مے٭, 

واستدلوا أیضاً بحدیث آأبی عریرة ظا فی الصحیحین؛ ہوعن قتل له قتہل هو بخیر 
النظرین: إما یوديء واما أن یقاد٤ء‏ ولیس فيه تفریق القنل بالمحدد سن الفتل ثغیرہ, 

واستدل الإمام أبو حنیفة رحمه اللہ ہما أمحرجه ابو داودہ والنساتی: وابن ماجه عن عبد الله 


کتاب : القسامة والمحاربین والتصاص والدہات ۲۹ 


سے ہی ھا بی جج ھا لے نے ھا ا لے و لے چا لت لص ےپ رپ مم جم ہم جج ہم جج جج جم ات عى ج۴ ت ا ٦‏ ضصا ع صجػجػ ت5اؾ×,ر لؾلس×8×ػۃعھ عہطج؛ ج جم جا جم جم ج ہج جوم ج جم جم +٭+وع جم ع ہم ع۔ ہی عے ےم وہ و طحےیّْ 


ہل عمرو۲: ان التبی لا قال ٭أ: إن دية الخطائے العمد ما کان بالعصا سائة سن الاب( منپا 
اربعوت في بطونھا اولادھاہ وروی عید الله بن عمر می خطبة فتح مکة آنە لٹ قال: :الا !ان دیۂة 
الخطاً شيه العمد ما کان بالوط آر العصا عائة من الاب( آخرجء الثلاثة المذکوروتء راحمد: 
والشافعی واإسحاق فی عسائیدھم: واہن آپی ثية وعبد الرزاق فی مصلفیھما. ووجہ التمك بەہ 
آنه ےل لم بفصل ہیں ۸ئ 29۳09" کوٹ 
ارس روس )الس د اف ااھریی مرا فقاقف: ھت 
وہ ای سکرو تال : تال رسول اللہ ٹچ : 8لا قود إلا ہالسیف٢.‏ 
وذکر الزیلعی فی نصب الرایة ۳٣٤ :٤‏ عن الہزار أله قال: ٭لا نعلم احدا اسندہ باحسن 

سن شغدا اڑستاد ولا نعل احدا قال: عی اہی بکرة إ" الحر ہب عالٹ: وکان ٴا باُس باا ے 
7+ اُخطا نی عذا الحلبٹ: ماس وف الس و۴۷ ولگن رذ عغاه 
الزیلعی بأن الحر بن مالك تابعه الولید بن صالح عند الدارقطنی (۳: ١٦۱۰ء‏ رقم: ۸۲) من 
ان رلھنی: رفا بحبی القطاںن یحسن الثناء عليه ؛ وػذلك اٹنی عليه یحجی بن مع ائو 
تم ؟ رعماث رغیرھ رگکاٹنٹ ا حائم یفضله علی الرہیع بن صہیح؛ وخال انڈھہی؟: ٣کاد‏ س 
علماء الحدیث بالبصرۃ ردی عته وگیس ورعنان رشیہاٹ؛ وخلق٥‏ ٹم نقل عن آحمد بن حنہل 
نہ قال: ہما روی غن الحسن فیحتج ب٭اء رعن المبارك نفے آزئہ قال: ٭جالست الحسنح ٹلاٹ 
عشرة سثة) وقال ابنْ عدی: تعامة أحادیثهھ آرجو ان تگون مستقیمة؛ ونکن إتھا نقموا عليه 
تعاا 

وک 
و 8+" 


)٢(‏ ولبتب أن الھیشمي لم یذکر عذا الحدیث عن الہزار: لا غی مجمع الزائد؛ ولا فی کلف الاستار والما ڈذکر 
حدیٹ النععاث بن بشیر۔ ثم تقل ول لہزار: 8لا تعلحه بروی للا عن الْنععائ؛ ولا روا عله إل" آیو عازب؛ 
ولا عتع إلا جابہر٤‏ زاجم کشف الآستار عن روائد اہزار للھیٹمی ۴: ٢۰٠۲ء‏ ونعل الزیلعی گانت عنده نسخة 
اخری من سند الیزار؛ قتقل عٹھاء وا اعلم, 


ٹ4 الحرء الثائی من کتاب تکملڈ فتح العلھم بشرح ضحیح عسلم 


۴ 8ٴ حقٴ ۴ ة٦‏ 8ق ٣‏ ٦8ا‏ ق٦‏ ا ػڈاظ ٦ا٣‏ 8ق ۃق! ڈ 5ق 8ا 5ا لا 8قا ڈظ ا 8ٴا ڈا لا ا طا :8ق ڈظ لا ة8 ؤط ا 8ق لا لق ا8ا ؤػظ لق ٛػڈ ے۔ 8ل ۔ ج۔ ٛػ ے ل دج ے ل ڈ لا 8ا ٗػا ال ػڈ 3ػ ق ؤڈ ظا ق ؤڈ ظا 8ا ۂط ٹا :ۃق ػظ ل ظخ ضا لال ق ظا ۓطے ظا لق ۓ قػ ؛ ۓج ھ8 8؛ ے نے ناد 


ولگنلموبتفرد بەلما اخرجه ری 4غ ٦ءٌءعن‏ طریی عوسی 06 عن اڑحسن : 
۷ال : قال رسوںل ال ےٹ: 8لا قود إلابالحیفک قال یونس قلتللحہن: عسہیٰ أآحلِت ھعذا٣‏ 
قال: سمعت ا تعمانِ ہم شی پلگر ذلك٭, 

کین بول لوا ابر( الأ ر20 7ن عاہر ور تزیے السلی آم رظرہ یر ارت تا الحتیت 
ومارواد میا غن الحنسٰ اوتا والىثائي بھی الات کی وف الحسلٰ 
مت اج ما قالفسۂ البصری سمعه عن التعمان بن گے ا 

فیمکن أن پگوں النحصسین البمصر یی تسم اسر ان بگرة؛ والنعمان بن بشیر جمیعا رجا 
ڈکی: اع 7 بکرة؟ کھا فی روایڈ الحر بن عالك: والولید بن صالح وربما ذگر: اعن النعمان 
بن بشیرہ گعا هی روایة یونس: وأبي عازب؛ وتارة ارسله: کعا فٔي روایة موسی بن داودء عن 
ماف سا اس ماتتھق سے اقب آی ای تج ہے سو اسان 
ارسلو ول یمگروا اسم من سمعوامل فائذی یظھر آن الحسم ن البیصضرئيی ر حججے آ١لله‏ ول 
الحنیث مین ھذا الوجہ والہ اأعلم ۔ 

ٹم إٰن ھذا اللفظ مروي فی عدۂ آحادیٹ غیر حذیث النعمان بن بشیر+ واہی بکرق: فرواہ 
اثدارقطتی فی سنته (۳: ۸۷ء رقم: )۲٢٢‏ می الحدود, غن آبی ہریرہ قال: قال وسول اللہ کٹ 
٢لا‏ قود 1 بالسفے٢‏ وفی استادہ سلیمات ہن رقف رر مرولا۔ لم اخرج الدارقطنی سہ علي : 
ال : قال رسول اش پٹ : الا فود إلا بحدیدۃ ولا قودفی التفس وغبرھا إلا سس1 :اع 
ااتارفلی مد ہو موا و اھر ضوع الع ری درد اتومرل افاد نان طلاش 
إلا بسلاح٥‏ وفیە 'یضاً أبو معاذ سلیمان بن أرقم؛ وھو مٹروك, ٹم أآخرج 0 ۷ڑ 
رقم: 0.7 عن ہی سعید الخد: ری: غر ن النبی پٹ قال: االتود بالسیف؛ وا خطا لخطا علی العائٰہ٢‏ 
وفيه جاہر الجعفي . 

فتبین ان الحدیث له شواھدعی حدیث أبی عریرة: وعلیء وعبد الله بن مسعودء روأبي 
سعید الحطدری: 0 وان آسائینھا و إِك انت کے جگجھ نت ونْكن بعضھابفوي سفتا 
وإنھا تصلح مؤیدة لحدیث آبي بکرةۂ والنعمان بن بشیر؛ وتا, 

ٹھ قد وردت فی عذا الْمعلی آٹثار ملعددۃ: 


فسنیا ما آخر یه ابن قُتییة فی غریب الحدیث (ر۲: ۹) سس طارتی ائتے ااعن محمد بن آہی 


ضر قال 


مات النیدی: سی اس ہی نید عٰ جو یبر :> عينْ الضحاثك عرٴ غعلنی ہے ب : جا ود 


٠ )١(‏ اب 


سا 


بوە فمسلم بن تثيۃ ئم اجد عم نل کر جع لکن این لعية یکٹر عنم لی کت . 


لتية فمحلث مشھور؛ وت الُخطیب ٹی تاریخ بغداد 1۷۰/۱۰ والذھبی ‏ ی ائمیزان ,٦٤٠٤/٣٢‏ اما 


تاب : القىامة والمحارہین والفقصاص والدیات آ۲ 





ااا پالائ ۰ 2 رد ابی تع اق الام عیتاق ساکع السبت رارعف گالیاف 
رالىہف: والسکین. 

ومتھا ما آخرجه ابن آپی شیبة فی عصنف (۹: )۳٣٣‏ عن إبراہمیم الثخعی فی الرجل بقتل 
الرجل ہالحصی؛ أو یمٹل بەء قال: فإنما القود بالسیف؛ لم یکن من أمرھم المثلة٭. 

وعنها ما آخرجہە عن الشعبي. قال: 8لا فود إلا بحدیدةہ (رقم: ۷۷۷۵). وآخرج مثله عن 
الحسن (رقم: .)۷۷۷٦‏ 

وظاعی ان مثل ذلك لا بقال عن رایں ولذلك فھذہ الآثار مؤیدۃ للاحادیٹ المرفوعۂ التی 
تھا لا تکرح رت اعت ےی لی سرع اق او اتا 7س مل 
القاتل إلا إذا قتل بالحدیدة؛ آو عا فی معناہ: وآأما إذا قتل بالعصا الکبیر؛ أو بمثقل آخر؛ فلیے 

وہژید هذا التفسب عا أآخرجه الدارقطنی وأحمد ٤(‏ : ۲) من حدیث التعمان بن ہشیں؛ 
روایة سفیان؛ عن جابر الجعفي؛ بلفظ : ٭کل شيء خطاأ إلا السیف؛ وفی کل خطا ارش؟ وفی 
روایة زھیر وقیس عن جابر: اکل شيء سری الحدیدة فھو خطأاء وفي کل خطا أرش٤.‏ ویؤیدہ 
اکنا سا ذگرہ ۱ علي المتغي فی کنز العمال ( ۷ ۲م یک رقم: ۳ ء)عن النععابْ سو ضا (* 

عمد إلا ہالسیف٢‏ وریز ہمد احمد ولم اآجدہ فی مدات النعمات ہن بشیر من السخۂ 
المطبوعة؛ ولگن نقل صاحب الگنز معا یوثق بہ: فإن ثبت ھذا الحدیث کان نصا فی صحة 
تیر آپی حَِفة رحمه اللہ . 
تنبیه فی تحقیق مذھب آہي حثیقة رحمہ آنش: 

ئم ان آبا حنیفة رحمه الل إنما لا یوجب القصاص بالقتل بغیر المحدد إذا لم بثبت أن 

القائل قصد إزھاق الروح۔ رأما ا بت آنہ قصد لق واڑھاق روج فا لک عمد موجب 
للتصاص عندہ أیضا. وھذا مما غفل عنہ کثیر عمن بعترض علی الإمام بی حنیفة رحمه اللہ في 
غذا اتثاب: سم أنت ذلك موجود صریحاً فی کتب الحنفیة. فقد جاء خی رد المختار ند 
زت : ۸)) من طبم استائبولء (تحت تيه الععداعانص٭: ارفی المعراج غی المجتبی: یشٹر 
عند آبی حنیفة أي: فی شٹبه العمد أن یقصد التادیب: دوں الاتلاف٤‏ وقال العینی رحمه و۴ 
لوا کہ تہ اتال سے السیٰ لاملا ای تہ اضف اذابےک: 
الإتلاف؟ء وقال الرافعي فی التحریر المختار (۲: ۳۲۲): یوافقه ما قاله الزیلعی : وإنما سمي 
ھذا النوع شيه عمد لأن فيه قصد الفعلء لا القتلء کان عمداً باعتبار نفس الفعل؛ وخطا 
باعتبار القتل. ١ھ‏ ویوافقه ما ذکرہ أ٘یضاً فی الاستدلال لمذعب الڑمام رحعه اش وعلی ھذا 
إٰذا اقم بقصد قتله بما ذکر یقتص مه عندہ8. 


۳ ؟ الْحزء الثانی من کتاب تکمله فتح الملھم بشرخ تحیح مسلم 


ہہ رج جح ج وہ مج جج ہی ںو مج ۔ 8ق غ و ق8 ٤‏ ٹؿٍ ۴إ قھ ئٍ غ ئؿ ئٍٍ ۓ ؿ ١ه‏ ۓ قۓج ئػ ل ۓ ؤ×ػٛ لا ۓغػ۔ ۔ تق ۓے ×ػا د ؿے لق ؿ8 رۃت ےج خ8 ١٤‏ تک ػ اہ ج 5ہع جج ہج وع ج ہم جج٣‏ ں إٍ ا ے۔ ق ئڑ لف ا ۓط اۓۂے 8ظ لئے ظا ةۃاۓ× ڈ8 ۓً ط× :یگ 


رقال کہجختا العلامہ العثماتی التھائوی رحمہ ال فی إعلاء السنن (۱۸ : ۸۲): عماپئی 
ان یعلم ان القتل ھو إزھاق الروح بپالئقصد؛ ولا دخل فيه لخصروصس الاآَلة إلا آن القصد أمر 
مبطن لا یعلم إلا من جهة الدلیل؛ فإن کان الدلیل هو إقرار الْقائل؛ ہأن أقر ہأنه قتلە بالقصد, 
فلا خلاف فی أن هذا القنل موجب للقود بای اه کانت؛ لما علمت آئە لا دخل لخصرص 
الال فی وجوب القود؛ وإنما الموجب لە القٹل عمد' وإن لم یکن الدلیل ھو الإفرار؛ بأن آنکر 
قصد القتل فإنْ کان الله ما لا یقتصد بە إلا الفتل عادة: کاللاء وعا یجری عجراہ کالنار؛ فھو 
قتل عمدأً مرجب للقصاص ہلا خلاف أیضاء وإن کان الأَلٰۂ بما یقصد به اتل تارۃ؛ والتادیب 
ای غاسفا اتی اس آلشی کسرعاء َال آپو موم روحعت مه 1ل ظا 
لان الله می آلات القتلء کالسلاحء فلا یصدق قي إنکارہ القتل. وقال آبو حلیفة: نعمء ہو من 
الات القٹل؛ إلا أنه بستعمل فی غیر القتل ایض ء بخلاف السلاحء فإنہ لا یستعمل إِلا في القتل 
عاد فلیس ھھتامایکذدب دعواء ظاھرا گیا کات فی السلاح: فیصدق ثول ایت 
القصاص لعدم ثبوت التعمد اقتل ۔ نعم إِن أقر بأئه ثثله فصداً یجب ائقصاص٤.‏ 

زی سر ج ہیی سے رہ رپ تی القتل بالمٹقل بالیت: 
ٹم شھد شاھدان علی آنه أقر بقصد القتلء والرجل پلکر عند القاضی زا نفس القتل یتیغی أنْ یجب 
عليه القصاصی عتد أبی حنبقة أیضا: ا2ا سرد اھ لے میس الو اھ الا محر ا7 
دع لہ العل جال تلوامی ائارتید افتار تسد اقل تار اللست غ القاضی+ بل إڈ 
ہٹ ٹلٹ اوفرار ور اض بے عادلفء بلغی ان یکون کان لانات أنِ ما فعله اثقاتلِ عید 
موجب القصاص: 9۳ ئ)" اعلم . ۱ 
الجواب عن حدیث الباب: 

اما حدیث اپان قتد آجاب عنه المتصرونٰ لمڈھپ أپی حتیقة رحمه الله بوجو 

الأول: ان اللبی ل نما قتل البھودي تعزیرا: رسیاسةء لا قصاصا ولذَثك لم بذکر پٔي 
شیء من الروایات أنە سَلم البھودی إِلی أولیاء الجاریةء أو سألھم عل یعفون: أو یصالحون؛ أو 
بقتادون؟ 

والثانی: آئە لو ثبت کوئە قصاصاًء فإتہ منسوخ ہما ذکرنا من الأحادیث الدالة علی آنە لا 
قود إلا ہالسیقفے, ولکن الٹےخ لا یلیٹ الا بعلم التاریخ؛ وھو غیر معلومء فهذا الوجه ضعیف 

والثالث: ما امختارہ شیخنا العثماتي رحمه ال فی إعلاء الن (۱۸: ٦۸)ء‏ وھو عندي 
احسن الوجوہ ان قتل الیھو دی کان دا أئه تعمد بقتل الجاریة اخل حلھا خحفیۂ, وقد 


گناب : القےامة والمحاربین والقتصای والدبات ۲۹۳ 





سے ع سے س ع× عس سس ہس عس ہہ ع ع جع ع جج ہے عج ہے جج ہے ع وع ہے ج ہ×ى ج ہی ى ج ب سم پٍ ئن ؿۓ قد ےج ھک دق 5ادائۓ ھ ات ى اث ہد ى دع جوم ج ےہ۔ جج ہی مج ق اض ۓڈ ظا تن ۓ ظ8 ا ۓ ھً لت ۓۂ ھ ےل یھی 


ڈکرنا قریباً أله لو لیت أن القاتل قصد الاتلاف فإن فعلء عمد: سواء گانت الله مثقلة غیر 
محددة. فیمکن أنْ یکون الیھودی أقر ہقصد القتل: وحیكذ لا یسقط القصاص ہمجرد کونە الالۂ 
غیر محددة؛ الف أعلم 
العمل فی عصرئا الحاضر: 

ٹم قد صرح الْفَقھاء الحتقیة أنْ المحدد یدخل فيه عند أبی حلیفة گل ما کان من الحدید 
سواء کان یقطع کالسیف؛ أو ببضع کمطرقة الحدادء وسواء کان الغالب مه الهلال آر لڑےء ولا 


اج کے ای سے 


بشترط الحرج فی الحدید فی ظاھم الروای لانه رضع تلقحلء قال تعالی: ٭رَارلا وید فے 
اس سو ڈگ [سورۃ الحدید الأیة: ٢٦]ء‏ وکذا یدخل فيه کل ما یشبه الحدید کالصفرء وائرصاص: 
والڈھے؛ والقضة؛ سواء کان پیضع؛ آو پرضء حتی لو قتل بالمثقل منھا یجب عليه القصاص : 
کما إذا ضریه بعمود من صفر؛ آو رصاصء وروی الطحاوی عن الإمام اعتبار الجرح فی انحد 
ورنحوہ. وصحہعھ الصلر الشھیدء ور چسە فی الھدایهة وخغیرھا. 

وعلی گُل؛ فالقتل بیندقیۂ ارصاص عمد غند أبی حنہفٰة رحمە اشہ. لأئیا من جٹنس 
المنتت کی فضی یتو رکا الاک قب اض باعل روا اکستاری 25ا 
آناد العلاعة ابی عابنین رجمہ الله فی رد المحتار )٦٦٤ :٥(‏ نی أوائل کتاب؛ الجنایات . 
رجتی 2ہل مہا ھا انا ا لا عید را اتائے لا کی حر فر اقل 

علاعو تحقیق ملعب أہی حثئیفة رجعه ال ٹی عذا الاب . والڈی بظھر ٹہاالعہد 
باقع 0 السول سب العافرت اتسترارن رھک آلی کرضالحان 
روشاع قيه التعدی علی المعصوعین من ق۲ِہل المضصدین؛ واخترعت من اجل ذلٰك أسالیب حدیدة 
لا تحناج إلی استعمال الحدید. وقد ڈکرنا قول شیختا العثماتي الٹھانوی رحمه اللہ في تحقیق 
مذھب الإعام أبی حتیفٌة رحعه اش أَنَ القتل هو اڑھاق الروح بالقصدہ ولا دخل فِه لخصوص 
الا وانما اعتبرنا ال حیث لم یعلم القصد وعلاأمم معقول؛ ولکن لا بلائلهە عا حکیاعن 
اب عابدین رحمه الله ان الحدید موجب للقود. ولو لم بغتب ملءە اٹھلاا: وغیر الحدبد لا 
پوحب الغصاص؛ ولو کان الغالب عنه الھلا اد . 

وأما حدیث: ە لا قودء إلا بالسیف٢‏ فلم یقیا۔ القصاص بخصوص السبف:؛ وإنما عداہ 
الإمام ہو حتیفة رحمه ال إلی گل سلاحء وحلید: حتی إلی المطرقة ٹم إِلی الصفر؛ 
والرصاص, بل إِلی الذعب والفضةء وئو لم یغلب منه اٹھلاك؛ وئو کان مثقلاء فلو عداہ ابو 
یوسف ومحمد والجمھور إلی کل ما بقلب ماە الھلالاء لم یکن ذلك مخلفاً لنص الحدیث: 
وإنما عو اختلاف انظار غٔي تتقیح مناط الحدیث قلذھب الاھام آبو حتیفة رحمم الله إلی أن المثاط 
کون السیف عی الحدیدء وذھب الجمھور إلی آأت المناط کون الغالب مه الھلاآك رکلا المذھین 


4٤‏ الجرء الثائی من کتاب تکعلة فتح الملھم بشرح ضتحبح مسلم 





ا ظا ٣‏ ظے ظا ظا ظا ا ظا تا غے ظا تا غے ظا تا اف ظا حا ۓذے ظا لف غضذ ف ا8ا ۓط لف ىٌ ج وہ ۃم عج وع عھ 5ھ ھ×عھ عھ ھ غۓ سس ۓ عھ غۓ س ئت ۓے ع تل ۓ تل ۓ ےئ ۓے ع ئۓ ۓے دئۓ ع تاۓ ۔ لرّداۓ اہم ہبج ہم جج ہے جج ہبہ مج جج ہہ ےج کھت 


مماپحتمله الحدیث؛ فٹو عغملتا نی مثٹل عذاالأمر الاجتھادی برأی الجمھور؛ دفعا لعَلية 
المتمردین والعضفسلین: وصونا اف بی حت الظلعۂ الطمٰاۃ کان آحری بمقاصد 
الشریعت ومصائح العہاہ. وقد صرحوا بأن سقی السم موجب ثلقصاص خلافاً لظاعر الروایة۔ 
عملٰوا ندال اکسا لی فساد از زماٹ: قال الرافعی: اوالعمل علىی ھلہ الروایة في زعانٰٹا: 
نہ اع في الارغی بالفساد؛ فیقتل دفعا لشر؛؛ راجع التحر بر المختار (۴: ۳۲۳) فصل فیعا 

جست ای1 إلخء رجف 7ن فا فا |25 یَھیادا ء89 بشول الجمھور اولی؛ إن شاء ال 
تعالی؛ والل ہم 


۔ مسالۂة قصاص التفس بِمٹل لفعل القاتل: 

والمسألۂ الثانیة می حدیث الہباب: ھی مسألة طریق اسٹیفاء القصاص . فاستدل بحدیث 
الاب من قال: إِنْ القاتل یقعل ہمثل الْفعل الذی قَتْل به المقتول: فمن کنل الآخر بحجر قَبل 
بحجر مثل: و ۵0-- ۓ۵9ء- و +"ء ء و" ری لد سے ئا صقر 
مثلهء وھذا مذھب الشافعیة والعالکیة؛ غیر أُنھم بقولون: إِن القائل إڈا قتل بقعل جر معصیة 
وا مل مل تك :ال مل افاشل اتا واشسی آورفحر:الشر آر انا آو 
ا00ۃ یفل مل شف براقا تل لی اہ رقیل ‏ مرہ کل (سانا واکر اط مع شی 
وس حتی یموت؛ ومن جرع إِنساناً محمرأً حتی مات بجرع الماء حتی یموت؛ کذا ٔ 

لمغتی لابن قدامة (4: ۳۹۰ ر۴۹۱). 

وقال أبو حتیفة رحمہ اللہ: لا یستوفی القصاص إِلا بالسیف+ سواء فتله القاتل بالسیف: 
آو طریقیق غیرہء وہه ال احمد کی روای وھو قول عطاء: والٹوريی: وأہی یورسفء ومحمد 
رم اف ھکل الب اسی ھس سآ استاہ او 


ستدل الشافعیة والعالکكیة بفوله نعائی : فْزإن عافٹر فاقوا بینل ما ور پل ٭٭ [سررۃ 


التحلء الآیة: ]۱٦٦‏ وقوله تعالی: وا فان کافنڈوا لم ہمڈٹل نَا أعَتْدیٰ لک 8 اسررۃ دای ات 
ر 0غا کے ا کا کہا اھر ا تار و افترتنا اما سے 
الْبابء فان زس سر اليھودي بائسیفء وإٰنعا قتله بالحجر ؛ کما قتل هو الچاریة. 

ستدل الحنفیة ہنمفس الایات التی استدل بھا الشافعیة والمالکیة, ودلك لأتھا تحرم الزبادۃ 
و القتر ائٰذی تعدی بھ المتعدی؛ ولا یسھل التحرز عتھا فی الاستیقاء بمثل فعل٭؛ وإنما یمکن 
المماثلة غي نفس القتل؛ لا غي خصوص طریقه: لان من الرجال من یموت بضربة من الحجر 
ومنھم من لا حرف ھی ات و فلو قتل القائل بضرباء ولم یمث بضربة عند القصاص : بحتاج 
إلی آاکثر من ضربۂ واحدۃ؛ وھی زیادۃ علی فعل القاتل: فلم یکن مثل ما اعتدی عليه, 


کتاب ٴ الشامة والمحاربین والقصاص والدیات ۹۰۵ 


وقال الإڑمام أبو بکر الجخصاص رحع الل فی احکام القرآن (۳: ۲۳۹): ؛من قثل رجلا 
برضخ رأسه ہالحجرء أو نصبه غرضاً فرماہ حنی قتلہ. أنه یقٹل بالسیفء إِذ لا پمکن المعاقبة 
سال عاعف 00 17ص عالما مار ا ت) عم مکتاز' الست رھ ویکھا اعت 
ہمثله فی ہاب إتلاف نفسه قتلا بالسیف؛ فوجب استعمال حکم الاّیة فی من عذا الوجہہ. 

05 ة الععن لاھڈ سکع اقمتاھاھقغات آئی تا رھ افا یت 
نعائی : ٭النفس انس ہچ [سورة العائدۂء الایة؛ 15] قَإِمه تار علل آن اتعالاى عتاص السشی إنما 
تگوت باڑھاق الٹفی: لا بخصوص طربق الازھاق؛ فلا ہلتفت إلی الطریق عا دامت الٰجنایة 
اعتداء علی الّشی. وأنا قوله تعالی : ٭والجروح تحت میں پچ [آسورۃ العائدت الابة: ٭2] فاته قما کانت 
الجنایة دون اللفس؛ واش آعلم 

واستدل الطحاوي والعینی رحمھما الل لابی حنیفة بحدیث: فلا قود إِلا بالسیف+٤؛‏ وقد مر 
تحقیق إسنادہ في المأله الأولی۔ ولکن برد عليه أن تفسیرہ الذي سبق فی تلك المسألة مانع من 
الاستدلال به فی هذہ الہسالة لاننا قد فسرناه ھنالژا بان القود لا بجے إلا إڈا وقع القتل 
بالسیف؛ ومن استدل بہ فی عذہ ال.ےاألة فسرۂہ بن القود لا بستوقی إلا بہالسیف: وعن قواعد 
الحتفیة أن المقتضی لا عموع لەء ٹم الباء في قولہ چا : ہ٢‏ إلا بالسیف٭ سہبیة علی التفسیر 
الاولی؛ وڑنھا للاستعائة في التفسیر الثائیء ومن قواعد الحنفیة أنه لا بجوز عموم المشترك: 
فکیف یصح الاستدلال بہ فی کلتا الا لتے.؟ 

فمن الحتقیة من قصر الاستدلال بھڈا الحدیث علی الصآألة الأولی فحسبء واستدل فی 
عذہ العسالۃ بالایة علی ما ذکرناء ومٹھم من استدل به فی المسالتینء واجاب عن الإبراہ 
المذگور بأت عذا الحدیث مروي عن عدۃ صحابة مما بدل بظاھرہ علی ان النبی چا تکلم بہ فی 
مناسیات مختلفة؛ فیحتمل أن یکون تکلم به علی المعتی الأول مرةء وعلی المعنی الثانی 
آخریں فلما تکلم به علی المعنی الأول اأضاف إليه قوله: ڈلکل شیء خطاً إلا السیف+! کما فی 
روایة الدارقطتی واحمدء أو غیرہ إلی قولہ: ٢لا‏ عمد الا بالسیفء کما ڈکرنا عن گنز العمال ؛ 
ولما تکلم ہ٭ علی المعنی الثائيی لم بقل إلا قولہ: فلا قود إلا پائسیف٭ ولليه بظھر جنوح شیخنا 
العثمائي التھانوي رحمه اللہ فی إعلاء الٹن (۱۸: ۹۲) ہاب الرچل بقتل رچلا کیف بقتل . 

وأما حدیث الیاب؛ فقد اجاب عثنه الطحاویي ہأئه منسوخء لان اللبی إَ تھی عن المثلة 
وصبر البھائم: ولکن ھذا الجواب ضعیفہء لان الٹھي عن المثلة [تما وقع إڈا لم یکن المثلة علی 
وجه شرعي؛ فإن قطع الید مثللة؛ ولکاە لا کان واج تی الشرغ حداً لا-رقةء وقصاصا لقطع 
ليه: لم یشملە الٹھي. 

فالصواب أت بقال: إن الحدیث إنما یدل علی واقعة جزثیة لا علی اصل كلي؛ وإتھالبسٹت 


٦‏ 9 الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم شرح تجح سلم 


ادنگ ۔(٢٠٠)‏ وحذّثتي بيَحْیّیٰ بن خہیب الْحَارثِیُ رک کا عَالِد (ِیَعْيِي اق 
الْحَارثِ) . ح وَحْدِننَا الو قرب وش اف کات 0090) بِھٰذا اسنا 
لحُوَہ. هي حَدِیثِ ابْنٍ إِنْرِیس : فُرَضَخ اَم بین حَجَرَین 

ۃ٤۲) )١١(‏ حدثتا عَبْدُ بُن خُمَیْ۔ عَدُکا عَبْد الرزاق. أَغیَرِنا مَعتَرْ هن أَيْوب 
عَنْ آبی قِلَبَة عَنْ ای؛ ان رّخِلاً ي الیهُود قتلَ خَارَِة مِنْ الألصَارِ غَلیٰ خی لھا ۔ نم 
القَامَا فی الْقلیب. وَرَضَخٌ رَأسَهَا بالْحِجَارَۃ. فَأَجذ فَأبیَ يہ زسُول الله 25. حت 


بن علی ان الرضخ بین حجرین کان علی وج القصاص: لائه یحتمل أن یکوت نفس القتل 
علٰی وج القصاص؛: واختیار یہ ور اچ بال ہف کان للتعزیر: والسباسع: کرت ہلغ فی فی 
ردع الناس غن مثل ھذا الفعل؛ کذا فی اعلاء السنن . وذکرالعینی فی الہثایة (۱۰: ۴۲) ان 
الیھودی کان مشھورا اک نی ای کرک الہ مایا کر امیا الا رظن الات 

قال الد الشعیف عفا ان عنم وی تلبط علە آأئه إذا وجب القصاص غلی رچل ہطریق 
شرعی؛ وکات ذلك الرجل معروفاً ہجرائم عدیدة؛ واختار الأولیاء استیفاء القصاص؛ فیجوز 
للحاکم أن یغلظ فی طریق قتله تعزیراء وسیاسة؛ لیکون کال لمن ہین یديه ولمن خلفهء رفي 
غیر هذہ الصورۃ لا پستوفی القصاص للا بالسیف؛ وا آعلم. 
ما یدذخل فی حکم السیف لاستفاء القصاص: 

قال الحصکفی رحمے الله فی الدر المختار (۵: )1۸٤‏ تحت فول الٹتویر: لا بقاد إلا 
بالئسغے ما لت زی الہرض اقائی - ال الک تی لے قلت: وبيه صرح فی حج 
ائمضمرات: حیث قال: والتخصیص باسم العدد لا یمنم إلحاق غیرہ بب الا تری آنا الحقنا 
امرمح والخلجو بالسیف مي قوله عليه الصلا: والسلام: ٣لا‏ قود إلا بالسیف+. 

رھل تعتبر ہندقة الرصاص سلاحاً في عذا الباب؟ لم أجدہ صربحا في کتب القومء ولکن 
ڈگر الطحطاوی رحمه الل ٔی حاشته علی الدر المختار )۲٥۵۷ :٤(‏ أن السلاح: اما یقائل به في 
الحر بس ویداغمم؟ زذگر عن المغرب للمطرزی (صسص؛ ۲۳۱] ە۲السلاح عابیعد للحرب من اله 
الحدید رالست رعلہ یی سَلاحالاولا اك او دا التحریمفےہ صادق علی بتدتَة الرصاصر: 
وقد صرح کل من الطحاوي وابن عابدین رحمھما ال تعالٰی بأت بندقة الرصاص في معنی الیف 
واللاح فی وقوع القتل بھا عمداً علی قول أبی حلیفة رحمه الله فلیکن غي معناء ایقضاً في 
اسٹیفاء القصاص بها: ولا سیما إن کان عدار الْعالتئٰ علی نص واحد روھو قول نت : دلا 
قود إلا بالىیف٤ء‏ ولکن ینبغي أن یقید تعریف السلاح الیوم بعا یقصد بە ختل الواحد فأما عا 
یقصد به قتل جماعة دفعة واحدة؛ کالقتابل خالظاخر أنھا لا یقتاد بھاء واش سبحانه أعلم ۔ 

_٦‏ (٢٢٥)۔‏ قول: (فی القلیپ) ہفتح الفاف وکسر اللاع بثٹرلم تطوے گذافی مجمع 


کاب : القامة والمحاربین والقصاص والدیات ۹۷ 


لو اب ۔ ۰ ےس 
رر 


مر ہه آن برجم حتیٰ یموٹ . ے فو چم ختیٰ مات . 
+ ہبج ۔ 8 ا۔۔۔ لا .-..ئً ۰ َ شض ہے“ 
)+٠۰( 3‏ وحدثني إِنْحَاق بَنْ اور ا سور نکر ا کاای 


جریج ‏ أخبہرّئی مَعَمَرء عَنْ او بهٰذا الإِستًاو مکلۂ. 


7 گر و ےًٌٌ و نہ ۔ں لا سے “٢‏ 7 
١۔‏ (۱۷) وحدٹنا خَدَاب بُْنُ خحابی۔ حَدَثًا هَمَاء۔ حخدثنا فَتَادء عَنْ انس بن 
۲ مت . ک8 ۶ ., تق مہھم۔ سے اس سک" - 2 ٦‏ پر ا و ق۳ 
مايٹ ؛ ا جَارِية وُجد رَأَمْقا ۷ی00 من ضلع شدا اث٢‏ واج؟ 
2 وت ۔چجر ےس۔ ۴ 7 ۱ 2ڈ ھن ام 


' ٭ھ : : ُ۶ گا ٤.‏ ام عم 2 ٠‏ وس 
لان ح ذہ کا تنا ۳ھ 8۶۲و ۹۹۷ھ ٰ۹"٘۹"گ"گً٘"×“ الله بش 


البحار, واضاف إليە بعضھم أٹھا الیٹر المعادیة القذیمة اتی لا یعلم لھا رب ولا حافرء تکون فی 
البراری؛ ہذگر ویژنٹں وجمعه آقلیۂ؛ وقال اہن شمیل: إن القلیب اسم من آسماء الرکی؛ 
مطویقۂ او غیر مطویةف: ات ماء أو غیر ذات ماء. کذا فی تاج العروس ٹلزیدی (۱: .)٦۴۸‏ 
قوله : (فامر به ان پرجم) لیس المراد بالرجم عیٹا الرجم المعروف ثلزاني المحصن: 
المراد رضخ اتة ہالحجار کما نے ته الروایات الآأخری, 
۷۔ (٥۰٥٥)۔‏ قول: (آن یرضی راممه) الرضیء والرصخ: الدقء والکس گلا ٹی مجىیع 
الہحا: 


وس ۔ 


استطراد في قصۂ أبي حتدفة مع ابی عمرو ابن العلاء: 

ذگر ابن خلگان في ترجمة الإمام آبی حنیفة من وفیات الأعیان )۱٦١ :٦(‏ أن أبا عمرو 
ان العحلاء اللعھربی٭ انعوی ۲ امام ئا حلقية خلں ' ن القتل بالحٹفل : : جا ا بجی اود أو اس 
فقال ' ا + گما هر نھب فقال له أہو غمرر رو کالہ حصو ‏ الرست ظا خر تی گت ات 
تو دو سر می مت تا رس اٰجر ۔ ٌ چیہ سر 
٢‏ شو 4901۳21 الٰکكوفیین ؛ والامام یہ !؟ ١‏ 0207 ص-ھوئ) ول 7ت 

کس اق ٥-ےا‏ سراہ27 اف نا 

قال العمد الضعسفب عققا ‏ لله عه4: دا تپ اعٴب الام متام ا ےجهة نالا او ئن ١إ‏ حو ال گٹھا: 

کاسم امٰمشصور: لع بليی الحارٹء کہا اکر اہی یعیِشسشس ثی شرحم المفصل ( ۱: بوڈ دنھد 


١ص‏ ات وھو من رجنز ابی النجم کما دکرہ الجوھری: بائند قفله: 


راھہانریسا تم راعصع ا واملا سے الم میں لے 1ے ا ماف او تا 


(ِن *٦۹ساصمبا:‏ وابہ سا أہ _ اف ئا تد فا نے ١ےد‏ تا ےب سےا 


“ 


۲۹,۸ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الْملھم بٹرح تجح ملم 


(شرح شواعد الالفیة للعینی: بھاش خزانة الأدب للبغداديی ۱: ۱۳۳). 

عذا الشعر قد ذکرہ أیضاً ابن غشام فی مغتی اللبیب (۱: ۲۲)ء فی بحٹ ةحاشاہ وبمثلہ 
وجه قول الشاعر: 

ع٭ُسائیبا سا7 20100 ھپ ہے 
ضصماعلےی المسل حا والنٹٹتم 

وإن وجه إعراب علہ الڑسماء بالالف ٹی الأحرال کلھا مرري عن سیبویە نذےء فیقول 
الرضی فی شرح الکافیة :١(‏ ۲۷): افمن سیبویە أُن عذہ الأسماء لیست معربة بالحروف: بل 
بحرکات عقدرۃة علی الحروفہ فإعرابھا کاعرابِ المقصور؟+ وقال الصیمری لوھو من نحاء 
القرت الراہم) فی ا تبصرۃ والتذکرة :١(‏ ۸۰): ۶واعلم أن الواو؛ والألف: والباء الئي تغیر هذہ 
الأسماء بھنء لسن إعراباء وإنما الڑعراب عقلر فی عذہ الحروف: لأن الإعراب إنما یحل فی 
الكلمة بعد تمامھاء وعذہ الحروف مئ تمام عذہ الأسماءء فالاعراب بجپ أن یکو بعدھا 
عتدرا8, 

فکأن الذی أبقی الف ھذہ الأسماء فی الأحوال کلھا جعل ألفھا من تمام الكلمة وجعل 
إعرابھا مقدرا فیھا کإعراب اسم المقصور ۔. 

ٹم إِن أہا حلیفة رحمه ال لم بعرف عله مخالفة جمھور النحاۃ إلا فی عذہ القصة: وإن 
الرجل الفصیح إِذا ثبت علنه شيء انفرد بەء حمل علی اختلاف اللعةء دون أن یعاب عليه ذُلكء 
فما بالك إذا لم پنفرد بہ: بل شارگه فيه غبرى وینغی أُن بحفظ ما قاله ابن جئی فی الخصائص 
(: ۲۳۸۵: 

ان کان الإنسان فصیحاً فی جمیع ما عدا ذلك القدر الذي انفرد ہہ وکان مما أوردہ مما 
یقبله القیاسء إِلا أنه لم یرد به استعمال إلا من جھة فلك الإنساتء فإن الاولی في ذلك آن 
بحسن الَْطن بے ولا پحمل علی فسادہ٤۔‏ 

افان قیل : فمی أین ذلك لە؟ ولیس مسوغا أن پرتجل لغة لغے؟ قِل: قد یمکن أن یکون 
ذلك وقع إليه من لغة قدیمة قد طال عھدھا: وعفا رسمھاء وتاہدت ععالمھا. .. قال عمر بن 
الخطاب ٹچ : کان الشعر علم القومء وئم یکن لھم علم آصح عنەہء فجاء الإسلامء فنشاغلت 
عله الْعرب بالجھاد وشزو فارس والروے+ وٹھیت عن الشعر وروایته . فلما گکثر الاسلام: 
وجاءت الفتوحء واطمانت العرب فی الأمصار: راجعوا روایة الشعرہ فلم یژولوا إلی دیوران 
مدوت؛ ولا کاب مکتوب: وألفوا ذلك رد علك من العرب من علك بالموت والقتلء فحفظوا 
اقل ذلكء وذھب عنھم کثیرہ؟ ٹم ڈگر ابن جتی غن أبي عمرو ابن العلاء أَنه قال: ٭ ما انٹتھی 


جْحأاب : القغ ےا والمحاربین رالقتصاصس والدبات ٭ ٭ پ 


(٤)-یاب:‏ الصائل علی نقس الإنسان آو عضوہ: 
إذا دفعه المصول علده فاتلف تفسه أو عضوہ: لا ضمان علیه 
؛!ً ۸۔ حذثنا محمد بُيُ المُنْنی وَابْنُ نشار قالا: حدَثنًا ا مسشا تی 


تعشر۔ راتا کر توق ث شعاد" رْدَارَةَء غَنْ عِمْرَان بُن حَضَیْن فَال: قَائل ل َعْلی بن 
1 
ار 25اک سا و او ھا اف و وق ا سو ا وک ای رو اع وک رو کی لوہ .وو و ری تس کاو اھ رض اس و اوھ و ا رب سا او ۲2و ھرہ ات 


إِلیکم عمعا قالت العرب إلا أقله: ولو جاءکم واقراً لجاءکم علم وشعر کٹیر؟. 
27 کت عیارة ابن جئی عذہ ہتمامھا ثثلا بعفلها طلاب العل ولا سمما عند دراہة 
اقرال الفصحاء اتی ئبدو مخالفة لساثر النحاۃ وأھل اللغة: والل أعلم. 


() ۔ یاب: الصائل علی نفس الإنسان إلخٌ 
(۷۳٦۱)۔‏ قول: (عن زرارة) ہشم الزای المعجمذء وعو اہن اوفی العامری الحرشی 

بفتح الحاء والراء کان سن کبار الٰتابعین ببصرۃ3ء ولی قضاعھا: روی عنم الجماعة: وولقه ائنسائی 
واہن حبانْ وکان می العبا قال أبو حا حبان القصاب: صلی بٹا زرارۃ الفجر ولما بلغ: ٭ ود بر 
فی النافور یکا ند و ا و سوی ات اتب ایت نتر ات وذْلْك نت 
۳ھ)., وراجم الٹھذیب 7 ٦‏ و٣۳۲۳).‏ 

قوله: (عن عمران بن حصین) ہضم الغاء تر اء ت0ا سیت ا سے الِخاری فی 
الدیات؛ باب إذا عضض رجلا فوقعت ثتابای (رقم: :)٦٢۸۹۲‏ وعلقه فی الحح؛ باب إذا آحرم 
چاھلا وعليه فمیصرء لرقم: ۸ء والنسائی فی القسامة: باب القود من العضة والترمذيی 
فی الدیات : باب ھا جاء فی العصاص ؛ ۔رقم: ١٤١١)ء‏ واہن ماج فی الدبات باب من عضی 
رجلا فنزع یدە فنذر ثنایاہ: (رقم: .)۲٦۶۷‏ 

قوله: (قاتل یعلی بن منیة آو ابن أمیة) هو یعلی بن أمیة التمیعي الحنظلي+ حلیف 
تطر اس آئ انا اس تہ اس تاس و سال رد دہ انانھی اراحت 
بی غرم و اھ اہ اق یئ آلی ام روس سب لی آیعغان عاقہ رفری 
الصحابة : 7 2 + والطائف وثتیوكء واستعملہ آبو بکر شظلنہ علی حلوان فی الردة: لم 
عمل لعمر علی بعض الیمن؛ فحمی لئفسە حمی؛ فعزلہ: ثم عمل لعثمان علی صنعاء الیمن: 
رکان مع عائله کی وفعة ڈالیں ومع علی ٹی الصفین؛ ویقال: إِله قتل بالصفین؛ وردہ الحائظ 
بروایة عند النسائی تدل علی آنە عاش إِلی سنة سبع وأرہعین: وراجع الإصابۃ )٦٥٦٦ : ٤(‏ وستاتی 
فُحد عذا الحدیٹ بروایه ۔ 

قولع: (رجل) وھو أجیر یعلی بن أمیة؛ کما سیأتي غي روایتەء وھڈا صریح فی أن یعلی 
بن اُمیة عو الذڈی قاتل آچیری, 


۲س[ الجزء الٹائی من کتاب تکملة فٹح الملهم شرح تجح ملم 


و او ظا لا ا و روا کو سو یو پو قرو تج 
فعض احذشما جضاجه. فاترغ بلٹ ہن ق مه ۔ حسمففشُسظٌص سصجص مھ مس سج س۰ 


قتوله: (فعض احدھما صاحبه) ومرادہ أن یعلی بن أهیة عضضص اجیر: وإنما أہھم بعلی 
تسمیۂة العاشس احتشاعاً من تسبة العض إلٰی نفسە: ولذلك قال الحافظ فی القتح :)۲٤٢ :۱١(‏ 
دوفیہ ان می وقع لە أمر یأئفع آو یحتشم من نسبته إليه إِذا حگاہ کئی عن نفس٭: با یقول: فعل 
رجل؛ آو إنسانء آر تحو ذلكِ کذا وکذا×. 
ھذا هو الصحیع فی تسمیة العاض: وزعم الفرطہی وعیاض رحمھما اش ان العاضی غیر 
مل ادا با سیائی نی روا ادف نراف ین ى7 0 آن سے ا تعلی ہر سة قضن 
رجل ذراعہ* فإنه بنبادر مه ان الرجل العاض غیر یعلی بن مثیة ورجح القرطیي ھذا الاحتمال 
لجلالة یعلی وفضلە: راسبعد أن یقم ذلك من رتبعه النوري؛ فقال: ٦الصحیح‏ المعروف أن 
المعضوض آجیر یعلی؛ لا یعلی ویحٹتمل آٹھما قضپتات جرتا لیعلی ولاآچیرہ ٹی وقت أو 
رفتین. 
ولکن تعقبھم زین الدین العراقی رحمه اللہ فی شرح الترمذدی: کما حگی عتے البدر العیني 
فی العمدۃ ۱٦7‏ : ۷ رالحائظ فی الفتح (۱۲: ۰ء ففال: ائیس ئٹپی رواية مسلم؛ 
روایة غیرہ في الکتب الستقف ولا غیرما أن یعلی هو المعضوض؛ لا صربحاء ولا إشارۃ, 
جس خال 2ت سا ھر اقاف ا 
تال المہد الضعیف عفا اللہ عته: لو تأملنا می مجموع روایات ھذہ القصة تبین لنا صحذ ما 
قاله العراقی رحه ا فقد صرح عمران بن حصین فی روایة الیاب أُن بعلی بن أعية أحد 
ہبی وصرح فی روابة صغوان ہن بعلی الآئبة أن آجیر یعلی ھو المعضوض . فتلخص من 
یتین ان یعلی هو العاض ری سی اھ اسان یعلی غند النسائی فی سلنه (۲: 
ََ إِنَ رجلا من ابئی تمبم قائل رجلا فعض یدہ؛ ویعلی , بن أمية تعیعی؛ ونم بثہت کون 
الاہے تما شا روایة محمد بن سلم عن صفو ان عند النسائی أیضأ: ٥‏ ان آباە غزا مع 
رسول اللہ کے فی غزوہ تہوڈ فاستاجر أجیراء فقائل رجلا۔ فعض الرجل ڈراعەہ وھذا صریح فٔي 
ان العاض خصم الأآجیر وعو یعلی وکذلك أخرج أحمد في سصلدہ 1: ۲۲۳ من طریق صفوان 
بن عبد اللہ عن عميه یعلی وسلمة ابٹي أمة: ٥‏ خرجتا مع رسول اللہ الا ضي غزرۃ تبوك معنا 
سے فا اھ ورجل ھن المسلمعیئخ: تعضفی ڈلٹ الرجل ہم ری 
خصم الا جی پر هو العاضں؛ وقد بت قی غیر ھا روایة أن مخصم الآجیر عو یعلی بن اه اسان 
رأما استبعاد القرطہی آن یقع ذلٹ من یعلی مع جلالتف فلا معنی لە مع ثبوت التصریح بہ 
فی انخبر الصحیح وقال الحافظ : افبیحتمل ان یکون ذلك صدر منه ئٹی آوائل إسلامه: ٹلا 
استیعاد8, وأھاعا ذگرہ النووی رحمۃ اللہ من تعدد القص3ء فلا یخفی بعد لان الحدیث واحد 


کتاب ؛ الٰفَساعة والمحارین والقصاضی والدبات جس 





+ ا ١‏ مسا سے ہے و یہَٰہًٌ 


لغ تہ ۔ (وقاںل بن ان تن فا حنْستيا نی 1 .2 وم فان : ا ل أَحْدکم کا 
سر اہر ۱ط لے 
بعص الفحل؟ ۲ ڈیہ لھ 


۹ 


قوالہ: (فنزع ثلیٹه) یعنی : نزع المعضوض ثيِة العاض ہشذة جِذ یدە من فم العاض . 

قوله: (قال ابن السٹنی: ٹٛیۓيه) یعنی : سقطت گلتا ٹتیتی٭: ورقع کی روایه ابن سیرین 
الاو ری زوابه الکشمھینی لصحیح انبخاری : زثٹاباء) رصہخہ الجمم : ا حیدغشت ار وایات ہیں 
الفرادِ وااتشت وانجم ٭ وقال العیتی رحمه مور سن القاری را ٣۷ا‏ اوالمتوفیق ہین 
لہ ہ ال اپات ا ؤانت بطاء ى عليھما ضيعة الجمع 7 رواب اؿفراد علی پرادہ الٰجنسی × کِدا 
فیل: ولکن پعکر عليه رواية محمد ہن علی : (نانترع إحدی تِئیهەک نعلی منایبحمل علی 
التعدد٤۔‏ ولکن اسشعل الحافظط حمله علىی سو لاتجاد تحرح الحلدیث , فنالظاعر ان احد 
الرواۃ وَھِمَ فی تعیین عدد الساقطة من الٹنایا وعَدمُنا مرارا أُن الرواۃ إِنما بعٹنوت بحفظ أصل 
القصةء ولا یہائون ہتفصیل چزٹیاٹھا فی کثیر من المواقع؛ فمن الطبیعي أنْ یجري مٹل 
لثتاات ال شاو انان ولا ا ا ا ا ا ناف فی ظما تا 
سے .ےہ وم ا تا فإنه لا یقدح ذلك قی ثبوت اأصل الحدیث:. قالرجوع فٹيی 
مثل ہنم الخلافات إلی حمل الروابات غلی تعذد القعۃَ تخرف لا داعی 3 

قوله ' [کما بعضی الفحل) ای : الذدکر سن الڑبالء ویطلی علی غیره من ڈ گور الدواى. 

قول: (لا دَیة له) به أخذ الجمھور: نفائوا: لا بلزہ المعضوضض فغصاصی؛ ولادیة لئ ٹی 
کم السائل جراسٹچڑا ارضا اإجماع علی ان سن شھر علٰی آخر سلاحاً لیقتله قلفع غن 
مےا فقتل الشاعور 7 سا فکلا لا بضمن سے بدفعه إیاه عنیا: وھو مذقعب ابی 
حلفة رحمه اللہ گکما یی سسوط السرخسی :۲٦(‏ ۱۹۱)ء لہ فدہ الحافظ فی الفتح (۱۲: 
۲) بأن یتالم الٰمعضوضصء وآأن لا یمکله تخلیص یدہ بغیر ذلك: من ضرب ٹی شدقيه: أونك 
لحبته بر سلىا: یوعھما اکن اك خلیص بدوت ذدلك: قعدل إلی الاأثقل لم پھدر: وعنل الشافقعع 
و حم ان بیبر علی الاطلاں: روج أنم لو دطعە بغیر الجذب من الجرح فی موضع آخر ضمم 

وروی فی عذہ الْمَاألٰة خلاف عالثٹ رحمه ال تعالی: ول بقول نہ نتضتےح ال لمعضوضضص سن 
العاضش؛ وعو عذھب ابن أہی لہلی أیضاًء کما حکی عله اہن قدامة فی المغی (۱۰: ٣۲٥۳)؛‏ 
ولگن بر الحخحطاب ھن فمّیاء انےالکےە٭ ِا : ٢‏ قال اہن العوار : الحدیث لم یروہ سالگ ؛ رلو ات عتدہ 
نم یخالعه وتاوله بعضش شیوخ الما ردی علی آن اشن لا پمکكته التزع الا بل وحمل 
تضمین بعض الاصحاب علی أنه یمکنە التزع برفقی؛ بحیٹ لا تتقلع آسنان ال ملعا ء قصار متعدیا 
ہالز یادۃ لنٹ جو ہ٢‏ كگدا ا مو اقب الَجلیا للحطاب ٦7‏ : سڈ و کے فا فری الیروم ہیں 


سرب ےی و وی ا گا رس سے8 7 ذریے ےھ وھ بمرع 
٣٢(۷۔ ٢/٠٦٠٢۶‏ وحدثنا مُحمٰد بْنْ المُٹنی وَابْنْ بشار . قالا: حَدثنًا محمد بن 

کی ھت 8ھ ات سج کح حر ّىے* سج ۔ سے -- ٭× ا ۶ ھم٘۔ سہھ 7 5 2 اج 
جعفم . حدلتا سعبف عَنٌ قتَائت عٌَْ غعطای عن این بعلیٰ: غرٴ یعلیٰ ؛ غن الئےٴ وٹ 


ہو سے ہے ٹس 
سے 


متعھب المالكة ومذعتب غی مم ولذلك چرم اللدردپر فی شٗرحہ بعلدم التضمین إِذا لم پسکٹه الٹرع 
لسلم :٤(‏ ص١‏ وٛر ۲٢١٦١‏ 
بدا الدفاغ النشرعی: 

إِن ھذا الحدیث من الاأصول التي ثیت بھا بدا الدفاع الشرعی؛ وعو أن من حق الإنسات 
أن یحمی نفەء أو نفس غیرہ أو مال: أو مال غیرہ من المعصومین عن کل اعتداء حَالُ غیر 
مشروعء بالقوة اللازمة لدفع هذا الاعتداء, 

ویصطلح الفقھاء علی تمیة الدفاع الشرعي بدغم الصائل. وعلی تثسمیة المعتدي صائلاً۔ 

والأصل فی دفم الصائل قوله تعالی: لت اعتّدی عَلنگز ندرا لم برنل کا لفْتّدی غَلَل ۷ 
آسورت القر الابع : ٠٣٢‏ و حلدیٹ نا ٹم عنالہ فرق ہئٔ الدفاغ عن انس والدفاع عیٰ المال. 
فائدفاع غن ائنفس واجب شرعاء لو لم یفعله الرجل آئم بذلك؛ وقد صرح الفقھاء الحنفیة 
بڈلگ. رجاء فی الذدر المخعار (ذ: :)٦۸۱‏ اویجب قتل می شھر سیف علی المسلمین؛ بسی . 
في الحال. .. ولو بقتله إن لم یمکن دفع ضررہ إلا ہھ۔ ۔ لانه من باب دنع الصائل* وعو الرأيٍ 
الراحج في مذعہي مالك والشاقعی؛ گما بظھر من تحفة المحتاج )۱٢١ :٤(‏ ومواهب الجلیل 
وو وہہ و راا کال احمد ىٔي روایة غہر ان الراجح ہے ان الدنع جائر ولس بواجحے؛ کما 
فی المغتی لابن قدامة (٭۱: ۳۵۰). 

وأما الدقع عن المال؛ فأغلب الفقھاء یرونه جائزاء لا واجبأء فللمعتدی عليه أُنَ یدفع 
الصائل إن شاءء وأت لا یدفعه إٹ شاءء لن المال یباح بالإباحقء وأما التفس فلا تباح بالڑباحة . 

رأما الدئع عن الأعضاء: فلم آراہ صریحاً فی کتب الحنفیة: غبر أٹھم یذکروت أن 
الاطراف بسلك بھا مسلك الاأموال+ فیجری فیھا الہذڈل(راجع بدائع الصتائع (۷: ٦۲۳)ء‏ وابن 
عابدین و ۸۹) و قیاسھ ان بکون ا2ا ا انتا الله سحجا٭ اعل وراجع ضا ما کماء 
فی کتاب الٹلعان. 

ٹم لعبدا الدفاع الشرعی فروع وتشاصیل مبعئرۃ فی کتب الفق: لیس عنذا موضع بسطپا 
وقد چمتٹھا الاسٹاذ عبد القادر عودۃ غي التشریع الجنائی الإسلامی ٦۷٤ :١(‏ إلی )٦۸۹‏ علی 
صعیدواحدئی رط یامہ قصاء تعاذنه رز جہے لے وفارنپا ہالقوائین الو ضعية الوم ڑعن 


کتاب : القسامۂ والمحاربین والقصاص والثیات سس 


٤۔‏ ۳/۱۹۔ حدّثنی أبُو كَسَان المِمَمِي, عَلَتَنَا مُمَاذ (بَعْنی ابْنٌ مِسّام: 
ڑھے ۶ عمج ُاحردجح ‏ رپ لظھ ۴ 
حدثنی آبیء عغن ادف من ززارۃ بن اوت غَنْ عِمْرَان بْن حْصَیْن؛ ا زا عش دا 
زُل. مُجِْذَبه فسفطث یٹ . ریم مَ لی التٌی ول نَابله. وَنَان: دآرذٹ ان نَأكُلَ لَحْنۂ؟:. 
و ى۲٤‏ - حتاثقي أبُو غَسَانٌ الستَمِي. اا5 .0 حَدَنَيی آپی: 
دہشم : عَنْ بُدیْل. ٭ غَنْ غطاء بن ابی زَبَاح سے يَعلٰ ان أجبراً لِیَعْلَی بن 
م فے فن وو ون تج فم إلی الس بے کل مََْعَلَھْا۔ رََالَ: 


5× 
0 


٥رت‏ ان نف تقَفَيا کونا تک ِقضَمْ الْفَحْل4۶. 


اللازم علی کل دارس للتشریع الجنائی الإسلامی آأن براجعھاء واللہ سبحائه الموفق . 

۹۔ (++*)۔ قوله: ڈالمسمعی) بکسر المیم الأولی: وفتح الثائیة وقد تقدم قبیل کتاب 
القساعة . 

قوله: (ذراغ رجل) ھذا هو المشھور فی اکثر الروایات؛ ولکن وقع عند البخاري في 
الإجارۃ می طریق اہن علیة عن آبن جریچ: ٭فعحض اُصبع صاحبه٭؛ فائتزع اإصبعهہ والجمع بین 
الذراع والصبع عسبر: والحمل علی تعدہ الواقعتین بعید۔ ورجح الحافظ روابات الٹراع 
لگثرتھاء وقال: ٭وانفراد ابن علیة عن اہن جریج بلفظ الإ٘صبع لا یقاوم عذہ الروایات المتعاضدۃ 
علی الفراع٢‏ وتذکر ما ڈذکرناء غیر مرة أض الرواۃ رہما لا یحتفظون بالجزثیات: رآأن ذُلك لا یقدح 
پي وت أصل الحدیث؛ واش أعلم. 

٠۔‏ (١٣۷٦٦)۔‏ قولە: (حدثئی آاہي) یعلي: عشام بن أبي عہد الله الدستوائی:؛ وقد تَرٗ 
ترجمتہ وترجمة ابنه معاڈ فی باب العمسری من کتاب الھبة. 

قوله: (عن بدیل) مصغرأء وعو اہن میسرۃ العقیلي (ہضم العین) روی عن أنس؛ وجماعة 
من التابعین؛ وثقه النسائی: وقال أبو حاتم: صدوقء وقال العمجلی: بصري ثقةء ولم یبخرج عنه 
لنتازی (19 اتا سی ہل طرش مات (سنة: ۱۳۰ھ). وراجع التھذیب ٦٤٤ :١(‏ 
و٥٢).‏ 

ٹوله: (عن صفوان بن یعلی) هذا الحدیث أخرجه البخاري فی الدیات؛ باب إڈا عض 
رجلا فوقعت ثنایا (رقم: :)٦۸۹۴‏ وفی الإجارۃ: باب الآجیر فی الغزوء (رقم: :)۲۲٦٢‏ 
وئی الجھاد. باب الآأجیر: (رقم: ۲۳ء وف المغازي:ء باب غزوة تبولاء (رقم: ۷٤٦٦٥)ء‏ 
.0 داود فی الدیات: باب غی الرجل بقائل الرجل فیدفعه عن نضےء (رقم: ١6۸٤‏ ر٤۸٥1]ء‏ 
والنسائی فی القساعة: باب الرجل باقع عن تاس وابیٰ ل ماجه فی الدیات: باب من عض رجلڈ 
تزع یدعه إلخ (رقم: ٢۵٦۲)۔‏ 

فوله: (اردت ان تقضمھا) بفتح الضاد فی الأفصح؛ء من باب سمع؛ والقضے: الاأ 


ك٣٣۳‏ ساد ا اس ضست: اسعدنم لس اعت 


,رر 


ک یں تنا ریس تہ اللہ کل دا اللہ قلاة: 7 اتال 
أمْرْنِی أنٗ آئْرْۂ ان ث یدع بَدَۂ فی يك تَقْضْمْھَّا گنا بَنْعَمُ الفَحْلْ؟ اذِْم يَنَ عَثیٰ یََشَیَا ثْ 
انْتزغُهَا٤.‏ 

۷۔ ۱/۲۴ حدّٹنا شَیْبَانُ بْنْ َرُوخٌ. عَثُنَنَا تمَمَام عَدنَنْنَا ظا عَن 
صَفَوَانُ بن یعُْلی بُن مُليَةُ غَنْ أپیه. َال : آئی اي کے زرل وَقْدْ عض يد رَجُلء 
ازع يہ لفطث تا (یعنی الَِّي غَضه). قَال: ات اق ال پل وخْال: ارت ً 


بے 


قْشْمَة گنا بَتْشَْمْ الفْخْل٘1۶. 

070۳0 اتآ 7۴ت اپ فیک متا کو افافا ات ئن 
ےہ ہئی۔.' ۹ہ .تا 2800207 رج ہو ً ۓڈطے_ ‏ بیو ےغ بے 
لی و عُزَۃ تبْر2. مان: ران بدلیٰ بفول: بِلك المزوۂ ارت عَسَبي علبی. َال 
عَفَا: قَالَ صَفَوَان: ال يَعْلَیٰ کان ! ہے ای ُنَائن إنانا فعض أَعَنْمْمَا يَد الآَحَرِ 
رمان: َقَّذ أَغْبَرَي ان ٠‏ يّهمَا تَفّ الحَر) قَاْثزع الْمَنشرفُ يَلَهُ مِنْ فی الْعَاض. 
َانتَمْ إخُدیٰ کو اتا الین پ2 مَامدر ید 


باطراف الأمٹانء والخضمح: الأکل بجمیعھا: أو أقصاغاء وراجم الصحاح للجوعري . 


۹۔ (١۷۳٦۱)۔‏ قوله: (قریش بن آنس) عو الأنصاري البصري؛ وثقه ابن المدینیء وأہو 
حات ولكته تغیر می آخمر عمر سی ہی إلی ٢٢٣ھ‏ ومات (سنة: ۸٠٢٣ھ):‏ 
وسماع حافروی سرٌاشحت مثل اہن أبي العوام؛ ویزید بن سنان البصري؛ واہی قلابة: 
وظھر فی حدیثه مناکیر زعن الاختلاط؛ وراجم التھذیب (۸: ۲۷۵). 

قوله: (ادفع یدك حتی یعضھا) ٹال النووي: ٦8‏ لیے المراد بھذا أمرہ بدفع ید لیعضهھاء 
واتما معناہ الڑنکار عليه؛ أي: إلك لا تدع یدك في فیه یعضھا+ فکیف تنکر علیہ أن ینتزغ یدہ من 
فیكء وتطاليه ہما جئی فی جذبه لدذلك؟۱. 


٣۔‏ (٢+٠)۔‏ قوله: (غزوۃ تبہوك) وزاد البخاریي فی الجھاد سن طریق سفیان؛ عن ابن 
جریع . افحعملت علی ہبکر٤.‏ 


موله: (أیھما عض الآخر) رزاد البخاري فی المغازي من طریق محمد بن بکرۂ عن ابن 





۹4۹۔ ۸/۰۰۰۶ ۔ وحدثتاہ عَمْرٴو بْنْ رَرَارَّة. أخْبْرَّنا إِسْمّاعییل بُن إِبْرَامِيمَ. قال: 
أَخْيَرَنا ابْن خُرَیْج بھڈا الإِستاوء نَحْوٰۃ. 
ز٥‏ ات پوس ا نس ٠‏ فی متعنافا 


تا ابث؛ ئس؛ 1 چ ک ا ء خارثف جرحت انان 2+ء. 


س 


۰.-۔ 
حماڈد. 


(ہ٥٠)۔‏ قوله: (بھذا الآسناد تحوہ) وإن ھذا الحدیث من جملة ما اسندرک ائدارقطنی 
علی مسلم:؛ وطعن فی إسناد الحدیث من ۔ کرت امعط ہج ظاافہ وی سونة ا ا سبرین 
لم یبصرح بسماغه ہہ من غمرادِبن حصینخ: ورد ا! لنووی کلا الطعین بأآن الاختلاف علی عطاء لا 
بشضعف الحلیث؛ اولعله برید ان جمیع اثطم رق صحیح٭): وبان عدم تصریح اہول سیریںْ بسماعهہ 
من عمران لا یستلزم أن لا یکون سمعہ ىتہ. ثم ثر ثیت ضعف بعفی الطرق لم یلژم مل ضعف 
المتن: فإنه صحیح بالطرق الیاقیة. وإن مسلما یذکر في المتابعات عن غو دو شرط الصحیح: 
وا أعلم. 

)٥(‏ ۔ باب: إثیات القصاص فی الأسنان إلخ 

٢۔‏ (۷۵٦۱)۔‏ فولە: (عن اٹس) یعنی : اہن مالك بن النضر؛ غذہ القصة آخرجھا 
الہخاري فی ائثدبات؛ باب السن ہالنء (رقم: ٤۲۸۹۰)ء‏ وفي الصلح: ہاب الصلح في الدیف 
(رقم: ۲۷۹۳). رفی الجھاد؛ ہاب قول اش عز وحل: امن المژعمنین رجال صدتوا؟ إِلخ (رقم: 
٦ء‏ وفی تفسیر سورۃ البقرة؛ باب ایا أیھا الذین آمنوا کتب عليیکم القصاص؟ إلخ لرقم : 
۹ء و ٤٤٥)٦)ء‏ وفی تفسیر المائدۃء باب والجررح قصاصء (رقم: :)٦٦٥٦‏ وأبو داود في 
الدیات؛ باب القصاص من الٹسء (رقم: ٤٤٦٦4)ء‏ والنسائی فی القَساعة باب القصاص من 
الشنیف رابن ماجه فی الدبات : ہاب القصاص فی السن: (رقم: .)۲٦٤١٤۹‏ 


فولہ: (آن أخت الربیع إلخ) ہضم الراءء وفتح الباء؛ وکسر الیاء المشددة؛ وعي السربع 
بنت التضر بن ضمضم؛ وھی عمة آنس بن مالك شل: واخت خت آئس بن النضر شلچ+ وماوقع 
في ول جنایات البیھقي اُٹھا الربیع بت معوذء فھو وعم؛ کما صرح بە الحافظ في باب 
القصاعی ہین الرجال والنساء من الفتح .)۲٦۵ :۱٢(‏ 

قولہ: (ام حاركة) یعني : حارثة بن سراقة بن حارثء وقد استشھد یوم بدوء وفالت أمه 
اثربیع لرسول اللہ کا عندئذ: ‏ آخبرنی عن حارثة فإن یکن فی الجنة صبرت واحتسبت وإن کان 
غیر ذلث اجتھدت کی الکاء٤8ء+‏ فقال ٹها ابی : ڈازہ اویات الفردوس٤ء‏ وراجع الا 
۷ و 1۲1۹8. 


- الجرء الٹانی سن کاب تکملة فتح الملھم شرح ص حم سلم 


إلی اتی 2ة عفالت شون ال پا : دالْمَضَاص ۔ الَْسَاص؛ فٹائٹ آم الریخ: 
ا رَسُول الله ! افص مِن فلا 7ئ لا یقتم یٹھا. تَا لپ اہی چا ٠‏ اسْيْحْان اللّه! 
ئا . یت الْقَصَاص کاب الله! قالث٠:‏ إ الف مت سا ا قَالِ از لٹ 





دقوله: (القصاص: القصاصس) وتقضرتب علی الاغرای قال ار ضی : ۷ا وایۃ ہادنصب یئ 
اللعظتین , وا بحجہور غیر الٹصسے والنصتب باضہعار قعل و بجوز اظیار ران کرار اافذظ 
لاپ ملاہ گقوٹھم: الطذرء الحذرء فالتقدیر: الژزموا القصاصء کذا فی شرح الأبی :٤(‏ 
۷ . 


قوله: ڑلاء واھ! لا بقٹص مٹھا آبداً) واستشکل ھذا الإتکار مٹھا مع ما سمعت من 
رسول الل تل من الامر بالقصاصی ۔ واجابوا عنه ہوچوہ (احسٹھا عندی أنە لم یکن اعتراضا علی 
النحكمو ہ إنما گان علی طریی مه بائده نعالی والتوگل امہ ء أئه بلھم الخصوم الرضا سی 
یعمواء أو پقبلوا الرشس: وبه جزم الطیبیى؛ ققال: ٭لم یقله رد للحکمء یل نفی وقوعہ لما کان 
لہ عند اش عی اللطظف بە فی اآمورہ؛ والكثفة بفضله أن لا یخيه فیما حلف بھ ولا بخبب ظنه فیعا 
آرادہ بن یٹھمھم العفوہ وقد وقع الأمر علی ما آرادہ حکاہ الحافظ پي الفتح (۱۴: ٢٢۲)۔‏ 
قال العسد اضعسف عفا الہ عنی وبژیدہ قولہ ےا فی آخحر ھذہ التصۂ اك می غباد اش من 
لو افسم عنی الل لعل عإدٰہ نوخ ڈناء علی العالف؛: لو ' ےک ن راد الحائف ضَ ذکرہ العیبی 
رحمه اق لما کان ذلك موضع ثناء؛ وإنما کان موضع إنکار: فلما لم بنگر عليےه رسول اش ئے 
عرفتا آن قول الحالف لم یکن علی سبیل رد حکم اش ورسوله: ولا عثی سہیل بنکارہ؛ وانما 
کان علی سبیل الْشقة والیقین ہالل سسحائه, 


لا یحکم علی اللاهر داثعماً 

ور رھ کی اس وی اوک او اد ما سے اس ۴ 
ما یقصد بللثك؛ ولا ہجوز التسارع إلی الحکم علی الرجل بالکٹر أو العصیات بظاھر ؛ عض آنوالہ 
إذا کان ذلك ائرجل معروقاً بالإیمان والتقفریء ویستبعد ملە أن یرید بقلبە ما یظھر من لفظہ ولا 
سہما فی آحوال غلبة بعض العو الف ؛ من الغخضب؛: والغیرة والفرح: والحزٹ؛ فإن الإنسان رہما 
بفرط عتہ فی عثل ھذہ الاحوال لفظ پقصر عیب تعبیر ما پفقصلی ویومم خلاف عایعتہ فی 
ان بتسامع عن تقصپرہ د فی التعبیر۔ ویلاحظ ما یضمره فی الصدر۔ وهھلا کماوشغع لسعدبن 
عبادۃ شا حیہ سال رسول اللہ ج نف لو وجدت مع أعلي رجلا لم أمسه حتی آئی باربعة 
شھداء؟ قال رسول الل و تع قال: گلا: والڈي بعثك بالحق إن کنٹ لأعاجل بالسیف قبل 
ذلك٢‏ وقد مر فی کتاب اللعان فظاعرء معارضۂ لحکم انی چھے ولكنه لم یقصد (لا عرضص شیة 
ستحت لھ٭ ولللك لم ینکر علیہ رسول اللہ انا بل مدحم بقولہ: إنه لغبور۔ 


کاب : الشساعۃھ والمحاربین رالقصاص رالدبات بپ+. ۳ 


خی قبلوا الدیَة. فقال زسُول اللہ تق : ٢إِن‏ مِن عِیادِ اللہ مَنْ لو أْسَمَ غَلی الله لَابَره٭. 


قولہ: (لو أقسم لی ال لأبرہ) یعئی: لو أقسم ان الل سبحانه یعامله بکذا من اللعلف: 
جعله اللہ باراً فی یمینه بتحقیق عا حلف علبه؛ وذلك لو فور تعلقه بالل سبحائه واعتمادہ علی 
فِفْٰله ورحمکھ, 
رفع تعارض الروایات فی هذہ القصۂ: 

لم قد وقع التعارض 7 بین روایة مسلم وبین روایات البخاري فی ھلہ القصة في ثلائة آمرو: 

الأول: أن الجانیة في روایة مسلم امخت الربیعم؛ وقد علقھا البخاري أیضاً في باب 
القصاص ہین الرچال والنساء: ولکن فی آکثر روایات البخاري ان الجائیة ھی الربیع نفسیا: 
دذون آخٹّھا ۔ 

الثائيی: الجنایة فی روایة سلم عی الجرح فقط؛ وفی اکثر روایات البخاری أٹھا کسر 


والٹاٹ : أن الحائفة في روایة مسلم أم الربیم؛ یت البخاری أتَ الحالف 
اس ہے الافو فرح عاہ ت1ا بس ؛ واخو الرییی رضی الله غنھم ا جمعین۔ 

مم النووری و جہھهھے ا لہ تس غلھ اٹ رایات 0گك-ھ] تھصتانٰ متعایر تاٹِ فل جر حٹث انوے 

_ ما کن کہ 1 ۲٦)‏ ۰ : عے فں نو جن 
الرہیع فی إحداھما انساتا فحلفت ام الربیع وکسرت الربیع فی آخراھما ثلیة جاریة. مُعلف 
انس بن اف وو ٭ہ ہرم الگرمانی ٹی شرح الہخاری (: 0۲۱" واله سال العینی ٹی ہل 5 
القاری ۱١(‏ : ۳م“ والڑہی فی شرح مسلم :٤(‏ ۷ئ0 وغیرظیر, 

ولکن حمل الروایتین علی تعدہ القصتین بعیدء لان الراوبتین علی تعدد القصتین بعید؛ لان 
اثراري واحدء وسیاق القصة واحد وریما یخطر بالیال احثمال ان روایة ثابت غعتد عمسلم گانت 
فی الاأصل ھکذا: ہعن انس أُن أخته الربیع جرحت إنساناأہ فصارت فی بعض الگتابات: اعن 
انس ان اأخت الرہیع 0 رارق میک مع أنه کاٹ لہیان ان 
ربیخ اعت اسس؛ رعٹل دتگی': بعد سس الكساخ لان الغری فی کتاهة و ات 8ا وا ختا بسیر 
جدا۔ فان کان ھذا صحیحا ۔ والل سبحائہ أعلم ۔ فیرتقع الخلاف في الأمر الأول۔ 

وآما الامر الثائي فرقع الامختلاف فيه آیسر؛ لان انجرح شامل لکے الثلة؛ فلا منافاۃ 


بیمعا وبقی الاختلاف الاآ خر فی تعیین اٴ لجائف ١:‏ ویحتمل أُن یکون أحد الرواۃ رھم في تعینہ: 
ووعم مٹل . ذلك لککٹر ج_“* الرواۃة الثقات؛ وقدعنا عراراً ان ذزارل " یقدح ٹی توت اصل الحدبث ؛ 


۲)٦‏ وذکر النورتی ان الرییع عھتا بشتح ارات گی ر ابا وفی تحت الربیمہ بغسم را وفح ابا ونتندا بد 
کت جب ولم بظھر ی او جھڈہ: واعله اعلم ۔ 


۳۸ الجڑء الٹانی من کتاب تَکملة فتح الملھم بشرح سح مسلم 


ویظھر سن کلام الحافظ في الفتح (۱۲: )۲۱٢‏ آنە بمیل إلی تصحیح روایة ثابث؛ ونب الوھم 
[لی غیرہء وجزم شیخنا التھائوی فی إعلاء السنن (۱۸: )۱١۰‏ بأنھا قصة واحدة٭وإن روایۃ 
حمید عفسرة لما أبھمە ثابت فی حدیث الباب وا سبحانه أعلم. 
مسالة القصاص ہین اثر جال وائنساء: 

راحتج الجمھور بحدیث الاب علی آأنِ القصاص ہین الرجال والنساء یجري فی النفغس, 
وفي الأطراف. وجملە الکلام في عذا الباب أن القصاص یجري ہین الرجال والنساء فی النُس 
باتفاق الائمۂ الأربعف وجمھور أعل العلمء رحکی عن علی: والحسن؛ وعطاء وعثمان البتي 
أٹھم قالوا: بقتل الرجل بالمرأۃ: ولکن یعطی أولیاؤہ نصف الدیة؛ لان دیتھا نصف دیة الرجل؛ 
نإٹا قَْلَ الرجل بھا بقي لە بقیةء غاستوقیت ممن قتله, کذا فی المغني لاہن قدامة (۹: ۴۳۷۷)ء 
وعمدۃ القاری (۱۱: .)۲٢٢‏ وذکر اللووی عن الحسن وعطاء أٹھمالا یجوزان الاقتصاص من 
الرجل بالمرأۃ مطلقا . 

وحجة الجمھور قوله تعالی: ٭'اللَفْ بالاَفس ۴ 7سررۂ افمائدا الآیة؛: ]٤٤‏ وقوله تعالی: انل 
ا [سورة البفرے الأیة: ۱۷۸] مع ععوم سائر النصوصء وعا مر قبل باب واحد آن رسول اللہ چا 
رضں راس الیھودي ہجاریة؛ وأدلة آخری کثیرةء واختلاف الأبدال لا عبرۃ به في القصاص ٠‏ 
بدلیل ان الجماعة یقتلون بالواحد: ویقتل العید بالعید مع اختلاف آبدالھا. 

وأما القتصاص في الأطراف فاختلف فیە الأئمة الأربعة؛ فقال مالك؛ والشافعی وأاحمد: 
رحمھم الله : یجري القصاص بیٹھما فی الأطراف أیضا وقال اہو حنیفة: لا یجری بیٹھما 
القصاص فی الاأطراف: لان التکافؤ معتبر فی الأطراف: بدلیل أن الصحیحة لا تؤخذ بالشلاء 
ولا الکاملة بالناقصة . 

واحتج البخاري لمذھب الجعھور بحدیثٹ البابء لآأن أخت الربیع جرحت إنساناً 
برالعتبادر مه الرجل؛ فحکكم رسول الش ٍ بیٹھعا بالقصاعی ؛ فھذا یدل علی أن القصاص یجری 
بیٹھما فی الأطراف أیضآً. واجاب عنە شیختا العثمانی التھانری رحمہ اللہ فی إعلاء السنن (1۸: 
٠۰‏ ہ)بان لفظ الانْان شامل للرجل والمرأة؛ غُلا دلیل فيه علی أُن الانسان کان رجلا وقد 
لیت في روایات حمید عند البخاري أُٹھا کسرت ثنیة جاریةق: وعذہ الروایات مقسرۃ لما أبھمە 
ثابت فی حدیث الباب وقد ذکرنا أن القصة واحدۃ؛ لان السیاق واحد: والراوي واحد. فإنما 
حکم النبي إَا ہیٹھعا بالقصاص لکونھما امرأئین؛ فلا بؤخذ منه جواز القصاص قیما ہین 
ائرجل؛ والمرأۃ فی الأطراف . 

واحتج البخاري والحافظ می الفتح (۱۲: )۲۱٢‏ أبضاً بہبعض الآثارء وقد أجاب عٰہا 
شیخنا فی إعلاء السننء فمن شاء راجعەہ: وال أعلم . 


کاب . القاءۃٗ والمحاربین والثقصاص والدبات ۹ 


۳۱ ۲۶(۰) حفٹذ انور بل آہ بی شيیَة. حخْدَنتَا حَفُصض بُنْ فِا وَآبُو مَعَاویه 
9یع تو مس ا رم رک اکن ای کن َال 
ال 0 2 اٹ الگان۔ زالے بات اس وَالَارڈ لین الْمَْارقٌ لِلْجُمَاغةہ. 





)٦(‏ ۔ باب: ما یباح به دم المسلم 

٥ػ۔‏ (١۱۹۷)۔‏ قوله: (عن عبد الله بن عرة) بضم المیمء الھمدانيء الخارفي الكوفي۔ 
سن ثقات التابعین؛ وثقه اہن معینء وأہو زرعة. والنسائی: وابن سعدء والعجلي : وذکرہ ابن 
۶ 20 وقالٹ اہن بعد: مات فی خلافة عمر بن عبد العزیں وارخه ابن قائع (سل٭: 
۹ھ) گلا فی الھدبتب۔ 

توله: سر مات ا حر گن وحدیثه هذا أخرجە البخاري فی الدیات: 
باب قول ال تعالی : ا اتی بالتشی؟؛ ٢٤‏ والعین بالعیئ: واہو داود فی الحدوٹ باب الحکم 
فیمن ارتد (رقم: :)٦٣۳٤٤‏ والترمذی في الدیاٹ ہاب عا جاء لا بحل دم اھریء مسلم إلا 
بإحدی ٹلاٹ: (رقم: ١٤٤۷)ء‏ والنسائی فی تحریم الدمء باب ذکر ما بحل به دم المسلم؛ وقي 
الفساعفء پاب القودے واہن عاجھ فی فائحة الٰحدود: باب لا یحل دم امریء عسلم إلا فی ثلااٹ؛ 
(رقم: .)٢٦٢٦٤‏ 

٦ء‏ (٥۰۰)۔‏ قول: ڈالنارك الوسلا ددیں للجماعة) قال الحافظ فی الفتح (۱۲: 
۱ء ووالمراد بالجماعة جماعة المسلمین؛ أي: فارقھم؛ أو ترگھم بالارتدا مفھي صفة 

للتارك آر المفارق؛ لا صفة مستقلف واإلا قادے الال ا تما 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عله: لعل النہی چَّٗ ذکر عفارقة الجماعة کصفة کاشفۃ لترك 
اتکی لات ا والہہ تی رم الاناتر ضراعت بل کے الرَقَادكاالقین بغرۃ 
الإسلام ولکنھم پفارقون جماعة المسلمین باإنگار إحدی ضروربات الدین؛ فحکمھم وحکم من 
رقضض الإسلام سواءء ولو اقتصر علی ترك الوسلام فقط ولم بذکر مفارقة الجماعف رہما توعم 
عتوھم أُن قتل المرتد [نما بختص ہمن بٹرك الإسلام برغض٭ صراحةء ولا یعم الزنَادقَة المدعین 
لاإسلام. فلما اعقب ترك الإسلام بمفارفة الجماعة شمل الزنادقة اجععین . 

ومما یدل علی ذلك أیضاً أن عذہ الأصناف الكثلائة مسٹتاۃ می الحدیث مم یشھد بالترحید 
والرسالة والأصل فی الاسٹثناء أن یکون متصلاًء فتبین أن الردة قد تجامع شھادۃ التوحید 
والوسال والاقرار بالاسلا فحکمھا وحم رفض ارسلام سواھ. 

ومن عنا قال النووی رحمہ اللہ: *فھو عام فی کل مرتد عن الإسلام بأي ردة کانٹ: فیجب 


000900 ۰ 


سَفَبَان و وا اعت ویو یور کا ا : کے ئا 
ُلْهُمْ غغن الآأئمئش, بهٰدا الاستادِ مثلەه 1+7 

٢٣٥۔‏ [(۲۹) حدثٹنا اَحْمَ ِنْ حَنبْل کت سے (وَاللَفْظٌ أحمّد) قَا لا : 
عَدَنا عَبْ الرّخلي بن مَهدئء عغَنْ سُفَيَاذء عَن الأَمَمَشي, عَي تید الله بن مُرٌَ عنْ 
مَسْرُوفٍ: عَن عَيدٍ الله َال : قَامَ ینا رَشُول الله ولا مُتَان: 'وَالَذِي لا إَِهَ عَيْرَّه! لا يَجلٔ 
ي+ھْ٭" ' لا الد رَآني رَْرل اللت لا لا نتر : التَارك الامْلام 

.٤سفنلاب یف۹۶۹۰ . الات ا ابی . داستن‎ ٤ 

00 0808080ھ+*0" مُحَدث بو إِْرَامیع. فَحَذیء تن الأَسُودء هَن غَائشَة ہیلله 

٤‏ ٠(ہ٠+)‏ وحذثفي حَجاج بُُ الشَاعر وَالقَاسمْ بْنُ زَكَببَاۃ, قالاً: خَدَلنا 
غَيْد الله ُنْ مُوسّیٰ: عَی شيْيَانَ: عَنِ الأعْمَش ہ بَالإسْنَامَْن حبیعا ہس صصح ارت 


کرای غیت کرای ئا 
ا سار ا 
لائن بی فَييَة) ال و مر تر × غۂ علد اللہ ئا 


قله إد لم یرجع آئی الإسلا وبتناول ایضاً کل ا رج عن الجماعة بیلعف آو بھی أآو غیرھما+۔ 


ٹم إِن ھذا الحدیث دلپل علی وجوب قتل المرئدء وعا أوله بعضی المعاصرین بآأئه محمول 
علی الْبِعَاة ھا تقدم تقیدہ فی باب حکم المحارہین والمرئدین بل تل الم تد واش اعلم۔ 

قوله: (واللثیب الزائي) یعني : بحل قتله بالئرجم؛ وقد وقع صریحاً غی حدیث عثمان عند 
السائی بلفظ: ارجل ڑئی بعد إحصانہ فعليه الرجم٥۔‏ 


قولھ: لوامین السا یہی گل فا سے سو کل ظرط وفع ئٔی حدیث عثلعان 
المذکور: ال 07 نعنے القود؟ وو شم لھذا الحدیٹث ۔ 


(۷) ۔ باب: إٹم من سن القتل 


البخاری ض اندبات:؛: ہاب فول الع : اون ا حباشاة لےں رکی الانےای ہاب لق آدم صلوات 
ال علیہ وذریتہ وفیي الاعتصام: باب إثم من دعا إلی ضلالة: أو من سَنٌ سنة سیثةء وأمحرجہ 


کاب : الشامة والمحاربین والقصاس والدیات ۰۱۰ 





ب9 
جک "١‏ 


بروئ ےج ےھ ھ8 بوار ہن ث 8 بنا 075 اوہ شود 
تَْْوق؛ عَن عَبُب ائلو قال: ال زسشول اللہ ھی : ٦لا‏ تعثل نتفس ظلماء إلا کان عقی 
2 7 چ2 7 ےل ر تر ےہ ع لئے رو ر۔ ےت وٛھوا۔ 
ابْن اَم الاو کفل مِنْ دَیيَا۔. لا کات ادن و شی اف0 

وو پر و سیت مان ا أي شیا حْدثتا ویر کت إشعا بن 


۷ء22 


ُن الأَمْتَش٠‏ جو وی و اوت رت 
پذگڑا: آول, 


الترمذي فی العلم: ہاب الدال علی الْحبم گکفاعله (رقم: :)۲٦۷٢‏ وائنسائيی فی تحریم ادس 
فی فاتحته : + وا انی ات جات اتا طز مسلم ظلعا + برقم ,)۲٦۹٢٣٢٢٢‏ 

قوط : (اعلی اہن ۱دم) یعلي : قابپل : رھو الد تی قتل ا عنام عاہہل؛ کا ھو المشپور: ورعکسں 
القاضی جمال الدین بن واصل ٹی تاریخ فجعل قاہل مقتولا رھاہیل قاتلا کما ذکرہ الحافط 
فی الفتحء واستشهد بأن قابیل مشتق من قبول قربانہء ولکن الاکٹرین علی آن قابیل هو اثقائل: 
ومجرد اشتقاق قابیل من القبول لا یصلح دلیلا علی أنه هو المقتول 

قوله: ڑالارول) علذابیؤید ما عو المشھور من ا عابیل وفابیل کانا ولدی آدم لصلبه؛ وبۂ 
صرح مجاعد قہما زوی ابن أبي لجیح عله وذگر الطہری عنِ النحسن اہم یکرنا وندی آادھ 
اه و انم کانتا ن۔ ن بی إسرائپل ا ولخن ظاھر حدذدیثت الاب ہو دھ ا عذا ملخص سا گی فتح 
الا وتن۱۹۳۴۰:177: 

ثوله: (کفل من دیھا) الکفل؛ بکسر الکاف: النصیب؛ وآکثر ما بطلق علی الآجر: 
رالضعف علی ارت ہو ضہہ فو تعائی رہ ۱ بن می [مررۃ الحلید ا٦ۃ“‏ ۰۸] ودرقع غعلی 
الائم فی تولہ تعالی: ٭وی بَنقم حَتَمَةً عَلته نگ ا کنڑ یت مٹھنا ک4 (سورۂ انساء الإّیة: ۶3 ]۔ 

توله: (أول سن سن القتل) یه ان من سن شیعاً کتب لە٭: + او علیہ وھواصل فی ان 
الْمعوئٰۂ عی عا لا بل حرام: وقفد صرح بہ نی حدیث جریر عند مسلم وغبرہ: امن ا سن کی 
سیئة کات علے وزرعاووزر من عمل بھا إلی یوم القیامةہ وعو محمول علی من لم بتب من ذلُ 

ڑھہ٭) ‏ ول“ (عثمان بن أبي ئ۶ اسيته غگتان بی عسحما۔ و تمہ اہو سن اتب 
المسند وائتفسیر: وھو الاخ الاکہر لأہی ہکر بن آبی شية صاحب المصنف: روی عنه الجماعه 
لا الترمذی؛ وراجع الٹھدیتے (۰ .)١‏ 


رہ الجرء الٹائی من کتاب تکملۃ فتح الملھم بشرح اضنحیح مسلم 
(۸) ۔ہاب: المجازاۃ ہالدماء فی الآخرة: 
وأنھا أول ما یقضی فيه بین الناس یوم القیامة 
ہیس حف سنٹنا عْنْمَان آ1 دس إِحاق 7 × جحت 2 


اک حر ینان ززییں فافش ہپ وافل+ غ مب اللہ ان: فان 


ا اللہ 6ا2 : ول ما یقْضَیٰ بن الا وم الام فی الذْمَاوہ. 
ڈ۸ ٣٤‏ رھ ھا ُبَيْد و اوغا رت انی ح رَعَذتْي يَحْیَی 5 


وھ ہ۱ 


وک 


شر . ح زخاک ا اش وا ر6 ٠‏ گا ان اي دی ا من شڈ کی 


ہو یں نو کال جع ے ری 


(۸) - ہاب: المجازاۃ بالدماء فی الآخرۃ إلح 

۸۔ (۷۸٦۱)۔‏ قوله: (عن عبد الله) یعنی؛ ابن مسعود ٹچ ورحدیٹه ھذا اخرجے 
البخاري فی فانتحة الدیات: رقم: 5 ٦۸‏ داي اوت ہاب القصاصی برع الفیاعاتء (رقم: 
۳ء وپوالدائي في تحریم الدمء ہاب تعظیم الدم؛ والٹرمدي فی الدیات: ہاب الحکم می 
الدماء؛ رقم: ۱۴۹۱) واہن ماج فی فاتحة الدیاتء (رقم: ۵٢٦٢٦۲)۔‏ 

قوله: (اول ما یقضی ہین الناس) إلخ : ولا بعارضه ما أخرجه اصحاب السنن من حدیث 
أبي ھریرۃ مرقوعاً: +إن أول ما یحاسب بە العبد یوم القیامة صلاتهہ لأن حدیث الباب محمول 
علی ما یتعلق بحقوق العباد وحدیث الصلاۃ متعلق بحقوق ال٠‏ وقد جمم التساثي بیٹھما فی 
حدیٹ اہن مععود ثللچلہ ؛ ولمفظه: ٦‏ ول ما یحاسب ائعبد عليه صلاته وأول ما یُقضی ہین الناس 
ٹي الدماء٤:‏ نقله الحافظ فی الفتح (۱۹: ۳۹۲). 


وقد آخرج البخاریي فی تفسیر سورۃ الحح (رقم: ) اع جع علی تنآ ہی طالب لہ 
قالں اتا ول من یجکوبین یدي ائرحمن للخصومۂة یوم القیامةٴ ال قیس وو اتیل کان 
خصمَانِ صا فی ب4 (سردۃ السج۔ الایة؛ ]٦۹‏ قال: فھم الین بارزوا یرم بدر: علی: وحمزۃ 
وعبیدۃ؛ وصببة ہن ربیعف؛ وعثبه بن وبیعةء والولید بن عقبة4۔ 


والحدیٹ یدل علی عظم أمر القتلہ لان الابتداء إنما یقع بالاعم: کذا في فتح الباري 
:١٢(‏ ۱۸۹)۔ 


کتات : القسامة والمحارہین والقصاص والدیاٹ ۳ 


اپنسسسووم سی ہس ہہ نا 
وق رد ا تق 00 قد آب 5 در و ا .9۲ 7 ۴ 


(۹) ۔ہاب: تغلیظ تحریم الدماء والأعراض والأموال 

۹۔ )۱٦۷۹(‏ ۔ قولە: (عن ابن ابی بکرة) یعنی: عبد الرحمن بن أہی بکرۃ الثقفغی. عو 
اآول مولود و لد - السااام بائبصرد فأظعم او ا٘ھل البصضرهە جزورا؛ نکفتیے: ولی بیت السا 
(رقم : ٦‏ ٣ئ"‏ وني الاأضاحی؛ باب من قال: الاضشرسی وم التحر رغم۔ ×۰ مم ری 
المغازی: ہاب حجه الوداع ررقم : ٦))ھ“‏ وی التشسیر؛ باب تفسیر سورة براعة ارقعم: 
7ء وفی بد الحلی؛ باب ما جاء ئٔي سبع ارضین (رقم: ۳۱۹۷)ء ونی الفتن: باب لا 
تر جعوا بعلدی کفارا الع رکم : ۷۸پ می ری العلم: باب ۲ ملغ اُوعی اس سامع رکم : 
۷ء وابو داود ٹی الحجء باب الأشھر الحرم (رقم: .)۱٢۷‏ 

قول: ڈالزمان قد استدار کھیٹته) إلخ : ووقع عند البخاریي قي المغازي: ەاکھیۓة یوع خلق 
اش السموات؛ بدون هاء الضمیر. واختلف الشراح في تضیر عذہ الجملة علی أقوال: 

١‏ ۔ فقال بعضھم: إٹھا متعلقة ہما کان أُھل الجاھلیة بفعلون من النسیء ال ابو عبید: 

[گکانوا پنسٹوں؛ أی: : یؤوخروث؛ وھو ائلدی قال ال نعالی فغے ۴ تا لی ناد فِ٘ الس 4 
[سورۂ انوہ الابد: ٦۷‏ قرہما احتاجوا إلی الحرب فی المحرع؛ فمیؤخروت تحریمه إلی صشر تم 
بڑاخرون صغر ٹی سے آخعریں فصاذف تلك الٰسٰه رجوع المحرم ای مرضعہ 8 حکاء النووی 
حجےعےہ الله ۔ 

لم اضطربت کلمات القوم فی تفسیر النسی۲ فعنھم من فسرہ بتآخیر تحریم المحرم إلی 
صئم: وعلی ذلك لا یختل آیام امم امو می کی بالكکسی + ورذلك انیم بزیدڈون ٹی ٹل ستھ 
احد عشر یوما آو فی کل ثلاٹ سنوات شھراء وه یعقل اختلال الأیام والشھور. 

والڈی بظھر لہذا العبد الضعیف عفا اللہ عنھ؛ ان نسیء العرب کات علىی ضربین: أحدھما 
تأاخیر شھر المحرم إلی صضقی ‏ لحاجنھم لی نی الغارات: رطلت الٹا رات ؛ والاخر: تاخیر 
الحح عن وقته تحریا مئھم للستة الشمسیة فکانوا یؤخرونہ فی کل عام احد عشر یوما حتی یدور 
الدور فبه إلی تَلاتھ وٹلائین سنةف فعود إلی وت . 

فإلی الضرب الاول آشار آبر عبید فیما حکینا من قول وفصلءه أبو علي القالی حکایة عنٰ 


٣٤‏ الجرء الثائی من کتاب تکملة فنح الملھم بشرح ضبحبح مسلم 


گسر ےھ ۳ھ ھ لد ھ ےھ ھ ھ ےھ ٢ھ‏ ھ ھا ھ ھا ا ھا دا لد ھا کر رہ ہم ور ھ۱٣‏ تد ...ھا .ھا .۱5م بعد ھ×.+ھد: ھ×.٦ھد:ھ..-ھ:.‏ داطط: ئط:طدعد. ×ٔھ ‏ ع جج جج اڈ 


این الانہاريیء فقال: ٭إنھم کانوا إِذّا صدروا عن عنی قام رجل من بتی کتانة یقال م٭: نعیم بن 
نعل فقال : آنا اہی ا* اُعاب ولا بر لی نجْےاء فیتولون لہ : آنےعنا ا آ2ا ا تا 
خر ضے المحرمء فاجعلھا فی صقر رذلك أٔنھم کانوا پکرھون أُت ینوائی علیھم ثلاثة شر لا 
تمگنھم ١او‏ تمارة بھاء لان معاسشهھم کان عرہ الآضاری یحل لھم المحری: ویحرع عليهم صفراء 
فإذا کات في السنة المقبلة حرم علیھم المحرمء وأحل لھم صفراہ راجع الأمالي لأہی علي الفالي 
٠ ۶)‏ 

زالی الضرت القغائی اشان آئیے رٹی کی الانار تا ئی2 1۱۹7ء 1 7 1۷5 آحرے :فال: 
کان یلدور حجیم ئفٹي الازمنة الآاورمة (یعتی : ئی الصفہ: انٹعای والخریشفت: والربیع), ٣‏ 
ارادوا أن بمحہجوا فی وقت إدراك سلعھم من الآادم والجلود والثمار رغے دلك؛ ران یثبت ذِلك 
علی حالة واحدةء وقی آطیپ الأزمنة واحصبھاء فتعلموا الکیس من الیھود المجاورین لھم. 
ونلك قبِل الھجرة بقریب من عاثتی ستة, فأخلوا یعملون بھا ما پشاکل فعل البھود من إلحاق فضل 
مابین سنتٹھم وہ الٹشمس شھراأ بشھورھا إذا تم. ٠...‏ ویسمون عذا من فعثلھم النسی لاأئھم 
ین9أون أول السنة فی کل رخ : أو ٹلاٹ: ےا علی حسبے عا یستحفه التقدم٤,‏ 

وأارضحہ السھیلی قیما حکی عنه القلقشندی فی صبح الاعشی (۲: ۳۸۷)؛ فقال: ەکانرا 
یژخرون في کل عام أحد عشر یوما حتی بدور الدور إِلی ثلاث وثلائین ستھ: فیعود إلی وقته 
فلما کانت سنة حجة الوداع؛ وھي سنة تسم من الیجرة: عاد الحچ إلی وقتە انفاماً نی ذي 
الحجة کما وضع اولاّء فأقام رسول الل ال فیە الحح ثم قال فی خطیته التی خطبھا یرمٹذ: إنَ 
الزمان قد استدار گھیئثە یوم خلق ا السماوات والأرفی؛ بمعتی أن الحج قد غاد فی ذي 
الےج12. 

وراحع تتفصیل الہیء والکبسی نی الجاعلےه رج الدب للمےعودی :٢(‏ اد +و۸۸١)‏ 
والتتسبر الگیر لثرازی را 1۷ک وتفسیر اب جخریو ۱١۶‏ : ۱ءء وتفسیر القرطبی ۹۸۹ : ۷× 
وقد استقصی الدکتور جواد علی عذا الموضوغ فی کتابه ةالمفصل فی تاریخ العرب قبل الاسلام 
(۸: 1۸۸ إلی ۵۰۸)۔ 

۔ والقول الثٹاتی فی تفسپر ھذا الحدیث عا ذکرہ یوسف بن عہد الملك فی کتابه ہتفضیل 
الازمنف8 ان هذء المقالٰة صدرت مب انی لے فی شهھر مارس: وھو آذار؛ وغو برعیپاٹت بالقعطة . 
امباری ٦‏ : 4۲۹۵. 

قکكائه یرید ان المراد من استدارۂ الزعان إلی عیئدة أُول خلق السماوات والارض استواء 
الیل والٹھار 


کاب القےاعة والعحارہین والقصاص والدیات ساس 


التَمَاوَاتِ وَالأزْضَ . الَنةُ الا عَشَر شَهُراً مھا أَربعَةٌ خرُم. نلاَنڈً مُتََالات: 07 


۳۔ ویقاربه قول الخوارزمیء حیث قال: ٢٥‏ إن ال تعالی لما خلق الشمس أجراھا فی اول 
برع الحل رالرماو اللیٰ گلے َ اتی گا نا کائت الغسی س آرل رع الضصزل مگ 
الای) واعترضی عليه ہو جھین : 

الاول: ما ذکرہ القرطبي من أن مقتشی قول الخوارزمی أن اللہ تعالی خلق البروج اولاّء 
ٹم خلق الشمسء وأجراھا في أول برج الحملء وھذا لا یوصل إليیه إلا بنقل عن ؛لأنبیاء ولا 
نقل عنھم في ذلك 

والٹانی: ما ذکرہ الابیء فقال: ٭لما وقفت لە علی عذا التاریل دعا ذلك لتعدیل ذلك 
ار نبدل لاغیار ماقالء لم پرجد گنا ربیل رحدہ الس یلام ذئ السبات 
عشر قطعت من برج الحوت نحر العشرین درجة؛ لکتھا غبما أظن في شثل عذا الیوم من سَلة تسع 
کانت هي اول الحمل؟ وحکی عثله عن القاضي عیاغی؛ وراجع تلفصیل ٹرح الأہي لصحیح 
کا ار ور وا 

۔ والوجه الراہم غي تفضیر عذہ المقالة ما سمعته غن بعض آساتذتی: وذلك أن المراد من 
استدارة الزمان رجوعه إلی الفطرۃ التی قطرہ اللہ علیھا. وذلك أن الإسلام دین الفطرة؛ فلما خلق 
ال السماوات والأرض لم یکن عناك دین إلا الڑسلام؛ فکان عذا الدین من غطرة الزمات: فلما 
احننت:الِمْاس ادیانا آخری ابنعد الزمان عرن غطرت قلما جا النبی الکریم ہی پا وآعاد الناس إلی 
الدین القدیم رجع الزعان إلی فطرته یوم خلق الله السماوات والارض 

ولم أُر ھذا التشیر فی کلام شراح الحدیٹ: ولکاە غیر بعیدء والل سبحانه أعلم. 

قوله: (مٹھا آربعة حرم) فالمحرم في آول السلة٭ ورجب فی وسطھاء وذو القعدۂ وذو 
الحجة فی آخرھاء وقد ذکر العلامة اہن آبی جمرۃ الأندلسی رحمم اللہ فی سب ثفریقھا فی السنۃ 
وجھا لطیفاء فقال : 

ففاما من طریق حکمة النظامء فإ الآأفخر من الأشیاء یزین ہبہ آول التظام+ ووسطه وآخرہ۔ 
لاائلت ال تس الآأشھر في سلك الاجتماع جعلت لاستفتاح التظام بشھر حرام. ووسطہ 
بشھر حراع+ رھو رجب؛ ٹم ٹالٹھما ٹپی مناظرۃ الحسن شھر رمضات. وفضصل بیٹھما ہدرة شھر 
شعتاں الدي فھم سیدنا ا حسن نظم القدرة فی الاشھر؛ فزاد وسطھا حسناً بترفیعم شعبان 
بکثرة الصوم فيه توری کس آفرف آمی ماق اقاحف ھا اق نے مات فجاءت 
حرعة محمدية وسط حرعتین ریائیتین؛ شعبان شھر محمد ٹٌقافا ورجب ورمضان شھرانِ ربانیان؛: 
فحسن النظام واستار٤.‏ 


دوختم آخر نظام السۂ بشہهرین حراعین: وغی تفضیل آخر السة بأاتن کان فيه شھران حراعان 


ہش الجزہ اللانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرخ ضحیح مسلم 





ب 
قںَ 


1 ۔_ے ۔؟ُ 7 وو و و سو یں سے سس لے ب- ح مل 0اا سے ےی کو 5 سر رہ 
ےے المشعلة وثر الج والمحرم, ورجت؛ شی عضو الدی بہسںٗ خخادق رنعان). ہنم 


وجوہ من الحکمة: متھا: أن الختام لہ أبدأ علم زائد ہمقتضی الحکمة الربانیة قال تعالی: ختامه 
سك رقال عليِه الللام: توالت راہ رص اھ لاف سر القلں رداا متا 
علی حسن:... وفيه إشارۃ إلی اللطلف منہ جل جلالە بعبادہ؛ لأئه من غفلء آر کان له عذر فی 
الےه کلھا جعل لہ فی آخرھا تکثیر فی عدد ذوي الحرعة لعله یحصل له حرعةء فِا ىا احسن 
نظمہ سہحانہہ وراجع بھجة التقوس لابن آبی جمرة ۱١١ :٤(‏ و۳١۱٢).‏ 

قولہ: (ذو القعدة) ہنتح القاف وکرعاء سعي بذلك لآنھم کانوا یقعدوت فيه عن القتال 
لػونه آول الأشھر الحراء: ویجمع علی (ذوات القعدة): وحکی الکوغیوت (أآولات القعدة). 
ورہما قالوا نی الجمع ذات الْقعدة أرضاأ . کذا هي صیح الاعشی, تلقلقشندی (۲: .)۳٦٣‏ 

توله: (وذو الحجة) ہک الحاء؛ ووجە تسمیته ظاھر؛ کون الححج یقم فیهء والکلام في 
جمومعھ کالکلام فی دی القعدۃ. ورتسعله العرب العارة: اپرك٤‏ علٰی وزتِ عغمر غير مصروف؛ 
لأنه تبرك فیه الہل للموسم, 

قولہ: (والمحرم) سمی بذلك لآئھم کانوا یحرعون فیه القتالء ویجمع علی " 
و(محارم) وڑمحارخا؛ وتسميه يه العرب العاربة: (المؤتمر) بکسر الْمیم: ن اذا من 7 مر القوم: ا 
کشروا بمعنی أتھم بحرعمون فيه القتالء فیکٹررند. وقبیل: اخدا من الاتاں 9 ہؤژثئمر قے 
ٹروک الحربں ویجمع علی مزتثمرات. 

قولھ : ژورجب) سعی بن لتعظيمھم ل٭: اأ ہا من الئرحیب. وھو امُتعظیم؛ ویجمع علی 
(ر جباٹ) و(آرجاب). 

قوله: (شھر مضر؟ إلخ: تال النووي : ہوإنما قیدہ هذا التقبید عہالغة فی إیضاحہ: وززالة 
للبس عله. قالرا: وقد کات بین بلی مضر وبین ربیعة اختلاف فی رجب: فگکانت مضر تجعل 
رجباً عذا الشھر المعروف الآن: وھو الذی ہین جمادی وشعبانء وکائت ربیعة تجعله رمضان. 
فلھذا أضافہ النبی پ2 إلی مضر. 

وقیل : لأنھم کانوا یعظمونە آکثٹر من غیرعم۔ وغیل: إِن العرب کانت تسعي رجبا 
وشعبات: ال رجبین: وقیل: کانت ٹسمی چمادی ورجبا: جمادینە وتمی سال را 

تولہ: (الذی پین جمادی وشغعبان) فاما جیادی فغفضم الجیم والقصر بعد الدال, سعيی 
بذلك لجمود الماء يه. لن الوقت الذی سمی فيه بذلك کان الماء فيه جاعداً لشدة الپرذ ویقال 
فی الْعة: حعادیان الاو لان ری امم ۔ عحادرات آلآ نات 

وأما شعبات ففتح الشین: سمی بللك لتشعھم فيه٭+ لکثرۃ المارات عقب رجب: وقیل : 
لتشعب العود فی الوقٹ الذڈي سمی فیه۔ وقیل لائه شعب ہین شھري رجب؛ ورمضان؛ ویجمع 


کاب : ال٢‏ ےام٭ والمحاربہین رالقصاص والدیات إ۰ 


ال : ہي شُھُر مٰذا؟: لا کون اف ال کت خی ٹا ال سیسلیہ بِکتز 
پت ال: لی ڈا الخ ؟ہ مُا بَلٰ. قال: اي بَلدٍ مُتا؟؛ فُلَْا: الله وَرَسُلَهُ أعْلغ. 
مال : کت عَلی ظا اه مَیليہ بِفَبْر اشمہ ان: اَی الگ کنا بَلیٰ. فان: ای 
وم مٰذا؟۱ مَلتا: الله وَرْسٰوله أغْلہ. ال : ڈسکٹ خی ظا ال یلیہ کر اشجہ الا 
ا قد ةٍ الَحر؟ه مُلَنَا: او رسُول الله! قٌال: ؛فَإنٌ دِمَاَكُم وَأنَوَالَكُم (فّال مُحَمٰدٌ: 
وھ رہ َأَرَاضكُمْ حَزَامٌ عَلَيْكُمم. كَحْرنَة یکم مٰذاء في يَلَدِكُمْ غذاء في شَهْرِكُمْ 

نا رَسنلفَزہ رلکن ناكم غن أُفنای " فلا تَرْجمُیْ بَعیي کُُارا (اؤ صُلالاً) يَشَرِبُ 
َخْشْکُم ِفَابَ بَغْض . . آلا يلع النَامذ لْتَاببْ کاک ف غ ا مدکی رط لا 
بعفض مَنْ سمعہ. ہم فال: لآ مل بلفث؟۱. 


علی لمعباناث) ولشْعابة) علی حخذف الزوائد. وحکی الكکوموثٹ: شعابے:. گنا یىی صبح 
الاعشی (۲: .)۳٦٣٣‏ 

قوله: (اأي شھر ھذا؟) قال القرطبی : ہسزالہ قُ عن الثلائة وسکوتہ بعد کل سؤال منھا 
گان لاستحضار فھومھی: زلبقلوا علبە٭ەبخلہتیم! ولیہنشعروا عظمة ما بخبرھم عنها کذا فی 
لح ۔ 

وقال اللٰتووی: او قرلیم : اہ ررسولھ اعلعمء ھذا من حسن ادبھی: رأنھم علجموا آزھ کن ا 
یخفٰی عليه ما یعرفونه من الجواب؛ فعرقوا أنه لیس المراد مطلق الإخبار ہما بعرفون؟. 

قول: (کحرہه سکم ھذا) قال اللحافظ فی الفتح ۱۶ : ۹) ووعناط التشبيه فی قول٭: 
گج رجھ یومکم؛ وھا سال 8 پور سر السامعین ؛ لن تحریح الد والشہں والیر کاں ثابتا ٹی 
تفوسهع؛ مقرراً عندھم: بخلاف الأئفسء والأموال: والأعراض؛ قکانوا فی الجاھلیۃة 
یستبیحوتھاء فطرآ الشرع علیھم بان تحریم دم المسلح وعال رعرضه اأعظم من نحریم الند 
والشھر؛ والیوم. فلا يُرّدْ گُون المشبه بە أخحفض رتبة من المشيه؛ لن الخطاب إنما وقع بالتسبة 
لا اعتاده المخاطہون قبل تقریر الٹرغ۶ة 

فول: ہضہ ب بعضکم رقاب بعضی) لصو اب : تھے ہے + برغم الہاء + گئیل : بجزمیا؛ غلی 
گوته جواہا للٹھی. وقد نقدم شرح ھذہ الْعقالة ہما فيھا فی کتاب الایمان؛ باب بیان معی قول 

فوله : (لیلغ ا اسد اٹغائب) آمر اف مس اتبلیغ : راہ قالہاء مععتم جھ واللام ہسشاد8 + 
وقیہل: لہ من ابلاغ فازڑد ساگتٹ ولايه مسخفاٌ4, ران اف ا0ك اللحاضو فی ائُمجلمی؛: 
والمقصود إما تبلیغ الفول المذگور؛ وإما تلیغ جمبع الأحکام۔ وفيه الأمر بالتبلیغ والحض عليه. 

قوله: ایکون آوعی لە) الوعی: مجموعۂ الحفظ والفھم والقبول: قال ائزبیدیيی: اوعای 


۰۸ الجزہ الٹانی من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح تجح سلم 


عمے ۔ 2 72 ۰ے 1 ٌ 1 ۱ 
ال ابْنْ خبیت قی رَوَابیھ: ا وْرَجب مضر"۔ فی رِوَایة آپی بُکر: افقلا ترجعو 
عی1 
2 . -س رت ن۲ یٹ 
وا و اہ او و جو سڈ حر یں ما ا و کا ںی 
تق ۲۳۶(۰ جحذثنانضہ بئٔٗ ٍى گور یی ھت رر ےت 
جع۰۔! سے 


لت 27200 عوْوء عَنْ مل بْني صیر ینّ: عَنْ عَبُلِ الْرّحمٰيِ بن أبي بَکر عَن ابی , 7٦‏ 
بَا ان ذْيِك ال وھ ُعَذٌ عَلّی بَعیرہ وَأَعَذٌ إِنْسَانْ بخظامہ ۔ فقال: ٭اندروث اي 


۔ 


چا 


َالُوا: الله ورَسْوله أُعْلمْ خی ظُلڈا أَنهُ سَیْسميه ہڑی امو فقال : ا اھ 
ُلنا: لی . با 7 الف ا الا هر ھٰذا؟1 هُلَنا: الله ت ےہ 
ہي الْحکّۃ؟ہ فُلَنا: بَلی. یا زشُول الله . قال: :اي بَلدٍ هٰذا؟ہ مُلتا: الله وَرَسْرله أَعَلم۔ 


ئا تی ظا اه سیب ہوی اسچا ۔ َال : ألَیْسْ بالْبْلَدُو؟١‏ فُلَنَا : بَلَْ نت وت الله . 


ا ل: إنٌ دِدَاءكُم رَأمَرْالْکُمْ وَأعَرَاضَکُم عَلَيْكُمْ خزام. کن ای ک1 ھت 0 0ت 
فٰنًا. فی بتَلَبِکمْ هُنا۔. ليْيلمْ الكّاعدُ الٰغْائت( . 


ْ۔ 
۔ 
اع 


ہت -١‏ ہے ےکا 00 
ال ' لم ہما ٦‏ کیشین ُمْلحیْنَ تہ اع بدا بت سس رع رع یوے وریہ ور ے ے ےہ دا اع درسمس ‏ ع۱ 
ای شی و الحویے ع ضا حقفظطہ ایم رت فھو واۓ: وھو حلیٹ آىی اماھعھ: زا 


ا ار و . قال ابی الآئیر: ای عقله ژإیماناً به وعملا فأمامن حفظ الفاقہ 


و صبع سیل ری قفاےہ بی كت لہ ل۱ کدا ٹىی ناج العروس. 
فٛ۔ اذا ے ما بحلٹ بب گلا لی سے التوویي , 

ول غخراز الفضصل قل کال الافاھر رام انت لیس کرظا کی تلاخافء رام قد ای کی 
الآخر من یکو أفھم ممن تقدمهہ. لکن بقلة. کذا می فتح الہاري .)۱٥۹ :١(‏ 

د٣ل‏ (7٢٢)ے‏ فولم (الجهضعی) ہفٰتح الجیم والضاد ىہ ای الجحیاضمۂ: کون مےجْله 
ایض ج5 ذہت إلی ا جهاضخضمة: ومن بضن میں الازد پلسرپ ای جیضم یس عوف :02 فانتثگ, 
اتضصمر -- علٰی ھذا خو ااو ا ات المتصلئن: روق عَممه انح اعد کاب سخ باللّه دذعاء آئی 
التضشا قدعاہ عبد ائلملك آر البصرۃ بڈنٹ أیضا فقال: ارجع: فاستخبر اللہ فرجع إلی بیتہ 
نصف الٹتھار۔ فصلی رکعتین؛ وقال : اللھم إِن کان لی عندك خیر فاقیضتی إليك قتام: فأنبھوہ: 
فوٰذا هو میت: وگان ذلْك فی ربیع الآخر (سنة: ۲۵۰ھ) کذا في الانساب للسمعائیي ۳ 
۵٤])۔‏ 

قوله: لم انکفا إلی کِشین) وذکر الدارقطنی أن هذا رعم من ابن عون فیما قیل: واإِنما 
زراہ آیے ھ یھر ایی فادرجه اپ عون ھتا تی شدا الحدیٹ . طرراء عزنٴ اہر سبریكْٰ؛ صلی 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات گھس 


7-1 عنا ند ڑا النٹی. تَا حَمَاذ بی مَسْعَتق غن ابْن غؤن. 
قَالَ: عَال مُحمّد : ال عَبْدُ الزّحْمَن بْنْ أہي برق عَن آہیوء فَالَ : لَمَا ان فُلِك الْيَوم 
کا انی پل تھلیٰ بُعیر۔ َال : وَرَجلٌ آذٌ اي (أز قَالَ: بخطاءه). زنی ہشیت 


رید رع 
ول ور نم گ یم ۔ بج ط مس : مى وپ ۔۔۶ سے 
ٹر ت عالد . عثتا لٹ بن ہہیںہ غ ع الڑخشی تو ہی بھرو زہ زا 


ظط لظ ۔ ٣ط‏ 


ہُو فِي نَفسي أَفْضلْ مِنْ عَيد الرّحمٰيِ بن أبي بر . ح وَحْدٹنًا مُحَمّد بن تھمرو بن جب 
وَأَحَمَذُ بْنٌ خرَاقي. قَاإ: "(۸۳0,٦‏ بر تمایرِ؛ عَبْدُ الْلِكِ بِنٌ عَمْرِو ٠‏ حَدَلنًا فَرَةٌ بإسْتّاد 
یحییٰ ہي َ و“ وت أبي بَکْرَة. ان: عَطْبْنَا 
زسُول الله جن : وْمَ اللْحْر. فَقَالُ ای َؤم مُذًا؟ہ رَسَائرا الحدیثک ہمٹلِ خییب ابی عَنِ. 
یر أنه لأ بر ووَأَفرَاضَکُم؛ ولا يَذفرز: لم الکن إِلَیٰ کُبْنَیْن. ومابعدۂ ٠‏ وَقال في 
ہے وی وت 600 في بَلَبِكُمْ نذا إِلَیٰ یم تلفزت رَتْکُم. 1 
ل بَلمث؟ فالوا: نُعْمْ ال اتا 


عبد الرحمن بن أبی بكػرةء عن أبہہ. وقد حذف البخاری عذہ الزیادۃ عن ابن عون وقد ذکرہ 
الہمصنف عن آیوب؛ عن قرة؛ فلم یذکر ھذہ الزیادۂ أ٘یضاً. وقال القاضيی: فالأثليه أن ھمذہ 
الزیادة إنما هي فی حدیث آخر فی خطبة عید الأاضحی؛ فوھم مھا الراوی؛ فذکرھا مضمومة !لی 
خطبة الحجةقء أو ھما حدیثان ضم اأحدھما إلی الآخرہ کذا می شرح النووي: واللہ اعلم. 

قوله: تالی جزیعة) ہضم الجیں؛ وفتح الزاي: وھی القطعة من الۂتم: تصغبر جزعف 
بکر الجیم+ وھي القلیل من الٰيء۔ وضبطه ابن فارس ہفتح الجیم٭ وکسر الزائی؛ وکاأٹھا فعلیة 
بمعنی منعولّةء کضفیرۃ بمعنی مضفورۃ۔ والمشھو فی روایة المحدثین هو الأول. کذا فی شرح 
التووی , 

ڑ+)۔ قولھ: (حمادبن مسعدۂة) بفتح المیم؛ وسکوت الین ؤفتح العین+ الٹمیعی 
الہصری: عن رواۃة الجماعة, 

(٣)۔‏ (+٥٥)۔‏ قول: (وسمی الرجل حمید بن عبد الرحمن) یعنی: سمی الرجل الذی 
أبهمه یحیی بن سعید بقوله: اوعن رجل آخر هو في نفسي أفضل إلخ٤‏ والظامر ان حمید بن 
عہد الرحمن ھذا عو ابن عبد الرحمن بن عوف الصحاہی ولکنی لم أجد فی آسائڈته آیا بکرۃة: 
ولا في تلامذته این سپرین؛ والل اأعلم. 


7 الجزہ الآٹائی من کتاب تکعلة فتح الملھم بشرح مفحیح مسلم 


)١١(‏ ۔باب: صحة الإقرار بالقتل وتمکین ولی 
القتیل من القتصاص, واستحباب طلب للعفو منه 
)۳٣( ۳‏ حتثنا غیَْد اللَ بن مُمَاؤِ العتَرِیْ تفقاای ات ار تین 
غیٌ سمَالْ بن خرب؟ أَنْ عَلْقْمَة بی دَائلٍ 0 08۳۲0ت0/ 7 ےت تا : را 
ابی پٹ إِذ ججاء رَجْلْ ود آَحر بِيْسمَة . فَثَال: إ یا رسُول اللہ ھٰذّا فتَلَ آ: نی . فَعَال 
ت. نے لے : بافَتَلَيَد؟+ (کفال: ئد لز لم بغٹرت آئنٹ غلبْد البَيْة) ال تن 
قال : فقیف ا9ء ال : نٹ آتا مز تحتٍط منْ عَجْر . فَسَبٔلی فَأغْضبَنی . َضَرَبنْ بالفاس 


لی فربہ فقتلنة. کقال لک ال پ 2: ہل لك مِنْ شی تؤذیہ عَنْ تشيك 1۶ قال: مَائِي مَالَ 


)٠١(‏ ۔ باب: صحة الہقرار بالقتل 

۲۔ (۸۶٦٦)۔‏ قوله: (آن آباء حدثه) یعلی: وائل بن حجر نل رعذہ القصۂة لم یخرجھا 
من حدیث وائل ہن حجر إلا الەمصنف رحمە اللہ وآخرج النسائي فی القامة: باب القودء وابن 
ماجه فی الدیات: باب العفر عن القائل (رقم: )۲٦۹٢‏ عن آنس بن مالك اھ : ان رجلا آئی 
بقاتل وليه رسول الل پ2 فقال الكبي ل: اعف عت فابیء فقال؛ خذ الدیة؛ ناب ؛ فقال: 
اذعب فاقتل: فاإاتك مثلہ: فتعب؛: فلحق الرجل؛ فقیل لە: [ن رسول ال ول قال؛ إن قتله فإئه 
مثلہ: فخلی سبیل غمر ہی الرجل وھویجر نعته؟؛ فیحتمل أن تکوت ىصة هلا الحدیث 
وحدیث ال ہاب واحدةء والل سبحانه أعلم. 

قولع: (بكعة) بکسر اللوٹء وسکون الیئ: قال التووی: بھی حبل من جلود مضخغورۃ 
وقال فی مجمع البحار (۲: :)۴٥٣‏ 8سیر مضفور یجعل زماماً للبعیر وغیرہ وقد یلسچ عریضۃ 
یجعل علی صدر البعیر؛ وجمعه نم وانساع٢.‏ 

قولھ: (نختبط سن شحجرة) الاختباط : جمع الخط (یفتحتین)ء وھو ورق الثمرء ان یصرب 
الشجر بالعصاء فسقط ورقی قیجععه علفا, 

قوله: (فضربته بالفاس علی قرتھ) آما القاس فھو سلاح معروفہ بصنع لقطع الخشب 
ونحو؛ ٹم رہما یسعمل للقتل ایشا ویسمی بالأردیة: ٭کلھازي٥۔‏ واما القرن فقد فسرہ النوري 
رحمه اللہ ہجائب ال راس وقیل: إِنه أعلی الرأس. والأصل ان القرٹن یستعمل فی کلا المعنیینء 
فریما یراد به عوضع القرٹ من الحیوان: وھو جانب الراأی؛ ورہما یراد الجانب الأعلی من 
اراس وراجع تاج العروس للزیدي (۹: ۳۴۰۵). 


لا تجب الدیة علی القاتل قي العمد إلا برضائہ: 


قوله: (ھل لك من شیء تؤودیه؟) یعني: صلحاً عن القصاص٠‏ رغي سزاله قلةٍ القاتل عن 


کتاب : القسامة والمحاریین والقصاص والدیات ۳۲٢‏ 








الا کنائی رَفابی . فال: فقْثریٰ فَوْتَك بُنْتْ رنتك؟ہ قال ۵ ون عَلیٰ قَوبي بن اك 
ری لیو پْشةیوے 1.7 ۃق*ھ"“" ا ہر سس 


ذلك دلیل للحتفیة قی ان ولی القیل لا یستبد بایجاب الدیة علی القاتل: والما بشترط لھ رضاء 
القاتل؛ رشخو قول مالكگ وانثوری: رحمھعما الہ تعائی 

وقال الشافعی واحمد رحمھعا اللہ: إِن المخیر بین القود وأ'خذ الدیة هو الولیےء فإن اختار 
الذیة بل القصاص فالفائل مجبہور علی ادائیا, واسندلوا بعا آ خر جرە امشیخان ھی ند بث اي 
مر یرهَن 1> ۔ ا مین فج لل٭ قتل فھو بخیر التظرینء اس ان بقدیی ؛ و اسا بے مو وید 
في انحجء ولفظ البخاري : ہاب کتاب العلم (رقم: :)٦١١‏ ٢فمن‏ قتل فھو بخیر النظرین: إما أن 
یعقل+ وإما أَنْ پقاد أھز القتیل٤.‏ 

ورحخحجة الحنفية والمالخ حلدبیث الاب خی لم سال انوالی : عل رید النصاص آأو 
الدیة؟ وإنما سال القائل. عل یستطیع أن یعطي !ئدیة؟ فلما أہی الدیة دفعه إِلی الولی لأمحذ 
القود. ولو کات الولی مستدا بأخذ اندیة لساأله دوت القاتں. 

وحجٹھم أ٘یضاً ما أخرجه عبد الرزاق في العقول من مصنفہ (۹: ۲۸۳ء رقم: )۱۷۲٦١‏ 
ع طاورس: وگان ضے ےلم کتاب من الٰتبي ار قال : ا ذلٹ اذخعاب سس الہی 0 إٰذا 
اصطلحوا في العمد فھو علی ما اصطلحوا علیہ؟ قھڈا صریح في ان المال یتاج إلی اصطلاح: 
ولا یکون الاصطلاح إلا برضا الفریقین 

وقد مر قي باب إِثبات القصاص في الاستان أت النبي پچ قال لام الرییم: فیا آم لربیع! 
القصاضی 0000099 ول کا " الولی رھ ای ہین القصاضی والدبة ذوں رز ساء 
القائل لذکم ا! ناف 
القاتل+ دوت أن پستبد بللك. ورقد مر بعفی الکلام علی هلہ المسألة فی کثاب الحجء باب 
تحریم مك ؤنحریم دحا إلح ۔ وراجع للفصیل إعلاے السنیں (۱۸: ,4۷٢‏ 

قوله : (فتری قومك یشہترولك؟) یعنی : بخلصونك من القتل قصاصسا باداء الْدذیة علك۔ 

قولہ: (دونک صاحبٹ) یعئی : مخذ صاحبكء فاستقد ملە إن شلت. وقالل الاڑبی : 8 تمکین 
ارلي من الدم إنما عو بعد الات مقدعات؛ کرڑیة جسد القتیل: وأن ھذا ولیہ وأئه احق بس 
ولا ولی له غیری وغبم ذلكث: رھلاکلە٭ەلم بذکر فی الحدیث: قلعله غلمه کٹ ولم یذگرہ 
الرواڈ8. 


قولہ: (إن فله فھو مثله) قال النووی رحمه اش: فالصحیح فی تآویلە آنہ لہ ملله فی أئە لا 


۴۳ وت .سوا فسعمر سے کو 
۷إ فَلَه نَھُرَ مئلڈہ وَأَعَلْنَه بانر2 . فَفَالَ زسُول الله پ2 : ما یڈ أن يَبْوۃ بِإتْمِك مَإِلُم 
ضْاجبكَ؟؛ قال: بَا نی الب (لَعلَه فُال) بَلن. ال: ٥إ‏ دا کذاك. الَ: فَرمَیٰ بیْسَعَیہ 
وَحَلین سَہلَه. 





فضل ولا منة لأحدعما علی الآخی؛ لئ استوفی حقه متھ بخلاف عا لو عفی عنہء فإنه کان له 
الفضل والمنة: رجزیل ثواب الآخرة؛ وحمیل الٹناء فی الدنیا۔ وقیل: فھو مثله فی آنە قاتل: 
وإن اختلفا نی التحریم را الام لکتھا انعریا نی ظامبعا الظب) وسالنت الیرت1 

ٹھذا عو المقصرد بھذا الکلامء ولکن ظاعرہ یوعم أن الولي بستحق العذاب؛ کما ستحن 
القائل+ ولعل رسول الہ پل استعمل ھذا الکلام الموعم لترغیب الولي إلی العفو؛ لان في العفو 
مصلحة للجائین: فَإن القائل پنجو من الموث: والولي یستحق بدلك الاجر. 

ومن عنا قال بعض العلماء: بستحب للعفتی إذا رأی مصلحة فی التعریض للمستفتي؛ أَن 
بعرض تعریضاً یحصل یه المقصود مع أله صادق. .. کمن یسأل عن الغییة في الصوم: ھل یفطر 
بھا؟ فبقول: جاء فی الحدیث : هالغیبة تفطر الصائم؟ حکاہ النووىي؛ وذٰلك اٹلا یجتریء علی 
اِلْغِية فی الصوع؛ وتمامہ في شرح النوري. 

قولہ: (آن یبوء بإثٹمك وإٹم صاحبك) اما سج 009 کرع اص سا 
لقوط إثمكء وإثم اأخيك المقتول؛ والمراد إٹمھما السابق بمعاص لھما عتقدعة لا تعلی لھا بھذا 
القاتل ۔ 

والثاني: یتحمل القاتل !ثم القتول ياتلافہ مھجتەء وإئم الولی لکوئە فجعه فی أخيەء ویکون 
قد آوحی إليہ ٹل بنلك فی ھذا الرجل خاصۂ. 

قال العہد الضعیف عفٰا اش عثه: ذکر الاحتمالین النووی رحمے الل: والقول بخصوصيه 
ذلك الرجل قی الاحتمال الٹانی إنما یحتاج إليه إذا فیل إن القصاص بکفر إئم القعل: وآما إڈا 
قیل : إن القصاص لا بکفر للقاتل إثم قتله فلا حاجة إلی القول ہتخصہصی نلك الرجل؟ ویکون 
المراہ ان القاتل قد استحق الم قتل أمحيك: وائم إذاءك بقتله ٠‏ وإنہ یعاقب بذلك فی الآخرة علی 
کل حالء فلو أمخذت مه القصاص زدت عليه عقاہا في الدنیاء فلا تکتفي بعقاب الآخرة؟ وتعفر 
عنه فی الدنبا؟ 

٣۔_‏ (٠٠)۔‏ قولع: (سعید بن سلیمان) الضہی؛ آہو عثمات الواسطیي الیزاز+ المعحررف 
بسعلدوی وثقه ار بو جاتی وابین حہائ واہن معدۃ: وغیرهم؛ ورويٍ عه أنه قال: فمادلست 
قط٤‏ وقال أحمد بن حنبل: ٭ کان صاحب تصحیف عاشثت+ وحج ستین حجةء توفی للرابع سن 
ذڈی الحجة (سٹة : ٢٢٣٦ھ)‏ ببغداد وعمرہ مائف سلةء کذا فی التھذیب .+٢٤ :٤(‏ 


تاب : القسامة والمحاربین والتصاص والدیات اھ 


َخجل کل رَمْلا " فَأقَاه وَلِیٌ الْمقتُوِ مِن ۔ فَانظلَقَ ب فی علق بِسْغَة يَجْرُمَا کلک ابر نان 
سو الله ئ: ٭الْغَابِنُ زَانمفٹول في الثّارہ نائی رَجُل الرْْل مقال له مَفَال 
کال می الو مار لا رھ نے ام ا0ک عی۸ 


ج0 ناک ھا0 ا سر تین 


قولھ : ٹإسماعیل بن سالم) الاسدی: آ ہو و یحبی الگکوفی رك معباد؛: قال ان المدیني : اه 
خر فٹ اغائر ت وقال آپرٍ بسعد؛ کان ثقه تتا: وقال عید اللہ عن آبيہ احمد بن حشل: لقة 
جرد ے رغ کا العسروزی جراانے ے قال' قاع کات متین اعحانتے: ا[ظیےت وفدنظم له٭ شعیف فی کتب۔ 
وراجع التھذیب (۱: ۳۰۲). 

دفوله: 000 الم الے لہفحاد ۔ 
ابا بی ود ید مو ےو سے ںہ 
العفو عرۃ بعد آخری ا روقیل: ار 000م لال والعقتول فی النارہ علین تھے 
لائه کیف یصح؛ ہ وقد آباح ئه قثله . وانعا فائه مہ فی المتقائلین عصبیة. . ۔ فلما سمع الوئی ھذا 
لم یفھے معناہ وتورع لعمومه؟ وذکرہ الابی مو رع الو × أآئه لیس ببعید اأاىْ المقصود 
به التعمریض : کما تقدم ۔ 

قال العید الضعیف عفا اللہ عنه: ویحتمل أبضاً أن کون رسول الہ پل قال: ہن قتله فھو 
مثله* بالمعنی الذي ذکرناء کی الروایة السابقَةء ففُھم منه بعق الرواۃ أٹھما فی النار؛ فرواہ 
بالعہعنی بپلا اللقعظطب واللہ سسععانه اعلی. 

ٹوله : (حدلتی بن اشوع) اسمہ سعل بٴ غمرو سن اشوع الھمدانیں التاضی الکوفی: 
کال ابْنْ معین : مشپیور؛ۂ وقال النسائي : اس بت ناف ودکرہ ابنْ حبان فی العقات: وقال 
الجوزجاتيی: غاں زائغ بعني: في التشیع: ووثقه العجلی: والحاکم وغیرھما؛ وراجم التھذیب 
.)٦ :‏ 


۳۳۲ 7 بی اود سس سد مو سرت مسر ا >> سس 


)۱١(‏ ۔باب: ںیه الجنین: ووجوب الدیة 
فی قتل الخطا وشبه العمد علی عاقنة الجاني 
ری حدٹٹا بَحْيَیٰ بن يَخْیْٰ. ان: گٌرَأتُ غَلَیٰ مَالِكٍء غن ابْن ىِقّاب؛ 
قَْ اي سَلمَةٗ کر او 2 أَن رین مِنْ مُدَيْلء رف إِخذَاہمَا الْأحرَیٰء فَظرَححث 
تا فقضیٰ قَبہ النبیُ ثن می اف موا رساصتمًکففوم‌ سی بت سح ئتپوشت مت ک 


(١١)۔باب:‏ دیة الجثینء ووجوب الدیة 
فی قتل الخطا وشبه الععد غلى غاقلة الجائی 

٤۔‏ (۸۸٦۱)ء۔‏ قوله: (عن آبی عریرة) أخرجه البخاریي فی الدیاتء باب جتین المراة 
ارقم: )١۰‏ وائی الطلبں ہاب النکعائف ارقم: ۸ ۷) او فی الفرائض: راس ساٹ الم أہ 
والروج مع الولد وغیرہ: (رقم: ٤٤٦‏ ۷٦)ء‏ ومالك قي انعقول؛ ہاب عقل الجنین؛ وائنرمدي في 
الدیاٹء باب فی دیة الجنین؛ (رقم: ١٤٥۱)ء‏ وائٹنسائی فی القساعة ہاب ديۂ جتین المراة 
ات اود نی الدیاتء ہاب ٹیو الجئتی۔: ارقمر: ٦‏ و ))٤٦۷۷۰۷‏ واہں ماجهتکی الدیات: باب 
فی الستیں ریم۲ ۷۷۹۴۹ 

قوله: (آن امرائین] اسم اإحداہما: ملیکة والآأخری: آم غطیف: وکائٹا ضرثین تحت 
حمل بن مالك بن الْكابعَة الھذلی . کذا امحرجە أبو داود عی ابن عہاس رضی ال عنھماء وفیل: 
ان اإأخر بی ام شف نت مسروح گا آ حم جه الطبرائی بطرپی ضععے گعما ھی مجمع انزوائد 
(: ۳۰۰): وذکر الحافظ فی ترجمۂ آم عقیف من الإصابھ ٦ :٤(‏ ئ ام عفیف یقال لھا 
ام غطیف أیضاء وئکن ذکر فی ترجمة ملیکة أن کتیٹھا أیضاً أم عفیفء وقیں: ام قطیفء واله 
سبحاله اعلم . 

توله: (من هذیل) کذا ٹی اکٹر 'لروایات: وفی الروایة الأتیة عند المصتف أَنْ المصابة 
گانیٹۓچ من بتی لیا ولحباب طن من غلیل گعا صرح به الحافظ فی المْح رر ۷ .تا 
تعارشی ۔ ووقع فی روایة تنطیرانی: اإحداھما هللیۂ: والاخری عاعریةا کما نی مجمع الزواند 
٦‏ ۰۰ لی روايھ أآعری له عن حمل ہب عالث: کات ته اھ آتان تحیائف + ومععاویةا کما فٹی 

قولد 90 “۰ ؟8آ"ھ" لی حلیٹ حمل پر عالک المذکور غتند انطیر انی : و 
اتی غاد طان وشت اایعامتا ح ا تریکھنوداالساتتت وغعی حبلی؟, 

توله: (فطرحت جنیٹھا) یعنی : : تھا ضربت عئی بطتھاء فسقط جنیٹھا مین ا سرت 

حمل المرأة ما دام فی ہطتھها: سی بات ااسکارہ تا سر سا فور رت ری رس 

(یکے السین وسکوٹ القاف) وقد یطلق عليه جئین أیضا. وقال الباجی فی شرح ائموطا ٤‏ تن لب 


گتاب : القسامۂه والمحاربین رالقصاص رالدیات ص٣‏ 





ال ےج 


لا الال اہ ما سرت آکم رق مراء کھانکرا او آقی نا تے معیل عارضاق تا عم 
المہاری :۱٢(‏ ۷٣۲)۔‏ 

ووقع في روایة ابن عیاس عندہ أبي بای اتا تَا اماطت غلاسا تل کا٦س‏ 

قوله: (بغرة) بضم الغین المعجمةء وتشدید الراءء وقال اہن الأثیر: الغرة: العبد لفسہ: أو 
الم وأصل الغرۃ: الیبیاض الذي یکون فی وج الفرس: والبی 8ڑ کئی بالٹرۃ عن الجسم 
جمیعه: وکان أبو عمرر ابن العلاء یقول: الغرة عبد أہیض؛ أوأمةبیضاء, کذافی جامع 
الاہول (: .)٦۳۰‏ 

وثال الحافظ فی الفتح :۱١(‏ ۹) ءاوتطلق الغرة علی الشیء اللغیس آدمأً کان أو غیرہ 
ذکرا کان آو آنٹی. وقبل: أطلق علی الآدمی غرة؛ لأنه شرف الحیوان: فإن محل الفغرۃ الوج: 
والوجه شرف الڈأعضاء٥.‏ 

وذگر ابن غارس فی مقایبس اللغة ٤(‏ : ۳۸۰) أن مادة الین والراء تؤژول إِلی أحد المعاني 
الثلائة: الأول: المثال: کالغرار؛ فبقال: ولدت فلانه أولادھا علی غرار وراحد: والٹانی: 
النقصان وعله بہع الغررء واغالٹ: العتق: والبیافی؛: والکرم. فزعم اہن فارس أن الغرة بمعنی 
العبد والأمةء تژڑول إلی المعنی الاول: فقال: ۸الغرة: سنة الإنسان: وعی وجھا: ٹم بعبرعن 
الجسم کلہ بە+ ومن ذلثہ: قی الجئین غرةء عبدء أو أمةۂ واستشھد برجز المھلھل : 
عحل ,تیج سے ایی سیر عت یبن ال القت ل ٢ل‏ مسرہم 

فوله: ۔عہد آو آمة) قال الإسماعیلی: قرا<ۃة العامة بالؤضافةء یعین بإضافة الغرۃ إلّی العید؛ 
وقراءة غیرعم بائننوین؛ علی أن یکون (عبد) بدا من (غرة) وحکی القاضی عیاضي الاختلاف: 
وقال: الشتوین أوجە لئ بیان للغرة: عا ھی؟ وتوجبه الإضافة أُن الشيء قد یضاف إلی نف 
ہیانا. وقال الباجی: یحتمل أن بکون (أو) شکا من الراوی فی تلك الواقعة المخصرصۂ: 
مض ل 1م کرت تر بب الاتوں گلاانی سیا القازی 10002117 

ٹم اختلف الشراحء فقال بعضھم: اعبد أو أمةذ* جزء للحدیث المرفوع: 
وھو من تمام کلام اللبي پگ وقال الآخرون: وھو تفسیر من الراريیء وقد انٹھی کلامہ ا علی 
قوله (غرة؟. والْظاعر عندی أنه من کلام اللبي 3ء لآن عله القصۂ مرویة عن أبی غریرۃ: 
والععیرة بن شعبةء وابن عباس وحمل بن مالك رضی ال عنھم فی الصحاح؛: ون عبدہ الله بن 
عمرر علل اأحعلد رصن چاہر عند أہی یعلی : وعن أبي العلیح الھذلي: وعریم عند الطہرانی ؛ 
وروایاٹھم مذگورۂ فی مجمع الزوائد :٦(‏ ۹ و۳۰۰۶). وإن جمیم ھڑلاءرورافی حديئهھم 
فغرۃء عبد أو آمةه آو آغرةء عبد؛ ویستبعد أن یتفق لجمیع عؤلاء الثمائیة إدراج تفسیر الفرة من 
قِل أنفسھم؛ واله سبحانه اأعلم. 


اجشں الجزہ الشائی من کتاب تکملغ فتح الملھم بشرح ا صحیح عسلم 


8ا ا ڈ ا فا لف ظا قا ۓطے قا ل ۓضے ا ل ف نا ل غذة ظا تل ضذ ظا لت ذۓذ ظا لت ؤۂۓڈ ۔سہ ]ٍ م_۔ث_ ے, جج و ۃم جب جع جع جہ سس جس ٍى جا جى جج ھى جج ٦ھ‏ ءعط: ع سم ج ج اوہ جج جم عج بج ہت تج جج جج عم جس - ع جہع ج+ہعج ہج ج٭ وہ ببھ-دْٔ 


فتبین بھذا التضیر آن العبد والامة داخلان فی معنی الغرةء فیجزثان عن دیة الجینء وھذا 
بالإجماع. وقال طاوس: المفرس غرة ایضاء فیجزیء عن الدية٭ واستدل لە بعضهھم بحدیث 72 
شریرة' اقضی رسول اللہ چ چا فی الجلین بغرۃ صل اع ای فرش او بغل؟ اک سا او داود 
(: ۲۷۳)ء ونکن پا لے ذکر الفرس في ھذہ الروایة وُھمٌ من غیسی بن یوٹنسء وھو 
انديی انفرد بە؛ کما فی المعنی لاہن قداعۃ (۹: ٭ویك ولعله کان تفسیرا للغرة من قبل طاوس: 
فوھم بعضی الرواۃ فادرجه نی الحدبث: ویؤیدہ ما أخرچه البیھقی فی سنله (۸: )۱١۵‏ من 
طریق حماد بن زید عن عمرو بن دینارء عن طاوس؛: أنْ عمر بن الخطاب ٹچ سال الناس من 
الجنین ۔فذکر الحدیث: قال: افقضی رسول ال ہت في الجنین غغرةء وقال طاوس : الفرس 
غرةه فھذا صریح في کونە تفسیراً من طاوسء کأنہ رأی أن الفرس أحق بإطلاق ثلفظ الغرة من 
الادمی+ وا أعلم. 

ثم اثقی الفقھاء علی أن الثرۃ ٹینٹھا نصف عشثر الدیف وھی خمس من الابل: وہه قال 

اللخعیء والشعبیء وربیعدء وقتادۃ: وعالٹ: والشافعي؛ واحمد واسحاق: واصحاب الرای؛ 
وھو المرری عن عمر وزید ہچ آجمعین؛ کما فی المغتی ں لابن قدامة ڑ۹ ١:‏ )۔ 

واستدل صاحب الھدایة علی ذلك بما روی عنہ پل أنه قال: آغرۃة عبدء آوآمف آر 
وہ بب می ہہ +5 ھء099 أآخرجھا الطبرانی فی معجمه من 
حدیث, أبی الملیحء عن آبیه مطولا. والحدیث ذکرہ الھیٹمی فی الزوائد :٦(‏ ۳۰۰)ء ولفظه: 
نیہ غرة عبد آو آمة: آو خسسمائة: أو فرس: أو عشرون زوا شا88. وقی إسنادہ المٹھال بن 
خلیفة ولفه آہو حا وضعفه جماعة؛ وبقیة رحاله ثقات: ہت وے ایی وقد ڈکرنا ان 
ذکر الفرس فی الحدیث وھمء وأما عشروٹ وعائة شاة؛ غلعله محمول لی التقویمء حیث کائٹ 
ٹیمٹھا یومٹ خسمائۂ درعم واش آعلم۔ 

ولکن یشکل عليه عا اخرجە الحارث بن اہی آسامة عن أپي الملیح: وفیھ: اغرۃ غبد؛ أو 
ام آو عشروت من الإڑبل: أو عائة شاۃه کما فی المطالب العالیة (۲: ۱۳۱)ء وذکرہ الحائظ فی 
الفٹح )۲٥۹ :۱١(‏ بلفظ: ہے ید ا مس یھ ھا سے افافمرمیل سر اھ 
عشرھا ولا یکون نصف العشر فی صورةعاء لأن نصف العشر خمس من الإّبل, رلم آأر من 
تعرض لھڈا الڑشکال: ولعلھم ترکوا عذہ الروایة لشذوڈھا: فإن خمسمائة درھم می حدیث اك 
الملیح نفسه بدل علی أن قیعة الغرة نصف شر الدیة. 

وبدل علی ذلك ایض ما أمحرجه این أبيی شیبة فی مصنفه (۹: )۲٥٢‏ عن زید بن اسلم: أن 
عمر بن الخطاب اھ تُوّمْ الفرۃ خحمسین دیٹاوا . ذکرہ الزیلعی فی نصب الرایة ١(‏ : ۳۸۱). 


کتاب : القسامىة والمحاربین والقصاص والدیات تھی 


و گے 


٦٦ء )۳٣(-‏ وحذٹنا ثُتَيْبَة بن سَمید عَثَثتا لی راو وا و 
ابن اےوظن بی شُرَيْرَة؛ أَنَه مال: 5 شول الہ للا فی بین امْرَأَِ مِنْ بي 


لِخْیَانء مٌقٌط مَیْتاء بِمْروْ: عَبْدٍ آؤ امو لئ بن لاہ اثَبي تی عَليھَا بالۂ رت تا 
فُقضیٰ رسُول الام ظا نے تا ھا رتبا ٠‏ وَأُنٌ الْعقْلِ غَلّیٰ عَصَبيھا . 


سے 7 ٌ گور ہل حر8فہ عراس ‏ وڈ ہو اف 5ئ وو وی و و 
۷۔ (۳۹) وحدثئی اہو الطاعر . حدثنا !بن وھب. ح وحدثنا حرملة بن بحبیٰ 


7 ھ آبو داود فی سنته ( ۱ ]٢٢۷۳‏ اع فی اتی قال: الفرۂ خعسمائ: 
یعنی؛ درھماء قا ل: قال ربیعة ہن ہی عہد الرحمن: ھيی خحمسوت دیٹاراً. 

فتےخ أن فقھاء الآأمڈ فھموا می روایة: ٭أو خسباثہہ کوتِ الذیة نصف العشرء وانعقد علی 
کاو اساب نا مارف و ران ' اعشروت هی الأبل٭ أو اعشر ھن الڑبہلالئذوٹھا۔ ویحتمل 
ھا آآت کرت الال فی دیة الجنین خمسىائة درھم: ویکوت العشروت من الابل إذ ذالا مساویه 
فی القیمة لخمسمائثة درعم وعليه قھو حجة علی الشاقعی فی جعل الإہل اصلا ٹی الدیة: واش 
سبحانه أعلم. 

۵ك_ (٥+٠)۔‏ قولھ: ڑإن المرأة الئی قضی علیھا بالغرة وفیت) ظاعرہ ان المتوفاۂ ھی 
الجائیة: ولكنه غیر عراد: قإت التی ٹوفیت ھی المجنی علیھاء بدلیل الروایة الاتیة حبیث 
صرحت آن الجائیة قتلٹھا وعا فی بطٹھاء فیکون المراد ہقوله: ٦التی‏ قضی علھا؛ اي : التي تضی 
ھا بالغرۃ. نبه عليه القاضی عیاض . والتووي رحمھما ال نعالی ۔ 

قلت: ولا عائم می أن تکون الجائیة توفیٹ أیضاً بعد قتلھا ضرتھاء وبه جزم الموفق ئی 
لمغتی (۹: 4۱)ء وحینئذ لا حاجة إلی ما ذکرہ القاشغی والنووی من التاریل: ویحتمل أن لا 
یکو مراد الراويی وفاتھا فور غرامٹھا الدیةء وإنعا مرادہ آٹھا لما ثوفیت بعد ذ٘لك طلہت عاقلٹھا 
ان ہکون لھم میراٹھا: اتھم یحملوا عنھا دیٹتھاء فقضی رسول ال پل بات المیراٹ لا یکون إلا 
للبلین والزوح؛ بعلی: الورثة المعروفین ؛ وإِن کائٹ الدیة تتحیلھا العاقلة باحمعھا۔ والی ھذا 
المعلی اشار الشیخ السھار نقوری فی بذل المجھود :٥(‏ ۱۸)ء وال آأعلم۔ 

قولہ: (بآن میراٹھا لبنیھا وڑوجھا) ضمیر المؤنث عھتا راجع إلی المجني علیھاء یدل عليه 
ما أخرجه آبو داود (رقم: )16۷٤0‏ عن جابوء وقيه: ٭فجعل رسول الل 8 دیة المقتولۂ علی 
عاقلۃ القاتلہ.... فقال عاقلة المقتولة: عبراٹھا لنا؟ قال: فقال رسول ال تل: لام میراٹھا 
لزوجها+ ووندھا:. 

تولہ: (رآن المقل علی عصہتھا) الضمیر عھتا للجانیة. فوجبت علی عاقلة الجائیة غرۃ لقتل 
الجنبن: ودیة کاملة ثقتل آمھا. وإنما ألزعت ائلدیڈ؛ دوت القصاص . لکون القتل ثٛہه العمد. واث 


اعلم . 


۳۲۸۸ الجزہ الثاني سن کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ضنحیح مسلم 


التسغ اس بن ھب ۳ 0٣۷۳9۶‏ غَن ابْن شِهَاب عَن ابٔن المْسَیْب واکو 
وم یس وہ نیدی بس کلت انرائان ِن مل 002 
کرد ول فواتی سی ا1 وا ری قشیٰ بیبڈ الما عَلیٰ عَافایا 


۳۲٦‏ ے (حدعئ کس ہس یىی وی نو اچ بے ای ےا رو جا 
ار ضضر: وبالھفےطاط محلة تنسب اھ رالخضوبوت ھا ال ے 2 العلماء والمحدٹین 
کٹرون؛ وراجع الانساب لا۔۔معانی ( ٣‏ .اک 
النعاقلة من شح؟ 

توله: (وتضی ہنیۂ المرأۃ علی عاقلتھا) عذا الحدیث اأصل فی وجوب الدیة علی العاقَلة 
إٰذا کان القتل خطاأً أُو شب عمد. 

ٹم اختلفوا فيی تسین مصداق العاقله فقال الشافعی: وأحمد: إِن العافلة ھم عصبة القاتل 
علی کل حال؛ ولا یعتبر أن یکونوا وارٹین فی الحال: بل متی کانوا پرثون لولا الحجب؛ 
غقلوا. کذا ٹی المغنی لابن قداعة (4: ٥۵)۔‏ 

وعال ااعام اع رع اھ ٭إن العافله ِ- الین یتناصر بھم القائلء کاٹ الاصر 
فی عھد رسول اللہ ڈٍ بالقبائل: نکانت عاقلة ائرجل قبیلته؛ ئم تغبر الوضع حین وضع سیدنا 
عمر الج الدیوان: فصار التناصر باعل الدیوان: فاأصبح أعل الدیوان عاقلةء فاخرج أبو یوسف 
رحمه اللہ فی کتاب الآثار لہ اجوے أبی حنفة عمن حدثہ (وعو اٹھیٹم ابن أبی الھیٹم:ء کعا 
صرح به محمد فٹي الحجھ والاٹارا عن غاھرء عنخ عمر بی الخطاب أنہ فرض الدیة علی مل 
الورق عشرۃ آلاف؛ وعلی أھل الذھب آلف دینارء وکل ذلك علی أھل الدیوان. وبمثله آحرج 
اہن ابی شيبة علہ فی عمدۃ روایات ؛ کما فی ئُصے الرایه للزیلعی ٤٤‏ : ۹۸)۔ 

استدل الشافعیة بان العقل کان علی عشیرۃ القاتل فی عھد التبی اق ولا انسخ بعدہ وقال 
ضاعے إِلهدابة: 

ولنا قصضيۂ عمر ند فإنه لما دون الدواوین ء جعل العقل علی أعل الدبوان: ورکان دلك 
ہمحضر من الصحاہة من غیر نگیر عٹھم؛ ولیس ذلك ہنسخ؛ بل هو تقریر معنی؛ لآن العفل کان 
علی ال اللصسرۃ. وقد کات بانواع: بالشراہ: والحلفے؛ والو لاس والعد۔ رفقی عید مقر ان 
قد ارت بالدیوان تجملھا علی اأعله اتباعاً للمعنی: ولھذا قالوا: لو کان الیوم وم تناصرعم 
بالجرٹ: غعاقلتھم أھل الحرفة وإت کات بالحلف نأعلہ٤.‏ 

فالحاصل أَن قضاء عمر بمحضر من الصحابة ئن دل علی أن الحکم کان عناطه التصرۃ: 


کات القساعمة والمحاربین رالتصاصس والدیات ۹ 


اج 0 


جح لع ہت ہہ ا۔م ئٍ پ” تہ ےھ ۔ ص ال لے نے بی : ما 
وورٹھا ولامّا 1و عم . بتاں حمل سس ابع الَٰهذبْئ : با زرسوری ا ق ہے ویعع دا 


فیتغیر ہتغیرہ. ویمکن ان یقال فی عصرنا: إِن التناصر أصبح للعمال بوفاقھم الذي یسمی: اترید 
بوئین)+ وللسیاسیین بأحزابھم السیاسیةء فیلبغی أن تکون عاقلة عامل وفاق٭ء وعاقَلٰه سیاسی حزبہ 
الامی رح سس و سا ہے 
وإٹ لم یکن منتظما فی مال القائل: وراجع رد المحتار لاہن عاہدین (ھ: .)٤٥٥‏ ورری عن 
الشاقعيی رأحمد أنه إِذا لم یقدر بہت المال علی أداء الدیة فلیس علی اثقائل شیء. وعنھما روایۃ 
آخری موافقة للحنفیة وراجع للتفصیل مغعتی ابن قداعة (4: .)٤٥٥‏ 

قوله: (وورٹیا ولدھا: ومن معھم) استدل به اللافعي علی ان ولد الجانی ووالدہ لا 
بدخلان لی العائلة: واإنما العاقلٰة الععومة واولادشھم. وھو رواية عن أحمد۔ ووجے الاستدلال 
آه ذکر ولدھا في مقابلة العاقل فدل علی أن الوند لیس من العاقلة۔ واصرح منہ ما أمخرجہ أبو 
داود (رقم: )٦٥۷٤٤‏ عن جابر: ٥ن‏ امرأتین من عذیل قتلت إحداہما الآمحریء ولکل واحدۂ منھا 
زورج وولب قال: فجعل رسول ال تل دیة المقتولة علی عاقلۂ القاتل وبرا زوجھا ووندعا: 
قال: فقال اَل المقتولۂ ؛! عیراٹھا لنا؟ قال: مقال رسوں اللہ پٹ لاء میراٹھا لزوجھا وولٹھا۔ 

والجمھور علی آن الاب والابن داخلان ئٔی العاقلة: وھو ملعب عالكء واہی حنیفة 
َمَو روایة عَن آخید اغتارھا اہو پکر بن الشریف عن الختاہلق کما کی المَغ لان تدامة (۹: 
۵٥ء‏ ولهم أآنە قد ثبت فی عدۂ آحادیث آأن اللبی لٹ جعل الدیة علی یھی وإِٹ الاب 
والاب من أقرب العصبات؛ فلا وجە لخروجھم عن العھدة: ولٹن گان متاط العقل علی 
التناصر: فإن التناصر بالآبناء والآباء آکٹر واقوی من غیرعم۔ 

راما حدیث الیات فان مچرد مقاییة الَعاقَلة بالوئد لا بعني شیٹا وخاصة اذا کان الضفممر 
کی اعاملٹھا؟٤‏ إلی الُجاليةء وفقی اولدھاٴ إلّی المفتولف فإته لا یتحقی حیئذ المقایلف واتما ذکر 
ہے سور جمیع العاقلة سواہ فیھا الوارٹ وغیرہ؛ وأما الوراثة ملا تکون 
إلا لدوی الفروض والعصبات 0 کائولد۔ وأما حدیث چابر عند بی داودء فقد اعله 
المنذري مي تلخیصء (5: ۴۳۱۹ء رفم: )٥6٦۸‏ بمجالد بن سعیدء فلا ححة فيه أمام دلائل 
امن لو وا صص نحص ان لا یکو ولدعا من عصبتھاء واش اأُعلم. 

قوله: (نقال عَمبّل , میں وہ ہی والمی۔ء نسب إلی جدف رھو فی الأصل حمل 

مالک بن التایفة. وقد ڈکرنا تا می ول الباب انه کان زوح الضرتین 

وحدیثٹ الیاب صریح في آن فائل ھذا الکلام حمل بن عالكء ولکن وقع في روایة عویم 
لإأحمد والطبرانی أن قائلہ العلام بن مسررحء وھو أخو المقتولة وفی روایة ہي ائملیح عند 
الطبرائي اذ قائل غمرات بن عویم؛ وعو اخ آخر لیا وحللہ الحافظ فی طب الغتح ۹٦۰‏ ۲۸ 
علی تعدد الواقعات : ولکنه بعید: والذي یظھر 'ن روایة المصتف اصح أستاداء فإن ٹی روایة 


عواپ الجزہ الثانی سن کتاب تکملة فتح الملھم بشرح تجح سلم 


ال٦٠‏ سے 


چوپ تےضص اس لا فَطقٌ رَلا اس ہو مہ ہیں فان 


ےہ کے سے 


۸“ ویر ضرتہ ب0 و ان یڈ ١‏ لاق ۔ أَخْيرَنا مَفْمَرٌ عَي 


الرْخرٍي؛ أبي سَلَمَة عَنْ أبی مَرَیْرۂ قان: اقُتَقل امْرَآنَان ا 


تُ مر ا وْلنَمَا ون معیم وَقَال ' ٴفَمَا! نال کت تمْتا؟ لف لن 
ماگ . 


عج ے گے ٦0‏ .۰ - ام ئ۲ ٴ ئ۔۔۔ -- ںِ ى جج ۔ج* 
دی تید بن تُشَبْلة الکتائ 2۵( 7 0۶+ 


عویم منھال بن خلیفةء ضعفه جماعة. وقی روایة آبی الملیح محمد بن سلیمان بن مسمول؛ رھر 
صمعصف ؛: بے تی تچ ۲)٣‏ ام .ئ0 نٌ بعقض الرواةۃ وحم قی تعیم 
الْفائل ۔ وقد وقع فی روایة عویم أن النبيی ہت کا خاطت انعلاء بن مسروح بأداء الدية أولأّء لہا 
اععدر باقلاس* نے جت٭ہ لی حمل ہن مإانْلكء فلا یبعد ان یقع فی مثله الامخعلاط لہعضی اروا 
الضعفاء: والل سبحاته اعلم, 

قوله: (کیف اغرعم؟) دانما غرم حمل بن عالك زوج الٰغاتله نیا یه لکونه من عصٹھا 

قولء: ولا استھل) الاستھلال: صیاح الولد محند الولاد, 


قوله: (فمٹل ذلك بطل) بہضم الیا وفتح الطاء علی الیناء للمجپول. پقال: طل دمە: 
واطل+ علی البناء للمجھول ئی کلیھماء یمعتی: جعل عدر, وطلہ وأطله جعله عدرا کذا ئی 
شرح التووي ومجمم البیحار۔ وقد رواء بعضھم: ةبطل؛ بالباء. بصيمَة عاض من البطلات ومعناہ 
ظا 

ثوله: ڑإنما عذا من إخوان الکھان) یعٹی: لمٹابهة کلامه کلامھمء وقولہ: امن اجل 
سجھ الدی مأم ا إدراح مس الراوی سیت بہت و تناسب احر النکلمات ظط واحله 
الاستو اے؛ رلی الا صطلاح ۔ انکلام المقغی: والجمع : اُسجاع: وآساجع. 

قال اہن بطال : فيه دم الکناں ومن تشبيه بھم قی اَلقاظھم۔ وقد نسٹ بهە من گرە السجع 
فی الکلاع ولیس علی إطلافہ بل المکروه مه ما یقع مع التکلف في معرض ملاقعت الحق, 
فی فتح الیاریيی کاب العلے (۱۶: ۸۹ ۷. 

۷۔ )۱٦۸۲(‏ ۔ قوله: (عبید بن ثضیلة) کذا وكع مصفرا فی النسخ الخمس الموجردۃ 
صلی لکن پر سے الحافظ فی التھذیب ۷ و والتفر ہے والبخاري فی التاریخ الگبیر 17 : 


کاب : القفسامة والمحاربین والقصاص والدبات خر 
سی ہک سو سن ہس فَال: کعوس لََایْة. جک سس 
الْنَابَة: انی می ا ادن ا کرت و تھا لق : 30ئ) مال 
لال کو اس کت 7ا2 وا 


0ے اعبید بن نضضلة٤‏ لکن راجعت له تھذیب الکعال للمزيی رٹ " ۹ ) فوجدت ف ےہ 8ض یل ة8 
موافقاً لما ذکرہ المصنف. لم رایت ابن حبان ذکرہ فی کتاب الثقات (۵ : ۱۳۸) باسم اعبیبد بن 
تُضلة٤:‏ 2.۲ قال: 1وفد قیل : عہید ہن َضیلة انخزاعیٍ فتبین أُنہ معروف بکلا الاسمین . 


قولہ: (بعمود فسطاط) الفسطاط بضم الفاء وگسرعاء ضرب من الخیام, قال العینی ففي 
عمدة القاري (۹۹ : ۲۲۳): قوفی روایة پونسہ وعبد الرحمن بن خالد: فرمت إحداھما الآخری 
بحجر : وزاد عبد الرحمن: غاصابِ بطتٹھا وھي حامل۔ وروی أہو دواد من طربق حمل بن 
مالك؛ غضربت إحداععا الآخری بسطح. .. وفی روایة أہی داود من حدیث بریدة: أن امرأۃ 
خذفت اعرأة آخری قلت: فتعارغت الروایات بین الحجر: والمسطحء وعمود فسطاطء نإما 
ان بحمل علی أُن القاتلة جمعت بیٹھا کلھاء وإما أن یحمل بعض الروایات علی وَهُم بعض 
الرواۃء ومثٹل ذلك لا یقدح في اصل الحدیث: واللہ اأعلم ۔ 

قوله: :اندی) الھپمز: للاستفھام: و اندي؟ہ جمع متکلم من وداہ دیة: إذا أُدی دیٹته . 
والاسنغھام عھنا للتعجب:؛ لا للنکار فإله لا یظن بالصحابة إنکار ما قضی بہ النبی پہ. 


ٹوله: (سجع كجع الأعراب) فی نوع إنکار علی قوله+ لأن استفھام کان للڑلکار صورۃ؛ 
وإن لم یکن قصد ذلك. ویڑخذ من جوابہ لإُ بھذا ان من تکلم ہکلام باطل بالبداعف: کمعارضٰ 
النص بالعقلء لا یلتفت إلی جوابەء أو إقامةِ لدلیل بخلافه: وإنما سبیل ذلك الڑعراض عن 
دلله ‏ أو توجیھه إلٰی ما بدل علی قلة عقله أو آدب. ۱ 

۹۔ (۸۹٦۱)۔‏ قوله؛ (عن المسور بن مخرمة) (بکسر المیم؛ وفتح الواو) بن مخرمة(ہفتم 
المیم. وسکون الخاء؛ وفتح الراء)ا بن لوفلء هو وأبوء گلاھما صحابیانء وولد المسور بن 
مخرما2ة بمکہ فی السن الٹائية من الھجر:ۃ: ختولی رسول ال چشُرھو اہن ثسان سلبن؛ وکان ممئ 
یلزم عمر بن الخطاب ظَله: وکان من أعل الفضل والدین توئي مع اہن الزیبر رضي اللہ عنھما 
سنة ٹلاٹ وسبعین؛ یقال: إله آصابه المنجئیق وھو یصلي فی الججر. وراجع التھهذیب (۱۰: 
1۱1۹. 


وحدیث المغبرة بن شعية ھتا: آخرجە المخاري فی الدیات؛ باب جئین المرأ2, (رقم: 
۵+ ودفی الا ععصام ؛ باسعا جاء٭ئی اجٹھاڈ العشاۃ بعا اُنزل اف (رتم : ۷٣ع۱].مءْ‏ 
والترمذي فی الدیات: باب ما جاء فی دیة الجنین: (رقم: ١٤٢۱)ء‏ وأبو داود می الدیاٹ: ہاب 


۳۲ الجزء الٹائی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح تح مسلم 
2۰ےے ,,م]عر 

تلشورء من ایخ عن شید بی شڈ ا کی الغبیر ئن شلید أن افراة نٹ شرتب 

بغشود مُنظاط 0 ٍ۶ 00 تی عَلیٰ عَاولِھَا پالڈیة  -.‏ قات 

قُتٌضَیٰ بی الْجَبنِ بِمْرق. وھ و :1ّنّوي مَنْ لا لِم زَلاً شرب وَلاً ضاح 

َاسُتَهَ؟ یئل ذْلك یُ؟ َال : فَقَال: ؛سجُع کُسَسُم الأغمراب؟1. 

ژ۱۔ )٠۰۰(‏ حذٹنی ا بِيْ عَایْم کھت بن بشار اا2 ند تا 

بد الرخمن بُیْ مَھییں عو ساٹ َنْ مور بهُذُا اتا مثل مَعْنّیٰ ححییثِ چمریر 
ک 

8)۲ ۔(۰٠٠)‏ وحمثنا أبُو بکر بی أبي شَيّة دمحم بْیُ الْمتلّی وَابُْ بشار الرا: 
۹۳ 5ہ" عِنْ شب 2-2٦‏ يإِسْنَاوِمُ الْحدِیثٗ بِقَصٌت غَْرأن فیه: 
َاحْثََث. فرَفِم م دَلِك إِلی الب ق تُقضیٰ فیہ بِمُرَةٍ۔ وَجَعَلَه عَلیٰ أُوَلیاء الْمَرأؤ. رِلَمْ یَنکُرْ 
تی الحییث: ا راف 
رفظ بی برا (فل کا : خرن فا لاغڑہ عثگا زیخ) غ مغار نو 
ملاس بر فان اہن نت شہنث ال گل تی ےم بٹکو: ند از نو 


غ2 


دیة الجئین؛ (رقم: 18٦٤4‏ و 18٦4‏ و .)4٦٥٤‏ والنلائی فی القسامة: باب دیة جٹین المرأة 
رصفڈئٹے العمد. 

ٹم قال النووي : ٭عذا الحدیث عما استدرکه الدارقطنی علی عسلم؛ فقال: وھم وکیع في 
ھذا الحدیث ؛ وخالفه اُصحات عشامء فلم یذکروا یه المسور؛ وھو الصواب. ولم یذکر مسلم 
غیر حدیث و کہم ودگر الہخاري حدیث من خالف وعو الصراب. ھذا قول الدارقطنیے؛ وفي 
البخاری: عن عشام, عن آبيە؛ عن المغیرة: أن عمر لہ سال عن إملاص المرأة. ولا بد من 
گر السور وعروة لٰیتصل الحلیٹ: فإت عروة لم پذرلك عمر بن الخطابٍ٢۔‏ 

تول: (في ملاص المرآ5) قال القاضی عیاقں: اوالررایۂ عندنا ٹی غھلاالحرف: 
(ملاصس)؛ (یعتی بغیر غمزۃ الإفعال)؛ وکذا ری سے اج ورأبته فی کتاب أہی بحر 
(إملاصس) مصلحا لا روایف وکنا ذکرء الحمیدی ء ٹی الجمع ہین الصحیحین (إعملاھی) علی 
الصوابہ8 کذا فی شرح الا بي. 





طظظ ہہ مھ ےت 


وقال الدووی: ٹپی جمیع نمخ مسلم: (ملاص) بکسر المیم: وتخفیف اللام,.۔. وھر 
جنین المرأۂ, والمعروف قی اللغة: إملاص المراق بھمزۃ مکسورۃ؛ قال أھل اللْعٰة: بقال: 
أملصت بب وازلقت بھ: وآامھلت ب٭: واخطأات ب کلە بمعلی؛ وھو إذا ج أوائەء وکل 
ما زلق من الید فقد ملصء بفنح المیم وکسر اللام+ ملصا بفتحیپاء وآملص اوار ھا 
رأملصتے اتا... قال : القاضي : قد جاء: علص اللیء إذا آفنٹ: فإن أرید به الجلین صح 
(ملاصسن) عٹل : لزر لراھ11, 

کت إملاص الثمرأة عند البخاري ٹی الاعتصام بشوله: 4وھی التی یضرب 
بطٹھاء فتلقي جنیناً+. ۱ 

قولہ: (ائٹنی بمن بشھد معك) معروف آن عمر ہچ کان بطلب شاھداً ممن یروي عندہ 
سرت رکان ڈلٹ لزیادۃ الاسٹلثای؛: لثلا پصسارغ الناس فی روایه الحدیث غیر مبالین بخطورت: 
لا لأن خر الواحد ٹیس حجة: وا سہحانه أعلم . 

ند ونم الفراغ والحمد ہہ من شرح کتاب القسامۂ والدیات ظھیرة یوم الخمیس: الثائي 
بن تھر خبادق الارتی ستة حسن وارعسائة بعد الالف می النجرۃ الریة علی:ساعبھا 
السلام: واسأل اش تعالی أن یوققنی لإکمال ہاتی الشرح علی عذا المتوال؛ إِنه علی کل شيء 
قذدیر 


خرس الحڑے الثائيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ضحم مسلم 
۹ء/ ٭٭ ۔_ کتاب؛: الحدود 


(١)۔باب:‏ حد السرقة ونصابھا 
٤‏ ۔ )١(‏ حدّثنا يَحىٰ بن یھی وَإِسْعَاق ریم َابْنْ بی مْر (زَالنْقظظ 
لیَخیںٰ) (قال ان" لٌ أي نمَرْ؛ خَتتًا وقال الآخران: 5 یَت"ھ". یه عَن الزْھری 


۶و خوف 62ا کت نال مات کت اللہ ق بَقَم السَارِقٌ 1 
کتاب الحدود 
الحد فی المْعْة: ال لمنع وتھدا بشال لل اب : حتعل اد لمنلعه العامی عن الدخوںل۔ واصسل 


ال(حد : عایحجربئ شیئٹین فیمنع اختلاطھما وحلد الدار ۰2 - "ئ۰ وحصقہ 
الْمحط به الْمعمم له عن غبوہ۔ وٍِسمہتا علیہ 4 الڑائی وہحوہ جات لکوٹھا تمنعه المعاودۃ۔. آو 
کی خر و ہے تتای سس ر2 اا2 اہ ہے ١ا‏ سی ٹر ےی ا سط 
لکونها تو بی 0 وند تطلق الحدود ویراد بها نفس المعاصی: کقوله تعالی: ٭تَاِكَ 
حود آسے نبا ےک لابو ابقرت الیة: 1۸۷] ھا ملخص من عمدہۃ القاری ۱۱2 : )۱٦١‏ وفتح 
الباری ۔ 

اما فی الاصطلاح فقد عرفه العَفھاء بقولھم: اعقویة مقدرۃ بله تعائی ١‏ : والعمراد ان تکون 
غعشوبۂ عقشطدرةۃ من ثہل الشار لا یزاذ فاو۶لا بلقص . فلو عبین حاگے عقوبة مخصوصۃ لچريمة 
مخصوصۂ لا تم جدأ؛ ا ات رلھذا بجوز تلحاظم غیر بل وله 
شاو ام .سد ات ا مسا ناقری وج ستھتا ا5 الیک نجق حد رت ارات 
شار صصص تب ضافاہ لا کسی لات اک رات حستھ لأتھا لم یقدرعا الشارع ۔ 
ویر فی أول کتاب القسامة واللہ سسحانتہ اأعلم . 


)١(‏ ۔باب: حد السرقة ونصابھا 
۱۔ )٦٦۸ ٤(‏ رو (عن عائشة) عذا الحدیث آخرحه الپخاری فی الحدودء ہاب قول ال 


۳ بد دو اج ےر الہسائدا: ات ۸ ومالک نی الٰحدود ہا یی‎ ١ والتارق وألسَارقَة فاعط مو اتا‎ ٣ 
وابو‎ ۱١٤٤ ہار مو . وا لترمدی فی الحدود ٭ باب ما جاء کی ة کم تقطم ید السارق : ذارقم‎ 


کاب : الٰحدود رس 





: رآ7 5 2-9 3 
فی رہم بینار فصاعدا ۔ 





داوٹ غي المجلعو . ساب ہا یقطع يه الساری:؛ رکم : ص2- .0 ود والنسائيی می الا 

کولھ: _.-- دبتخ دیٹار فجر۔اعد1] تنگ تع الٰشافعی ہز مصمفھ اللہ شی ان قعت الس فهة گے 

خَتاو: وف ا عتلف امغاء شی تعیٰ تھا پ اسر لە ا ختلاف مدآ لاحلد شك اقراٴ" اھ ۔ 
۱ 1 ا ] 


ا اعت ا فتانصاب معیئء فقطع انسارفق فی گل قلیل وکثبر وشنتامعلعباد 


2 سپا 


بج وانخُوا رج وڑیرری جو موس اب۹صري ۔ یر اق عہد ار حم ابن ہلت انشاقعی ایقمت 

٦آ‏ تضابنیا خر مو لطعم فی ٹرعم راجتب قھےاعدا؛٠‏ وغرو فقو عثمات ائی۔. گنا ۓعکی 
عله اہن عبد الیر ثی الاسٹذگکار. اق عحلة القاری 110007007 رش تری امن اقل 
التطاء گا سی شر تارق 1300:5377 

٣‏ ۔ نات در مان ورحکام فحادج سے اشن المصرىی . گما کی العمدد, 

٤‏ ۔نصاتچا تلاتھ ثراشس رحگاد العنی عن امام مالٹ ؛ ر ےہ الہ والصحیم سن مذشیۃ 
7- تکرہ العوای فی انتاح راو وہ ُ ٠ ٦‏ بقوله: پا ا“ تغطع ید سن سری اقل ان فوخ دہتار 
شس اللہ ھے : واب کاٹ ذلِ اکٹر وو کے ٹراقی وا مس عمریق اقل سے ۳ دےے تراشم گار" وا 
گان دا اکثر ریم ڈینار !ا فانحاصل ان ااصہای سر ہ اڈکٹر مس 7 قڈیثاز و بارتھ ثراأشغما 
وعو ممیت لہ راہ کر ا ضئن سی ھا 

۔نضصبابیاف الڈھتب ربع ڈیٹرد وع انلقضۃ ٹلاه دراھں وىم' غيرشما قلبیمه نلانۂ 
وی وشو روایہ 6ار سان تل احمدء وروی عنە الأائرم ان غیر الذھب والفضۂة یقوم باقل 
لامرین: صن ربع دیٹاو أو لال دراھم: کدا فی المغنيی لاہن قدامذ [۱۰: .)٢٢٤٤‏ 

۔ہ نضاتھا ثلائ درا لا رہم دیٹار: انا ا غو اورگا۔. ویقوم الذھب یی فان نمس 
رح ہے رت ورہحکی ذلك ظح اللیٹا بن معلہ 7 ور ‌ 
رور‌يهة عی اسان رحمهم الله تعالی : گم' فی المتی ۔ 

نصابتیا ربخ دبنار ‏ نار تراحیوے فکا ا شی+ شوخ را اھ حتی اندراشم توم بیا 
وو مذھب اشافعی رحمه اھ کما هی نھایەہ انمحتاج لذرعلی ر۷ ۰ ۹ ). 
۸ ۔تصابف 'ربعة دراصم: رھ تی ضی بی فرورت زی ون ا گھا ئپىی عمدہ 
اتقوی ۷2060 ور الس ا ا ا ا 
۹ نصاہیا خیة دراھم؛ اأخرجم عبد الرزاق قی مصلفہ (۱۰: ۲۴۷) عن آنس: واہن آبي 
شيیة فی مصلفه (۹: ٤۷٦۲ء‏ وانلدارقطلی فی سنته (۳: )۱۸٦‏ عن عمر بن الخطاب ‏ لچلہ وہه فان 


- 


ا ا ا دع لد تد لت اھ رر ٢ ٢‏ ا یع ٠‏ کات با ا قاع ا ہر ہہ ما ا ۱ ۳ا بت تا تما دا ئ اد دا دح بی ہا بے ابو ابو اھ 


سلیحان بن پسار وابن آبی لیلی ؛ واہن شبرمٹ ورري ذلث عن الحسن البصری أبضأ؛ کان 
عٹھم اہن المندر: کما کی فتح الباری ۱١(‏ : ۷. 

۔لصابہا عْرۂ تراعوں أٌ دبتار واخد؛ رشہرو -.-+ثج-۔ 2- حللۂہ + و الف وعطای 
والٹورری: کہا ای المغيی رتح امباري . 

۹۔ نصابھا أرہبعون درھماء أو أربعة دنائیرء وروي ذلك عن إیراعیم التخعي؛ کما فی 
الععل: والفتح والمغني . 

پسہ سے رس سو سس فلغھا إلی عشرین مذھبا 
ولکن معظعھا أقوال لا تنفرد عما ذکرنا لا ھی , بعضی التفاصیل . 

والحاصل إِن الائمة الثلاثة الحجازیین اعتبروا ریم دینار أو ثلائة دراھم نصاباء علی 
غراف بینھم تی بعضی التفاصیل وخالهُھم الحنقیةے ااعٹروا عشرۃ ذراھی ا دیٹاراً واحدا۔ 
فاحتج الائمۂ الْحلائة ہحدپٹ الاب ؛ واحتج احتَقھمة باحادیٹ : 

۹ ۔عن عائشةۃ ہوٹتا: ان ید السارق لم تقطع علی عھد النبی ٌَ إلا ٹی ٹمن مجن: 
7 0+8" و ترسی؟ آ خر جہ الہخاری ئی الحدوذ؛ ہاپس قترل ابڑہ: ٭ والشاری تارق 4 أسورة 
المائدۂ الاية: ۴۸] إللح . 

وقد اخ ے ج النسائی فی قطع السارق (۲: :. )٢۵۹‏ عن عمرو بن شعب: عن٘ آپں عن جن 
قالی : 07ا فو اق می عیت رس 0 ھک ار ضرف اطرح افضا عن ابن عباس تال: 
گان ۰۰ المجن غلی عید رسول انہ کے ہوم عحشرۃة اد راضم؟ وآ خرجە انتا الحاکم؛ ر حرہىےہ 
علی شرط مسلم: وأقرہ عليه الذھی ؛ راجع الستدرلك ). ۳ . 

٦۔‏ وآخرج النسائي أیضاً بعدة طرق عن ایمن: قال: :لم تکن تقطع الید علی عھد 
رسول ات پت الا فی ثمن المجن. وقیجتھ یوعئذ دیتارہ وخی روایة آخری: ہ٭وکان ثمنُ المحن 
علىی عید رسول ال ول دہتاں آو عشرة دراھم؛. 

وند اختلف مسوم بر عداء ھل هو صحابی؛ أو تابعی؟ ثم اختلف ت 
رک مھ سے .۰ کس دا سی نات 


ابی یٹ بی تر سب آ0 انتاعان الاصال والا فھی مرسلة. مل اطال الزیلعی الس 
فی تحفیق صحبته: ثم قال: ٭اوالحاصل أن الحدیث معلول: فقإت کان أبیمن صحاہباء فعطاء 


)١(‏ بنقدیم الحاء العفتوحة علی الجہم المفتوحةء وعی الدرئة, 


کات : الحدود بد ۴م 


× ھ د × س عهدھ س دعس سے عھ سے سے سے ے سے ہپ ٤ًع‏ يہ ر ‏ ئۓ بیع ۓ ڑ+ رح و ہے وپ ہے ہج ےہ ےہ ع ہہ وب ٤ج‏ و ہپ حے ح اج یح چ رھ ےئ دا ا ا تح ا ئا تا لئ بىا ا ہت :تا ام 


ومجاہد لم بدرکاہ فھو منقطع: وإن تابعیاًء فالحدیث مرسل٥‏ راجع نصب الرایة (۳: 4۴۳۵۸. 

وعلٰی کل فعٹل هذا المرسل عقبول عند المحنفيه والعالکہ: وعند کثیر من المحدشنئ: وا 
۳ھ س0 

۴۔عن اہن عباسءە قال: ٭قطع رسول الل تق ید رجل فی مجن قیمته دینار آر عشرۃة 
دراهم آخرجه أبو داود في باب ما بقطع فيه السارق (رتم: ۸۷٢٦)ء‏ واعله المنذري في 
تلحخصء [۱: ۱) بمحمد بی إسحاف:؛ ونگن حديثه لا پنزل عن الحےخ عند المحتقییئ 
والٰحشفة أآنه لم پجرحه ال عالٹ: وعشام بن غروف نایا قالت فلاجل اذہ من بعضض اولاد 
عغر ود فقد تکلم غيه من أجل روابته عن فاطمة زوجة عشام واستبعد آن یکون سمع عنھا: مم 
ان السماع مع اٰحجاب ممکی . وسائر عینٰ جرح بعلدشما ٹاإنما جرحہ دا لمالك؛ 5 ھشاص 
وراجع ترجمته فی الھذیبِ. 

عن عبد الله بن عمرر رضی اش عثهما قال: ال رسول ال ہن : * لا نفط بد 
السارث غی دون ثمن المجن؟ قال عہد الله: گوکان ٹمن الْمجن عشرة دراغشمۂ خر ےہ ابىن ہي 
شییہةء کعا حکی عله المزیلعی فی ئصت الرایة (۳: ٣۹‏ ۳) والدی وجدته فی النسخۂ المطوعةه 
مِنْ مصدف این آپي شیبة (۹: 3۷4): تعن غمرو بن شعیب عع آبے+ عن جدں قال: کان 
یقول: ثمن المجن عشرۃ دراعمە وبھذا اللفظ روا النسائی (۲: ۹٥۲۲ء‏ والدارقطنی (۳: 
۹۰. 

٥‏ عن عبد الله بن مسعود ئل قال: ۶کان لا تقطع الید إلا غي دینار آو عشرۃ دراھم؛ 
آخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (۱۰: ٣۲۳)؛‏ واہن أبی شَية فی مصله (۹: ٤۷٦)ء‏ والیھتی ئٹی 
سے لا 0م" ورمحمد بن الحح فی کاب الاثار (۹۳)۔ 

وھعو مرري عن القاسم بن عبد الر ا عئ آبيع: عن ابن مسعود ڑچ وإن سماع 
القاسم من آبیە مختلف قیه؛ علی ان المنقطع حجة عند الحنفیة إذا لم بثبت کوت المٹروكک 
شا کما فی اعلا الےزغ ڑ١١:‏ 4۱٦)۔‏ رالموقوف فی مثلہ هی قوۃ الم فوع + لان المغادیم لا 

٦‏ عن القاسم بن عبد الرحمن؛ قال: آتی عمر بارق؛ فامر بقطعت فقال عثمان: ات 
سرقته لا تساوی عشرۃ دراعمء قال: فأمر به عمر: فقوعت ثمائیة دراھ فلم بقطعەہ اأخرجھ ابیٰ 
آبی ےی 2۸ف05۷:7076: صبت آل راق 07 ۷۳۳ای واوقی 00 ۷۹ا رمسقتی 


ِ۔ 


الحافظ علی إسنادہ ئی الدرایة ڑصں: ۱۰۸). 


۰۸ء" التب ء الٹائی من کاب تکملة تح الملھم بشرح طتحیح صللم 


جم ج ن+ٍ ئق ہم ج وی غخ پ یہ غع پ ہہ اۓ ج بے ع۔ اح ھا بح وا حا ۔ سس و ہاج ہپ اح ا× پا اچ و وج ہا ہ۔ وڈ ٠‏ ا ام ام مد دا ٠‏ ۰ت ٴا لم طط" لد تد ا تاھد جج ×× ح جح ات اہ 


۷ ۔عن علی شكه: قال: ؛لا یقطم فی أقل من دینارہ آو عشرۃة دراہم آخرجه عبد الرزاق 
في مصلفه :۱١(‏ ۲۴۳۴ء رقم: ۱۸۹۵۲) من طریق الحسن بن عمارق عی الحکم بن تیبةء عن 
یحبی بن الجزارہ عن علي لہ ۔ والکلام في الحسن بن عمارة مشھور؛ وکا من کیار الفَٹھاء 
فی زعلھ+ ولي قضاء ہعداد وقد ذکر المصلف فی مقدمة صحیحه ان شعیة پتکلم فی أحادیئه عن 
الحکم " ' إِنه روی عن الحکم آشیاء ا ا وروي عنْ شعربة أنه سال 
الحکم عن بعض عاروی الُحسی عنه فائکرہ ولکن دذکر یوب ان شریه رتشن ان لی س 
عمارة اعتذر عثە بن الحکم اعطانی حدیثہ عن یحیی (یعنی : ابن الج لجزار) کی کتام فعہٌظ|مه : 
کما فی التھذیب (۲: ۴۰۵ و٣۴۰).‏ 

وروی آبو بشر الدولابی عن رواد ہن الجراح العسفلانی ۔ قال: گان ابن عمارة موسرا؛ 
وکان الحکم بن عتية عقلا؛ قضےه إئی نف فکان الحکك بحدٹه ولا بمنعا: فحدلہ بقریب 
عشرۃة آلاف قضية عن شریح وغیر وسمع شعیة من الحکم شیٹا یسیرا: فلما توفي الحکم ال 
ودج یی موم مہ دو مہکٹو سای وت 
فقال: من أراد ان ینظر إلی آکذب ال ناس فئینظر إلی الحسن بن عمارۂڈ: فقہل اللاس ھلہء وترکوا 
الحسن بن عمارۃ٤.‏ 

وقال اہن ابی رواد؛ اادخعلے آنا وشعبة علی الحسین لعودہ ٹی مرش قلدار ُعے طتعد وراء 
الحسن من حیث أن لا یراہ؛ فقال: قجعل الحسن یقول: ا ناس کلھم من قبلي في حلء ما خلا 
شعبةء ویومی: إليهہ کذا فی میزان الاعتدال للڈٹھی (۱: .)۵٥٥‏ 

وآما بحبی بن الجزارہ فعلی ما نسب إليه من الغلو في التشیع: وثقه آبو زرعة؛ رالئلسائی: 
وأہر حاتم؛ واہن حبائ؛ وابن سعلا والعجلي؛ وآخرج له مسلم؛ والاریعةء کما فی تھذیب 
الحبڈیب (۱۹: ۱۹۱ ر۱۹۲). 

۸ن عمرو ہن شعیب؛ قال: دعلث علی سعہد بن السیب: فقلت ئە: إِن اصحابٹ 
عروۃ بن الْزببر: رومحمد بن مسلم الزھريی؛ وابن پسار بقولوث: ٹمن المجن حمسۂ درامم؛ 
نقال: ‏ أما شلٰاء مُقّد مضت فييه مسئنة رسولںل اللہ جاڑ: عشرڈ ٹذراشم؟ آ سے جە ابن ابی شیبة فی 
مصلفه (۹: ٤٤۷٦ء‏ رقم: .)۸۱٦١‏ ونقله ابن الٹرکمائی عن کتاب الحجج لعیسی بن آبان؛ وقد 
اخرجە ابن آبان من طریق علی بن عاصمء عن المثتی بن الصہاح عن عمرو بن شعیب؛ بلفظ : 
۵شت السنة من رسول ال قَ ان لا تقطع اید إلا في عشرۃ دراعم8 راجع الجوھر اللقي: 
بھامش الہِھقی (۸: ۹٤۲)۔‏ 


کاب الٰحعدود 4 ۳١‏ 





وآما حدیث الہاب عن عائشة با قاله قد اضطرب الرواۃ ئی متنه علی انشکل التائي 

١‏ اخرجه الخاری جے ' ن طرییقٰ عبدة عیٰ مثاء بن عروۃاغیٰ اف باشظ : ان ید الارق 
لم تقطع علی عھد التي ٹل !لا قي لسن مجن حجفةء آو ترس). 

٦‏ رجہ الخاری: نْ طریق عہد ارْلہ بلٰ المارگاے واہی اأسامة؛ شاف ومسلم صی 
طريی حمیدےٴ عبد الرحین؛ عن عتای بلفقط: الم تی نقطع یذ السارق فی آدنی من حجفة: 
او گل رواحد مهھمعا دو تمین۷. 

۔ خر جه المبخاری : وعسلم سن طریق ابی عیۂ عم الرھری؛ عن عمرذڈبنفظ: ڈٹان 

رسوں لہ یقطع الساری فٹے رہع دیثار؛ فصاعد(٥,‏ 

۔آخم جہ ا! لنسائی من طربق عبد الرحیی و ای ا ا عن ابی عین عموۃ بلفظ: 


مال رن اھ ا نتصح بل الساری ٹی سن المجن رتس الیںے' کا ڈینار 8 ۔ 


أ۔ وخ رجے النسائی ایغسا مر طربق سلممان بر پسارء عن عغعمرت بلمفظ: اتال 
رسول ا کے ٠ا‏ تفع با۔ انشسارغی گہف' دوب می 'ٰمجن. عیل ا 7 تن ات٢‏ گی 
دم دیئار: 

ناذا نطرت .- ظرل ٠‏ ار وایات مججو غف .-ت نٹ ان انظاھر ضا رواد ضا کا بسار سیل 
النسائي ١‏ وذلك أن عائشة بن ذکرت قول رسول الل ئل ان یذ السارق لا تقطمع قیما دوت لمن 
ابمجخ٤‏ تم بیلت عائسة مر کے ػ ےت فیحتمل أن یکوت بعض الرواۃ 


ا حمتصر وا 'لرحدرٹ ؛ ورقفعر' کا کہ 5 و رفعوا ت گان مل موقوقاً۔ 


ولما کان لنٹ عاااے ا بخلو مم غذا چو و قلد غارس تنقریےها احادیث اہی 

الله ں۔ 7 ۱ کے ید ڈود ای ا 

عہامی؛ وہل الہ دا غسرئ ا وغل ار و مصسعوڈئ وعلی پر غ انی طالص کت ود ال ہو ال 
یوار جل1 الٰتعارضش شبھۃُ فبما ڈو غسر ۵ تراشما والجٹود بت ہّیء ن نوا ف7 وعمتتدار لے 5 


- ۔ 1 9 ہے 
پ تیچہل با حتیا ٠۰‏ 


وا تار رع صا اق ھی سر لی سی رفا فان ات ظر0 کات وق ضارضت 
نااتافھ ات ای کسی وت 25 ۵) عم حماد عیٰ إبراصیہ: تال اقال عبد الله: لٗ 


-+ آ۴ بلد<دۓ ۔ 7. ہے سم کا ے ۱ جن ہے کو مہ ہی ہی کت ا 
عطع الد إلا کی ترس: 0 سو ےحتاقے فقاں : قلت لإیراھیم: کم فیمته: گا لۓ ۔ دیٹار آ ولمهله آخرج 
عله عہد الرزاہ ی ٹی مصلقہ !۰ ہے غ ٣٣ک‏ واخرج ایضا 1 طریق معمر: عو حمائء عن [ہراعی 


کس الجرْء الشائی سن کتاب تکملڈ فتح الملھم بشرع خخنحیح مسلم 


آئے ماف اق سو سے مو رود .)6 27 
ھت ۰ ماما بن گثیر وَإِبْرَاقیم بْن سَعْل. كُلْهْمْ ءَ عَن الزْهْريٌء بمثله ٠‏ فی ھٰذا 
الاسشناد, 


٦]ء‏ - )٢(‏ وحذثني أبُو الظاجر رَحَرْملَة بن يَحْيٰ. وَعَثثتًا الْوَِیدُ بی شُججاع 
ژرالستا نان ہت نا قالُوا: حَدثنا ابْيُ وَغب. أَعْيْرنی یسل عَن ابْن شِقَابء عَن 
غَرُوٰة وَمَمْرَ ۶ نظ کون اللہ اخ قَالُ: ٭لٴ نم بَدُ المُارق إلأٗ فی رُبُع ینار 
فساعدا4. ۱ 


قال: نتتطع ید الساری ٹيی الدینارء آر فيعتےا. فلا عبرڈۃبماروی عله من تقدیر اریعییٰ درھما: 
مخالفاً لسائر الروایات. 


ٹم إذا اختلفت قمةه عشرۃ دراعھم سن دینٹار واحد؛ کیا عو فی عحصرنا: فالظاعر من کلام 
صاحب اٹھدایة أن العبرة بالدراع ویقوم کل شےء بھاء حتی الذعب. ولکن فُرّمْ عليه 
اوت سے و مور ا ۳٣‏ ٰءە لو کاٹ قِمة الدیٹار أقل من عشرة دراعم لا یقطعم: و 

مٹی الحصکفی قی الثدر المختاں وا ہن عابدین فی رد المحتار (۳: 0-31 ولم بذکروا ما إنا 
کان الدیٹار اکثٹر قیمة من عشرۃ دراہم؛ فکأت زیادة قيمۃ الدینار علی عشرۃ دراعم لم تکن 
متصورة عندعم ۔ وأما في زماننا فقد وفع بیٹھعا تفارت عظیم. ولما کانت أحادیث عشرۃ دراعم 
فد جات بتردید ہیا وہین دپنار واحد: ربعضپافد افتصرت علی دگکر دینار واحد فتط: فالطاعر 
آن یؤخڈ الآکٹر عٹھما قیمع احتیالاً للدرء: واحتیاطاً فی باب الحدودء ولم أرہ صریحاً فی کلام 
الفقھاءء ولکن سالت عنە کثیرا من علماء عصرناء فائفق اکٹرھم علی ما ذکرت . 

(٥٠۰)۔‏ قولع: (سلیماتِ بن کبر) العہدی: ثال التائی: لسی بھ بانن إلا قی الڑھریٰ)َ 
فإنه بخطیء عليه٠‏ وقال أبو حاتم : یکتب حدثہء وقال المجلی: جائز الحدیثء لا باس به 
وقال ابن حبان: کان بخطیء کثیرا+ فأما روایته عن الزھری فقد اختلطت عليه صحیفتہ؛ ملا 
پحتچج بشیء پنفرد به٭ غنّ الٹشات ؛ سات ینتا ٣ھ‏ گذا فی التهذیب )1 ,. 

توله: (وإبراهیم بن سعد) بن إبراعیم: وولدہ سعد حقید لعبد الرحمن بن عوف ئئچے وقد 
تقدم ذکرہ کی ہاپس الو صية بالٹلث . 

۳ڑ دئ)ے وا (الولید بن شصاغ) الکوفیء وکا تہ ابو عام لی یخرج علہ ملم إلا 
تل3 اعَاىت قال ابن معین: لا ہاس ٹس لیس عو ممن بیگلذب: وتکلم فيه أحمد بی حتبل ٹروایة 
رواعا عن اہن رھ: وقال أہو عائم : لا پحتچ با واہن معین قال: عند أبي غعام مائہ الف 
حدیٹ عن الثقات؛ مات (سنة: ٢١٤٢ھ)؛‏ وراجع اٹتھذیب (۱۱: ١۳۴٦)ء‏ والمیزان (1 : ۲۴۹). 


کتاب : الحدود 5 
۷۔ ([۳) وحذدٹئی أبُو الّظامر رَمَارُون بن سُمید الأَيٰلِىُ وَأَحمّد بُنْ عمیسخ 

ور کک جا اج نو جو کے ۰ پر شس ٠‏ سے“ ٠‏ دو 

007+ لَھُارون ََحْمْذً) خال و الطاعر: احہرنا. َال الاحرَاب: خْڑنا اب وعب). 


وس س 


1 ج : سو ٢ا‏ سا لے ود 
اخْيَرَيْي مَحرَمَة غِنْ اہیو۔ سر ٦‏ ار عَن ع ا کی فا ھت 


ے<۔ 
۰ 


ات ےت اللہ نچ بَٹُو 6 ںں+ة8ھ" 


ظط ھْھ 9 


۸۔ )٤(‏ حدّثني ہشہٗ وم ا حتتا2 زیر کش نر 
زیڈ بن عَيْ الله ےر کر ےت تر مت اک ا ا تی 
لی ٹل یٹول: لغب الشارق لا یم ینار فَصَاعِداہ, 

٤ء‏ دک وحدٹتا ِسْخاقٰ ہر ان اشتم ھی نی إِمعاق اض 
نتھوں حو ئ7 ہي اہر الْعَقد ہے عافد اللد بی سی ود ولوالیٹور تن 
مَحَرَمَةء عَن رید بن ید الد بن الْقَادٍ بھٰدا الإِسْنَادِ؛ متلف 


×× لے سے ج ط+ م جا ط ٴ 3 -َ“ّ 
۰ :۔ (ع) وحدڈٹنا محمّد ِنْ بل الله بن شر خدثنا حمید بن غل الرحمن 





٣۔(٢٥٠١٤)۔‏ قولہ: (آخبرنی مخرعة) بفتح المیمء وسکون الخاء وفتح الراء وھو 'بن 
بکیر؛ کان !لامام مالك پروی عنە بقولہ: احدثنی الثقةا ووثقه أیضا علي بن المدہنیء واہن 
حا واحمد بن صالحء ولکن ذگر ء8 وانما وق کا وہ 
گلا دک یحبی بن معین: ٭ وابن المدینی رغے رعما وا ستکلی آہو داود حدیٹا ادا عقیاظ 
الوٹر ۔ وراجع تهذیب الکمال للمزي (۷: ٦٦)۔‏ وأہوہ بکیر بن عبد الله ابن الأشج قد مر 
ترجمته فی ہاب تحریم الرجوغ فی الصدقة والھة. 

(ھ+٠)_‏ قولہ: (یزید بن عبد الله بن الھاد) عو بزید بن عبد اللء بن أساعة بی الھاد 
اللیٹی؛ المدئیء من صغعار ا تابعین قال اہن سعد: کان ثقة کثیر الحدیثء ٹوفی (سلة: ۱۳۹ھ) 
ورسم اب ۸10 ۰۶ ,. 

فوله: (عن أبي بکر بن محمد) یعئی: ابن عمرو بن حزم القاضيء الڈي ولاء عمر بن 
عبد العزیزء وکتب إليه أن یدوت الحدیث: وتقول امرأئہ: ما اضطجع ایز یکر علی فرآاشه منذ 
اأربعین سنة بائلیل! وقالوا لعمر بن عبد العزیز؛ ٥‏ استعملت آہا پکو بن حزم؛ غرك بصلاتی آغائ: 
777 .,: بغرنی؟٦‏ وکانت سجدته قد أخذت جبھعه واتفه: رله الجمی: 
وآحرج لہ الجماعف توفی (سة: ۱۱۷ھاء کدا کی التھذیب :۱٦١(‏ 4۲۸. 

ٹولہ: اہی عامر العقدي) ہفتح العین والقاف؛ نسبة إلی بطن من بجیلة: قببيلة من البمن 
کذا فی الأئساب للسععائی (۹: :)۳٣‏ واےه عبد الملك بن عمرو الفیسیء ھی رواة الجماعف 
سو ساد لاق رراس اقب اد ظا ۱ 


۲ الجزء الثائیي من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صعیح سلم 





الراسئی: عَنْ مِظّام بن غُرَوَة عَنْ آبیوہ عَیٰ عَاَشَة. قَالَے لم تفم يد سار فِیٰ 
هد رَسُول اللہ 28 : في أَقلْ مِنْ نُمَن الٰمِجَْنْ: حَجَفةِ آو ٹزس وَکِلاهُمَا ذو من 

)٠٠٦( - ۱‏ وحدٹنا عُنْمَان بن آپي کَيَ. سی وی و کا سم ھا ار 
ہےر ج وَحْدَننَا ابو بَکُر بَنْ ] ابی مت عَدثنًا غَبْد الرٌّجیم بِنٌ سُلَيْمَان. ٤خ‏ 
کات او تس +04 کُلھُعْ عَن مقامء بهٰڈا الإِسْناو و حَیِیثِ ابيٍ 
می عَنْ ُنیْدِ بی عَبدِ الرَسْلي الرُؤا۔ یی وَفي خَیِييٍ عَیْدِ الرٌجیم وَأَبي ا وش 
َومَيل کو تم 

)٥( 2‏ حدثن یحیٰ ن َحی شال رات قَلیٰ مالغ عَن تاقع؛ عَن ابيِ 
مو ان سرت الا لا فظم سارقا فی بِجْنٌ فِتَثه ْاَنَهُ حَرَامِمَ. 

ػ۶۔ )٠۰۶(‏ حدکتا قتیب َِة بن شمید وَابن رُفح عَن اللیْبِ بن سعی۔ ہج ےج 
َعَيْر بن رب وَابْنُ المُتی. ً۰ : خلا يَییٰ (وفو الْفََان) ح رَحْدتا بن تمیں ا جا 


سر اج 


أ . ح وْخْدَثْنا ابو گر بَنُ آ ہی شيبة . عَلَثْنًا غَليْ بْنْ مُسُھر کُلَهُمْ عَن غبْیْد الم ٤ح‏ 


)١٦۸۵(-‏ ۔ قولہ: (الرواسي) ضبطہ السمعائی فی الأنساب :٦(‏ ۱۸۰) بضے الراء 
4و تخقف انواو و حعل العلامد طاعر فٰي المغني ہضم اراء: والهمزرۃ نس لے إِلٰی بنی راس 
وحمید غعذا ثفة گئبر الٰحدیٹ: تال ان انی ےه ؛ قل عن رایت مثله۔ ورری عن سشیاں بن 
عیینف قال: ٢‏ قدم حمید الرؤاسی ھن سفرء فرأی أمه تصلی: فلما راعا قائمة تصلی؛ قا فلما 
فطنت طرلت الصلاءد, ا ج٤‏ رواد اس حبان فی الات اخ .])١۹.‏ 

قوله: (ححقف او ترس) ا(ےحہدِعة (ہتقدیم الحاء علی الجیم ورفحھما) والکئرس؛ رالمحر 
کہا سی ا درغرو الندر فە , 

(٢٠٠)۔‏ قوله: (عبد الرحیم بن سلیمان) الگنائی: وقیل: الطائی أبو علی المروزی 
الاشل ہس سکن الکوفة. وثله اہن معن وائو داود وقال العجلی : ثفة متعبد کثير الحدیبث. وٗال 
عثمان بن ہی نیڈ ثقة صدوق لیس بحجق. گذا فی التھذیب ٦(‏ : ٦۰۲)۔.‏ 

٦‏ ں )٢٦١۸٦(‏ ۔ قولہ: (عن ابن عمر) اہی تہ البخاری فی الحدود باب قول اش تعالی: 
٭ ارت ريد 4 الخ : وعالآك فی الحدود باب سا بیہجچت قيه٭ القطع وانترمدی؛ رکم : 
ح٦٢١‏ فی الحدود باب فی گھم تقطع بد السارقء وائی داود (وقم : ش۳۸٣۲‏ ٹی الحدود: باب 
۳ پقطع کہ الٰساریٰ ؛ والنسائی کی السارق: ہراب القدر الدی إِدا سے 3ھ الساری دثطعث بد واںن 
معاجھ؛ (رقم: )٢۸۶‏ بات حد الساری, 


(ہ۰)۔ قوله: (علی بن مھم) بضے المیم؛ وسکون السيین: وکسر الھاء: وھو القرشي 


کحاب : الحدود انت 





وحدثیي زھیر بْنْ خرب رتا سا ليعبي ابْن عَلة) اح رَعَنَتتَا ابو الرپیع وأ 


١ ھ٤‎ 


کاِل . ال ز خثنا ختاہ سٍٍ ح رَحْدثیي ہت ضس را خنٹنا شْل ال لرزاف. ا 0ت 
ا۔م 


سر وت المَحیَيَائی وَأَقْوبَ بن مُوسی وَإِسمّاعیل بن أَميّة. ح زدثبي تَبْد . ٦‏ 
بد الْرّحْمٰنِ الذَارِمِی. أَخْبَرنًا ابو لعَیٔم. عَدَثُنَا سُفَيانء عَنْ أَيْوب وَإِسمَاعیل بْنِ أَمَيه 
ےت ہو لے رات فا را عاقا عل ا راو اشنا ا 
جِرَیٔج. أَخْبَرْبِی إِسْمَاعیل 7ت ح رَحَدَثُيي ابر الطاهِر۔ أَخْبْرَنا ابْنُ وَهْب؛ غَنْ 
خَلظْلَةً بن أبي سْفِيْانَ الْجْمَجی وَعْْدِ ال بْنٍ عُمرَ ع6 وی ہر اللِْین 
ُلَهُمْ عَنْ نائع: کے یم عِْ نپ الئ ق2 بیثلِ خد ِیبِ يَحْيّیٰ: عَنْ مَاللكِ. غَيْر ان 


کی و کو و 


بْعْفَهْم فال: قیمتھ : ویعضیم قال: دو تال رای 


٠ 
+ 


۵۹4۔-۔ (۷) حدثثا أبُو گر بَُ أبی خَيْبَة وَآہر تُرّیٔب. قالاً: خَدْثنا أَبْو مُعَاویَة 


فن الأشّش؛ دم او ھاممعل ایم رک ال ال رشول الله کے : الع الله 


انحا کول + عاضی ابو ص(ے تہ اه جن عند الجمیع مٹٗیور س . زرواة الّجماعے اوہ اری ےے کی ین مبعیںی 
آن ری فعضہاء اروف 0200 قدس القاضی انذي کان بارو لت ان ا فکحلف 
قداشت عیله؛ فرجع إلی " نة أعمی رکان پحلٹ بعد لك مر حفطۂ: وراجع التھدیب (۷: 
۸۰ ۳)۔ 


قولہ: ڈالسختیانی) بفتح السین؛ وسکوت الخاء وکسر التاء: کما فی الأنساب (۷: 4 
وقد مر ترجمته فی ہاب الو صبة باللٹ 
قوله: (الجمحی) ہضم الج وخ الہم: وگسر الےخاء گذا ضیعله السمعانی فی 
الانساب (۳: )۳۲٣‏ ہے بن سفیان ھذا ثقة من رواۃ الجماعة: کان وکیع إذا آئی على حدیثہ 
قالی : سیہے ہی سقياٹٰ: وتان شه تہ امات (ستة: ۱۵۱ھ) گذا ٹی تھذیب انکماں 
قوله: (ثمٹه ثلالة دراھم) یہ حجة للائمة الثلائة في تقدیر النصاب یثلالة دراعم+ و رہم 
دینارء وقد عارضته الأاأحادیث والآثار التی ذکرناھا فی دلائل الحنفی ال مھ سار ۰ 
ھو آدراللحد۔ والذي بظھر أن نصاب السرقة قی عھد رسول اللہ ا کان پقدر ب ہثمن امج تم 
اختلفت أقوال الصحابة فی تقویمع ومن أجل غذا نشأآ الاختلائ وا اعلم۔ 


۷۔ )۱٦۸۷۶(‏ ۔ قولہ: (عن بی غریرة) آخرجه الیخاري فی الحدود باب فول الله تعالی : 
سا ھی سے ارے سال ار 
والتارق والسارقة 6 باخا انان بَهُمًاگء وباب لعن السارق إِها لم یسمء والنسائی فی اسارق: 
ہاب تعظیم الٰرقة: ان ۔ماحب برقم : ۳ء فی الحدود: باب حث السای . 


٤غ‏ الجزء الثانیي من کثاب تکملة فتح العلھم بشرح بحیح عسلم 


تً ۔ کاو ہے ےج ظاہرز اط 
السارق . بسری الْْیْضَة فَتْفُظم پیاً ۔ × وَیَسْرق الْحَبْل تْفْطع بَلہہ. 


ثوله: ۔٘لعن اث الشاری) قال النوری: اھذا دلیل لجواز لمن غبر المعین من العصاة؛ نہ 
تعن للحنسی: لععین؛ ولعی الجنس جائز؟ وقد اختلف العلماء في جواز لعن الْمعين ممن 
ارتکب فسقاء فمنعہ بعضھم مطلقا: واجازہ الآخرون مطلقاء وفرق بعضھم ہین من أقیم علي 
الحد فلا یجوز لعنە؛ ومن لم یقم عليه فیجوز. وراجع لتفصیلءه فتح الباري (۱۲: )۷٦‏ باب 
ما یکرہ من لعن شارب الخمر؛ والمشھور غند الحتفیة المنع من لن المعین مطلقاً إذا لم بعلم 
موته علی الکفرہ وإٹ کان فاسقاً مٹھورأء کما صرح یه ابن عاہدین فی رد المحتارء باب الرجعة 
:٢(‏ ٣۷)ء‏ واستشکله فی الآخیر ہمشروعیة اناد اف اعت گت سنا فظا تی۶ 
ھذا العموم: واش سبحاته أعلم و سہائي بعض الکلام علی عذا في البر رالصلۂ إن شاء اللہ 
تعالی . 

قول: ایسرق البیضةء فتقطع یدہ) احتج بە الظامریة والخوارج علی آن حد السرقة لیس لہ 
نصاب معین. لکوت بیقة الدجاج؛ رالحبلء لا پبلعغات قیمۂ التنصاب: واعتذر عله الجمھور 
اھ ئ 

۔ أَوّلَهٌ الأعمش بان البیضة المرادة هھتا هي بیضۂ الحدید الئی تجعل علی الراأس فی 
الحرب: والحبل و حبل پشد بە الغنہ غالاول پیلغ ربع دیتار. والٹانی اکثر منه۔ 

ولکكن ردہ اکٹر العلاء لکو ےه اویل 0 قال اہن بطال؛ انیڈا تاویل بعد لا یجوڑ علد 
من بعرف صحیح کلام العرب؛ لان کل واحد من هذین یبلغ دنائیر کٹیرق وھڈا لیس موضع 
تکٹیر لما سرقه السارق۔ ولیس من عادة العرب والعجم أنَ یقولوا: قبح ال فلاناء رض نفسه 
للضرب في عقد جوھرء وتعرض للعقوبة بالغلول في جراب مسك: وإنما العادة في مثل عذا أن 
یقال: لعنه اش تعرض ثقطع الید قی حبل رثٹ: أو فی کیة شعر؛ أو رداء خلق؟ کذا نی عمدۂ 
القاری (۱۱: ۱۳۲). 

٦۔‏ حمله ابن بطال علی آنہ پچ قال ذُلك عقیب نژول الاٴیة علی ظاھرھاء قبل أُن یتعین 
النتصاب بالوحیء ثم اعلمه اش تعالی النثصاب. وراجم فتح الباري :۱٢(‏ ۸۲)۔ 

۳ ۔ قال الخطاہی : ان دلث من باب العدریح: لأڈنہ اذا استمر ذلك به لم یأمنْ أن یژديه 
ذلك إلی سرقة ھا فوتھاء حتی یہلغ فيه القطع فتقطع ید فلیحلر هذا الفعل: ولیترکہ قبل ان 
تسکە العاد: وہموت علیپا؛ لم من سوء عافتہ٤‏ جِذا ٹی ععدۃة القاری :۱١2(‏ ۹۳۲)ء وبمثئله 
حکی الحافظ في الفتح عن القاضيی عیاض؛ وعليہ مشی الأبی قی شرحه .)٦٤٤ :٤(‏ 

٤‏ ۔ قال المازريی: <وحمله بعضھم علی العبالغة فی الٹنبيه لی عظم ما خسر وحفر ھا 
حصل؛ وآراد من جنس الہیضة والحبل ما یبلغ التصاب* وقال القرطہي: ؛ونظیر حمله علی 


کٹاب : الحدود ب٤٤‏ 





۶ػ۵۔ )٠٠٦(‏ حدڈٹٹا عَمرٴو النَاقد وَإِسْخاقٰ بْنْ إِبْرَامِیعٌ وَعَنْ بن حَشرم. کلم 
افت بن یُوس عَن الأمْمْشء پھٰذا ا سناب مُثلّه . وہ ول ۷ن سَرّقٌ عَبا 
وَإ ضرق بَیة8. 


(۴) ۔ باب: قطع السارق الشودف و غترہء 
والتھی عن الشفاعۃ فی الحدود 
٦۔‏ (۸) حدّکنا فَتَیْيْة بن سعبدٍ. خْدِنَنًا لیْٹ. ح وَعَدُننَا ھا۲ رف 
ہے آ 7 .ا ہے ری خزرومح ری حر ےج ک8 
اترتا اَی کوٹ خی کا ای مو ما وو کو رو اکر 
شر وڈ لیت 


العبالغة ما حمل عليه قولہ قےاِ: ‏ من بئی لل مسجدا ولو کمفحص قطا۶؟: نإن اأحداً لم یقل فی 
إلا آنه راد المبالعة فی ذلكہ وإلا غمن الہعلوم ان مفحص القناة: رق ا 
ہیضسیا اس آت ہاسمعتا رملھ: ٭نتصدقئ ولر بطلف محرق؟؛ دع سا ختیہس 
وعثله کثیر فی کلامھم! حکاء: انی قی العمدة. 


)٢(‏ ۔ہاب: قطع السارق الشریف وغیرہ 

۔ (۸۸٦۱)۔‏ قولء: (عن عائدشڈ) أخرجءہ البخاري فی الحدود:؛ باب إقامة الحد علی 
مد والوضیع؛ (رقم: :)٢۷۸۷‏ وباب كراهبة الشفاعة غٰي الحد إڈا رفع إلی السلطان؛ 
(رقم: ۷۸۸٢)ء‏ وباب توہة السارق+ (رقم: ٦+‏ ٥۸٦)ء‏ وفی ال یادات باب شہادۃ القاذفے: 
والسارق: والزانی؛ (رقم: ٤٤٦۲)ء‏ وفی الانبیا ہاب ما ذکر عن بلي إسرائیل؛ (رقم: 
۵ء وفی فضائل أُصحاب ابی پت ٭ باب ذکر اسامة بن زید (رتے؛: ۳۷۳۲ ر۳۷۳۳): 
ونی المغازي: باب مقام النبی ہُڑ بمکھ زمن الفتحء (رقم: :)4۳۰٤‏ والٹرمذي پی الحدود: 
باب عا جاء فی کراهیة أن یشمعم فی الحدود (رقم: ١٤۱)ء‏ وآہو داود في ہاب في الحد یشفع 
فی (رقم: ٣۴۷۴‏ رۂ٤۳١4)ء‏ والنسائی فی السارق؛ ہاب ما یکون حرزاء وما لا یکون؛ واہن 
ماجە فی باب الشقاعة ٹی الٰحدوف ررقم : ۷ . 


قولہ: (أخمھم) أي: اجلب علیھم عماء آو صیرھم ذوي هَعً بسبب ما وقع منٹھاء یقال: 
أھمتی الأمر: أي: أقلقنی. وقال الحافظ فی الفتح (۱۲:  :)۸۸‏ وسبب إعظامھم ذلك محثیۂۃ أن 
نقطم بدھاء لعلمھم أن النبی ق8 لا یرخص فی الحدود؛ وکان قطع السارق معلوماً عندعم قبل 
الإسلامء ونزل القران بقطم السارق؛ فاستمر الحال فیه. ود عقد ابن الکلہي بابا لمن قطع غي 
الجاعلیة بسبب السرقة: فڈگر قصة الذین سرقوا غزال الکعبة: فقطعوا فی عھد عبد المطلب جد 
اي ا . 


|٦‏ ۶۶۶ +9 ہگ" 


فوله: (المراۃ المخزومیة) اتنصحیح أن اسمھا قاطمة ہنت الاسودء وھي بلت اخ لاہي 
سلمة الصحابي الجلیل الڈی کاٹ زوج أم سلمة تا قہل أن یتزرجھا النبی لا . کذا حقق ابن 
سعد في الطیقات (۸: )۲٦۴‏ في ترجمتٹھا: وہه أخذ الحافظ فی الفتحم؛ وذکر ان آہاھا قٹل یوم 
بدر کافراء ووعم ھن زعم آأن لە صحة, 

وزعم بعض التاس أٹھاأم عمروبنت سفبان بن عبد الأسد وھی بنت عم فاطمة 
الہذگورۃ واحتجوا بما آخحرجە عبد الرزاق فی مصئفه (۱۰: ٣۳ء‏ رقم: ۱۸۸۳۲) عیْ ابن 
جری قا: اوآخبرنی الم بن ٹیم نیا ام عمرو ابنة سفیان بن عحبد الآأسلد قال: لا أاحد 
غیرھاء بقول: لا أعرف ھذا اللسب إِلا فیھا؟. وھذا علی کوته معضلاء غبر جازم والظامر آزە 
کا لہ رس علماء کا ہت علم و لا لاس 

رای 1م سر سا آغفری متا لوت ناوت الہ تاحمل 
فی طہقاتہ (۸: :)۲٦۳‏ تھا خرجت من الیل وذلك في حجة الود(عء فوقفت ہرکب نزرلء 
فاخذت عية لھم: فأخدھا القوم: فاوثقوعاء فلما أصیحوا آنوا بھا النی چچچُ فعاذت بحقوی أم 
سلمة بلت أبي میة زوج الٹبی ل؛ فامر بھاء فافتکت بداھا من حقویھاء وقال: واش لو کانت 
نات سجھ افشحنرات لت ہا فقطعت پٹھا: تخرجت نثطم یدھا دما حتی دخنت 
لی افو اج اد 0 ای سیت 1ل فعرضیاں ٹاوتھا الییا؛ مت آھا طات 
تا فائل اشدادہ عشریے عند النہی َء قنادی امرأته قیل أن یدحل البیت: یا قلانة! هل 
علمت ىا لثہت آم غظمرو ہنت سفبان؟ قالت: فا ھی دہ عنا یں فرجع أسید ادراجە: فاخہر 
ای 2 تقال رعسنما سافاالق جا سد کے سار تال اے اعا آف 
عبد العزی؛: فإنھا 7 قزعموا أنْ حویطب بن عبد العزی بضھا إلبەء رھو خاٹھا٤۔‏ 

ٹم ڈکر ابنْ سعد أن فی آم عمرو حذہ قال الحسین بن الولید: 
رب آبۓخے لابی سلمی جمعلدۃ: سسراتتة لح تےاسب ال رگ ہان 
ہانٹتحوس عپیاہپھے ہیمینتپا اکطضإی سے و سے اون رن تسا 

ومما ید عی تغایر قَصة أم عمروء وقصة قاطمة بنت الأسود أن قصة فاطمة وقعت ئٔی 
غزوۃ الفتح: کما سیأتي فغي الروایة الاثیة عند المصئف؛ وفصة أم عمرو وقعت نپي حجة الوداع 
گما هو مصرح ٹی روایة این سعد المذکورۃ. 

قولم: ڈالتی سرقت) وقد آخرج ابن ماجە (رقم: )۲٥٢۸‏ عن مسعود بن الأسود أٹھا 
سرفت قطیفة من بیت رسول اللہ ہگ وإسنادہ حسن. ویعارضه ما آخحرجہ ابن سعد فی طہفانہ 
انھا سرقت حلیأًء وجمع ہیٹھما الحافظ في الفتح باحتمال أن تکون الحلي في القطیفة فمن ذگکر 
المَطعَة آرادھا ہما فھا. 


کحابے: الحدرد ی۳ 
ا2ن جب رَسُول 0ك 8ل؟ مَکَلمَهُ سام : فَقَال رَسْول الله کا: : اتمم في خد ون 
تن ات ثم ام اخَنَطتِ فَقال: ٭ابْھَا النامی! إِنْمَا اك لَّذِينْ فُبْلْكُم اهُمْ کانوا ! إِذا 
کرق زیخ اضف تفر إَِا سر فيہمْ می نافع ات َایع الله! لَر ان 


وَفي حَدِیثِ اب رُمُح: إِنْمَا َلَّكَ الَذِينَ مِنْ فَبْلِكُم+. 

۷۔ (۹) وحدّثني أبُو الظامر رَحَرْنَلُ يَحییٰ (رَالَظ "ئئ"0"۶۲ 
ین وَغب. قال: أَخَْرَني 7 بن بُزیدء عَن اواب ال : أَخْيرَني مَرَاً : وہ 
صن اف ززچ الین یه ؛ ان ٹریا اه اذ مرا ابی شرکٹ نی غد ایی کات 
في غُژدۂِ الْقْنح. کََالوا: مَن مُكُلعْ فیا رَسشول الله قلچ؟ لَقَالوا: وَمَن بجْتّریۂ عَلیہ إلاً 
اسائۂ بن دو جب زشول (نضۃ تاب روا کرت ال می لت کا اعات 2 


قوله: (من یکلم فیھا) إلح وقد ورد فی حدیث مسعود بن الاأسود عند اہن ماجہ: ٹا 
إلی الني چا تکلمه؛ وقلنا: نحن نفدیھا بأرہعین آوقیة: فقال رسول اللہ ا: ٭تطھر خیر لپا؟ 
قلما سمعنا لین قول رسول الل قَللُ آتینا آسامة؛ نقلنا: کلم رہول اللہ يہ 

رلھڈا الحدیث شاعد عند أحمد فی سندہ :٢(‏ ۱۸۷) عن عبد الله بن عمروء وفیے: +أن 
امرأۃ سرقت علی عھد رسول اش پل . قال قومھا: نحن نفدبھاہ فکأتھم زعموا أنِ الفداء بغتی 
عیٰ المحلہ. 

قولھ: (حب رسول اللہ )ا بکے الحای بمیعئیے المحبوب؛ مل قسم بمعئی مفسری؛ ری 
ذلك تلمبح بقول النبي پگ : دالیم إئی احبء فأحبهہ کذا فی فتح الباري 

ترله: (إنما اعلك الذین قبلگم) الظاعر ان المراد بہ بنو !إسرائیلء وقد وقع التصریح بذلك 
فی روایة سفیان عند النسائی : ەإنما هلك ہنو إسرائیل٭۔ وقد حکی الحافظ عن ابن دقیق العید ان 
عنا نحصر مخصوص؛ یعني پا ؛صافي؛ یں جو جو ےسیا ہندہسر الاملاڈٹ 
عائشة مرفوعاً : ہآئھم غطلوا ارد اعت رح وی سی 

فوله: (لو آن فاطمة بنت محمد سرقت) ٭ذا علی سبیل ئرض المعال: ولھذا زادابن 
ماجےہ ٢‏ : 0 وھ مس بی ہد ور رم ر0 ۰ سو بت سی 

وف فضیلة ظاعرۃ لفاطمة گتا+ لان المعتاد فی مثٹل ھذا أن یذکر من هو أحب ہإلی القائل 
من غیرہ. ثم فیه حسن المماثلة ایضاً لمواققة اسم السارقة اسمھا چچٹاء فناسب أنْ یضرب المثل 


ڈ۸ الجزہ الٹائی من کتاب تکكملڈ فتح الملھم بشرحسحیح سلم 
جو فک کت وا ا رج ےںإے ۶جو ػ ویو ,. ۔ : 1 جع و ا لم 
ریا . فثلوت وخة رسول الہ یڑ فقالی : ۷َنْتْغُمْ في عد مِنْ .و سا 
تعفر ہي . ا زسول الله فُلمٰا کان الْعَِيٰ فَامٌ زسُولَ الله پپے ما خلت قَألْتن لی الله 
بَا هُوْ أَهُلَهُ: وا ۷ ما بد فَانمَا أَمْلَكَ الْذِينْ مِنْ بلک انم او إِذا سَرق فِيهخ 
الشریف؛ کت وَإذا سَرْق اثیت اروا عَلَيْه الد . وَإِلّی؛ وَالْدِی نی پییو: 
لو أكّ فامِنْمَة بلث مُحْمّدٍ شرّفث لفطمہ بَذفاہ ثُم آئر بيلك المَرأؤ اَی سَزئث مفُطَّث 
ھا ۔ 
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ال يُوَنَ: قَالَ ابْنْ شِيَابٍ : قَال غُرٰوْةٔ: فَالَكْ عَابِکَۃٌ .تی ات 
سا ا وَكَانّتَ انی بَعد ذلِك: )۷ 9ئ اون اللہ قظ, 


بھا غلا یدل الحدیٹ علی افضلعیا علی عائشة چا. کنا حققه الحافظ ٹی الفتح ۔ 

۹۔ (۴۰۰)۔ ثولھ: (اتشفع فی حد من حدود اللہ؟) اسعدل به العلماء علی أنِ الشفقاعة ٹی 
الحدود غیر جائزۃة: وقیدہ اکٹرھم بعا إذا رفعت القضیة (إلی السلطات: فأما قبل رفعھا إلی 
رسول اللہ لٹ قال لاسامۃ: الا تشقم في حدء فإن الحدود إذا انتھت إِلیُ فلیس لھا مترك) ذکرہ 
الحافظ غی الفتح :۱١(‏ ۸۷). وله شاعد عند آہی داود والحاکم من حدیث عمرو بن شعیپ؛ 
عن ابيھ غین طط رفع٭: اتعافوا الحنود قما نکی فما بلغنی من خد ففقد وجب)ا۔ 


وذکر الٰخطاہی ہر وی ہین من عرف باذی الناس؛ ومن لم یعرف: شال ؛ 
لا یشغع ٹملاول مطلقاً: سواء بلغ الامام ٔ ولا واما۔ ن لم بعرف بذلك فلا باس ان یشفع له ما 
ٹم ہلغ الإمام۔ 

وتمسلابحدیثے الاب مز أوجب اه الحد علٰی القادف ا بل الإمام: ولو غقا 
المتلذوف؛: رڈھو کول الحمْثٗ والٹوریی: والاوزاعی. کال عالك: والشافعی, واہو ہ و سعے : 
ہجوز العفو مطلقا: وبدر 7 بذلك الحد: اقم تا رر سد تر انت ت تا زآن دیقم 
الينة بصدی القادف فکانت تلك شبهھة قوية . کذدا می فتح ال یاري ۔ 


قول: (فحسنت توبتھا بعد وآخرج الإسماعیليی واہو عو اب عےٌ ْ القاسم محمل+؛ غیح 
عالشة: قالت: افنکحت تلك المرأة رجلا من بنی سلیم: وتابت؛ وکانت حسنة التلیس۔ وکانت 
تانبنیء ار س0 حدیث مسعوڈذ ؛ بن الٰحکم عند المحاظم: اقال ابن (سحاق : 
وحدثنی عید اش ہن أپي بککر: آن ابی پل کان بعد ذلك پرحمھاء ویصلھا؛۔ 


رآخرج احمد فی عسندہ (۲: ۱۷۷) عن عبد اش بن عمرو أنھا قالت بعد قطمح بدھا: اعل 
لی من توبة یا رسول ال پ؟ قال: نعمء أنت الیوم من خطیثتك کیوم ولدتك مك فأئزل ١‏ 


کتاب : الحدرد و 





اد ےج وۃ٘ رھ ال لعج ہے وط در ال۶ سو ۔_۔ ٣‏ س 
۵۸ (+۱) وحذثنا عَبْدُ بْنْ خُمَیْدِ. [أ حُبْرَنا عَبْد الرزاق. ا خحبْرَنا مَعموٰ غُؿع 
کے ٭+ کی وا ابص 2< سی جم 2 حم *٭ قد سے ۔ ظاخث ۔ ‏ بج رھ ےل بے ۔ 5 بے ٹول آل اط 
ال قریئ غَن غَروَقٗ عَن عائہ4. قالت : انت اضراہ مُخزوعية تستعبر المتاغ و حجحادہ . 


عزوجل فی سورۃة المائدة: لقن تاب ین بے لی وَأَصَلم ہ4 (سورۃ السائدت الآیة: ۳۹] إلی آخحر 
ا ة٤‏ ۔ 

١۔‏ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (نستعیر المتاع وتححدہ) ظاعرہ ان جحد العاریة کان السبیب فی قطع 
یدھاء رھو مخائف لما عر من الروابات أٹھا سرقت. وقد اضربت أقوال العلماء في رفع ھذا 

١‏ ۔فمٹھم من حمل التعارضی علی اختلاف الواقعتبن لامراتین مختلفتین+ وذھب إلی ان 
جحد العاریة عوجب للقطع أیضاء رھرو ملّعبے إسحای بن راعویەہ؛ رانٹتصم له اہن خرم من 
الظاعریف وبه قال احمد فی روایة جعلھا الحافظ اشھر الروابتین علەء ولکن صحح ابن مدامة 
فی المغٹی ۱۰۶ : ۰) آْ ٦‏ یپ تا القطع عند احمد کرأی الجمیور. 
بشقع في الحدود مرة ثانیة بعد سماعه الزنکار الدید سن وسول الله ہے ۔ 

؟۔وجمع ہیٹھما ابن القیم بأن المراد من السرقة فی الروایات الماضية نفس جحد 
العاریء ولکن ردہ الحافظ فی الفتح (۱۲: 5) بأنه لا یخفی بعدہء ولعله یرید أن اسم السرۃقة 


7 وعنھم سن رجح رواية السرعة علی روایة جحد العاریةء فان روایة جحد العاریة تفرد 
بپامعمہم من بین تلاماہ الزغخری؛ راہ شدوڈ صلی والی دلٹ چنح النوويی : وابن المندر؛ 
والمحب الطیري؛ والقرطہی؛ ولکكنه متقوض بأن معمراً لم یتفرد بللكء بل تابعه شعیب ابن أبي 
حِمرّة عند النسائی: خی یں عق ای داود؛ ولا یخفی أن معمرأ ویونس؛ ئن آئی حسم ن 
من آئیت تلامذۃ الزعري. ولذلك حقق الحافظ فی الفتح :٦۲(‏ ۹۱) آن الترجیح لا پمکن بالنبے 
إلی الرواۃ عن الزھريی؛ ولا ترجیح لروایة السرقۃ إلا باٹھا مخرجة في الصحیحین جمیعا+ وروایۂ 
جحد العاریة قد انفرد بها مسلی ولم یخرجپا ابخاری . ہن فحرت نا او جہ ا یکھفی فی 

۔ وجمع بعض الْعلماء ہین الروایتین ان المرأۃ جمعت ہین السرقة: وسیڑ اغارنی 
ولکٹھا قطعت من اأجل السرقف دون جحد العاریةء وإنما ذکر جحد العاریة تعریقاً لھا بأتھا ھی 
الٹی کانت تستعیر المتاع وتجحدہ ولیس اثمراد أنْ سبب القطم ذلك. واِن عذا الوجه قد اختارہ 
المازری : والنووی؛: والخطاہی : والمندری؛ والببھھی: والترطی: وغی ھم۔ 

واردہ القرطبی ہما وزد فی آخر الحدیٹث: لو أنْ قفاطےغے سرقت ان مه لال قاطعة غلی 


ں۰٣‏ الجزء الٹائی من کتاب تکملة تتح الملھم بشرح ضحح ملم 


وڈ 7 5 4ے ۴ 
أَر ای پل ان تُنْظَم يَدُمَا رہ یٰ أَهْلمَ ما کشر نت الب نج 
فضیا رہ ےتقتت ات 

رڈ (۱) وحقلنی عَلمۂ ث ة تک تک الْحَسَیُ کک ا سے ا 


شَن . ہی ابر ہ عَیْ چایر: امرأَه نْ بَيي مہُژوم سَرَقَثٌ؛ بن بھا الد ہت مات 
4 ا سفق “٦2٤.‏ ۲ة ےو میم لا 

ام سَلمَة زؤج اللہ قلف مان ای ڑال: دَزَاللہ ۹+۳00 ی۶۹۰" 
0-277 1 


ان المرأة قطلعت بہہ السرق٭؛ واستدل اراتا آھر ع الا ستاق تاب مرفوعاً ' الیس علی 
خحائنء ولا مختلس: رلا متیب فطم؟ وسندہ قوی صحصه الترمذي . 

وإن عذا الوجه الرابع هو آاقرب الوجوہ عند هھذا العبد الصضعیف+ لان روایات جحد العاریة 
عرریة عیُ الثقفات: وٹھا شاعد من حدیث اہن عمر عند النسائی وغیرہ: والل سہحانه وتعائی 
أعلم . 

۱۔ )۱٦۸۹(‏ ۔ فوله: (سلعۃ بن شبیب) سلمة: بغتح اللامء وشبیب: بفتح الشین؛ وکسر 
الا کےا فی امعلی: وھو النبسابوری؛ ٹزیل مکھت قال آہو نعیم: ان الْْفقَاسإن لاعت 
الائمة والقدعاء؛ وقال الحاکم : هو محدث أعل مکكة؛ والمئفق علی إتقالہ ورصدقہ: مات (سنة: 
٦ھ)‏ فی آٌکلە پالوڈج. کدا فی التھذیب (1: .]۱٤١‏ 

قولہ: (الحسن بن آعین) بغتح الٰاءعی قد مر فی باب بیع امضعام اتا 

قوله: (حدثنا معقل) یعنی : زووإھلری 7 02 

توالت 7د عا و اڑا االستت اکر عحد او ان و داود تعلیقا عن أبی الزبیر ئٔی آخر حدیٹ 
([١٤٤)ء‏ والئسائی فی قطع الساری: ات جا کھت ھر ‏ اڈ لک کول 

قول: (امرأۃ من بنی مخزوم سرقت) الظاعر أنھاآم عمروء وقصتھا مفایرۃ لقصۂ غاطمة 
لت ا سیف وقد ڈکرناھا ہتمامھا عن ابن سعد فی شرح آول حدیث عائشة گت ۔ 

قوله: (فعاذت یام سلمة) وفي روایة آبی داود؛ افعاذت بزینب بلت رسول الل ا وذگر 
ابن الآئیر فی جامع الاأصول )۰ (+)ءءعغعن آأبی داود؛ افعاذت ہزیتب زوج رسول اللہ ۱38 رلم 
آجدہ لی النسخ المطبوعة. وجمع المنڈری فی تلخیصه لأہی داود )۲۱٢ :٦(‏ بیٹھا بأنه یعتمل 
کرت فااھ مہا ھا بے کات 2ھب قد تم یوار 
زینب بدت رسول اش يك کانت توفیت قبل ھلەالقصةے لات نصۃ ام عمرووثعت فی حجة 
الوداخء وقصة فاطمة فی غزوۃ الفٹح کما اأسلفناء وإِن زینب بتت وسول ا ق توثیت قبل کلتا 
الواقعتینء لاتھا توفیت في جمادی الاولی من السنة الثامنق ووقعت غزوۃ الفتح فی رمضان تلك 
السنف کما حقفه الحافظ کی الفتح .)]۹٤ :۱١(‏ 


کاب : الحدود جس 





 )۳(‏ ہاب: حد الزنی 


جو : ۱ رو ےہ 7 
و گت ْ مد ٠‏ ا س و ڑا ۔ ہت و تد رھ ...ا 
انی زاع(ل عطائت ہےم'. عہب انله 'ل تا :. ا ضکے٠‏ غسادہ لی انصسافت. شاتی.: قفابی 
7 7 ذَ 7 , سً یں 7 : 
' یپ44 پ گر کرو )ا ارات 
5 کک اارے ارت تخل و ا یی حر لھ | ضیی 9ل_ جعل اناے 5 مسلا اہر بالکر حعایبت ماتہ 


ز6یحٹثمل ا بكکوت المرادڑینے ‏ رسة راسواب الله وف یں ثنت لت راو ایت 
لفظ : آبنت ائنبي اہ لکونھا ئي حجرہ۔ ویژیدہ ما أخرجە امت سڈ ة٤‏ من ری 
ان کرت عن مروسی بن عقبف وقبهھ: افعاذت ہرہیب اپنبی چا ووقع فی مصتف 
ہو تھا ۸ 2:] 0 سس ط  -‏ افجاء عمر بی ١بی‏ سنلجه: عنَالن 
لنیپ تھا عمتي: وگان عمر بن ابی سعدمة ربیب النبی ٌ٭. قیمکن الجمع ہین الروایات علی 
زا عاذت بام سلمة وأولادھا: تقرابتھابھب فذکر بعضل الرواة ام سلمةۃ فقطف رڈک 
بعضھم زینپ ربیہة رسول اللہ 8چ وذکر آحرون عمر بن أبي سلمۂء والل سبحانہ أعلم۔. 

)٣(‏ ۔ باب: حد الزْذا 

7- |[٭۹٦۱)۔‏ قولے: (غطر غبادابن الصامہت) ملا احدیث ا عم اتا انترملمی ٹي 
الحدود باب ھا جاع فی اٹرجم علیٰ ای (رقیم: ١٤١۱١)ء‏ و'ہو داود فی الحدود؛ باب فی 
1 لم جو ارھی: 2:3 40 وایے ساجھ فی اتی باب حل ائزنا ررقم : ,]٢۵+‏ 

قولء: رخدوا علی) یعلي : اسمعوا متی حکم ان ا 

و نو (قد جعل ال لھن سہیلا) اقار انی نے کو سای ابی 2 لح پن 


لنط۔ 
٠ 1‏ سماں ار کے ٹل ئی ٣‏ سے و کے ھا ٠س‏ کے 


دی ۔- ےھ ہنع لب ہب 8 ےہٹیگ .۔ٍ او ند :. 
یتایپکو فاسنشہدد عَلتھنُ رع نیکم ین گہڈوا تليیفت ے اوت حق بن وفیں الموت او عحمل 
ای ا کل [سورۂذ سا دی ]٤‏ دخان حظم لان ان جس ال اہ ٤‏ العوت او ڑج ا 
ضر کہ کی ھر سام امت کے چ اھ کات اس سسجت و 
ان لیکو بائبیکر جلد مائم إلخ, 

تو : (الکر بالبکر) فان اتتريف الین هو علی مبیل الاشتر اص بل ہل اتیگ انحجلد 
واٹخریہت سراء رسس بک رج وحل اشتے ار جح سواء جچ- بس ام بیگو لپو سسيه 
بامنقےد الہدی تحر 2 عی اٰخال 

قولے : (ونغی بَسثكذ؟ مقلان ٤‏ الشافسۃ وانحعناتهھ غنی 0 لعيی والتخررسے فن حینة حلط 
اج اس گر رف ان کلزائے علداشغب : 

۱ ۔ حد اڑزانی الہگر بوجو اعد والتغر سے متا وشو قول الشافعی: واحمد 


٠ ے‎ 


واسحایو؛ وای مور ١١ں‏ ای نی دسقیان اہٹوری ؛ ور عشطای رطاوس ‏ رحمپیم ابزہ تعالی . 


۲ الجزہ الثائی من کتاب تکملة فتح العملھم بشرح اظبحیح سلم 


ہے سج ےہ ام ج ہہ جح یی موہ یم جع ےم جم تق .٦م‏ ق قم قٹ ڈاڈٹ ق8 اق ڈٹ تق فقا ڈ ×ئ ۓے ظا ل ڈۓے ظا ل ۓے ظ تق ؤذضا تل ڈضے ٘ػ ق ۓے تا ا ۓے ظا 8ق ڈػظا ذف غۓے ئا لق ذڈا ػ تل ذۓے ػٛ ةق ےڈ ۔“۔ ذظ ۔.۔“۔ تپ مج ۔ پ پ “۔ پ پ یپ یپ جح ۔ پ حا ںہ 


۲۔ یقرب الرچل دوت المرأۃ لات الہْمرأة تحتاج إلی حفظ وصیائةء وھو قول مالك؛ 
والاوزاعی . 

٣‏ لیس التغریب جزەأ من حد الزناء وإنما عو تعزیر بخیر فبه الحاکمہ إن رأی فيە 
مہصاحھ طر٭) رإلا نلا. وھو قرل آہی حنیفة ومحمد رحمھما الله تمائیء ھذا ملخصی عا في 
المعنی لاہن قدامة (۱۰: .)۱٣۳۳‏ 


استدل الحلفیة علی مذھبھم بدلائل آَة: 

١۔‏ قوله تعالی: لزیڈ والیں َابدوا تی ہی يَنُناگ٭ (سررد النوں الابة: ۳: بدل علی أن الجلد 
کل جزاء الزانی: فلا یزاد عليه ٹپےء بامحبار الاحاد: وھذا بخلاف الرجم؛ مإنه ثہت ہالا حادیث 
المتوائرة کما سیأتی فی موفعه. 

عفن عتبِ الشرگاٹی فی تل الاوطار (۷: :5)بات احادیث التغریت قد خاوزت سنا 
اع 2 فشکرد مت الکن ام مس 0220س ااعل اھ اض راحات عاقصت ےی 

الأول: ان آحادیٹ النغریب رواھا تلائة من الصحابة فقط: وھم: عہادۃ بن الصامت: 
واہو ھریرة: وزید بن خالد؛ رضی اش عنھم۔ وعا رراہ الثلالة ففط: لا یخرج عن کویْه خہر 
الإ حاد۔ 

والٹائي: لو سلم شھرة أحادیث التغریب؛ فإت غایة ما ہثبت متھا أن النہی پچ غرب 
الزانيی؛ ا نت ولاآبلث مھا لہ ُا نعل ذلك حدا اھر اشک رت ھغیرا نات 
الاستدلال بھا علی کون حداء 

٦‏ ۔عن إبراھیم التخعي قال: تال عبد الله بن مسعود قی الہگو تزئی ہالہکر. قالا: 
پجندان عائۂ ویتفیاں سنۂ؛ تال: وقالِ علی ‏ ٰٗے؛ احبسیماعین الفتلة أت ینفبا؛ اخرجه 
7 207 ۴ اکر ضرف کار ظا 1اس طون آے کل رح اگ 

رآخرجه محمد فی کنب الاٹا (ص: ۱۰۷) من طریق أبی حخنبفف غن حماداغن 
إبراعیم ولفظه انقیھما من الْقتلةء وإت إبراغیم التخعيء وإت لم بلرکهٹھما؛ ونکن مراسیله 
صحیحة کما مُر غیر مرة, 

وھذا ظاعر فی أن علبا لچ کان لا یقول بائنٹی؛ ولو کات ذلك حداً لم بنکرہ؛ وأغرب 
نے سر ا سال ۱1۷۶۷2120 سرت سر نرا ان جا ا جانا ا تکا ترضل 
الفتتة علی معنی الجزاء والبلاہ. وفيه من البعد البائن ما یغلی عن الرد عليه. 

٣۴۔عن‏ ابن عباس گچئا. قال: ٢‏ من زنی جَْلدٌ وارسل٤‏ آخرجە ابن حزم فی المحلی :۱٦(‏ 
۲ھ ولم یعله بشیء. 


کجاے: الحدود ض۴ 


ا ا ا ظا اف ظا ظا ا ظا ف ظا لئ ػ3 ۓ> ظا ذف ڈ ف ؤز ظ إٍ ز ئ× ٍ .8 ہہ ہس ع ہ٭عھ ھ× 5ھ ط× عھ٭ 5ع ساۓے ھ ؿىؿػ ا ؿػھ ×× ۓ ھک إ×عھ ےھ ےھ سص×ھ هھ نت ۓ سے سٍ ت د ع ےت ےۓے سے سا ےئ ے سد ع ئۓ ے لے ے لتعء۔ بے بہےدجد 


٤‏ ۔عن سھل بن سعد عن النبی ا : ٭أن رجلا أثاہ فاھر عندہ أله زئی باعرأۃ سماھا 
فبعٹ رسول ال ٹچ إلی المراق فہالھا عن ذلك. فأنکرت آن تکرٹ زنتء نجلدہ الحد 
وترکھاہ أآخرجه آہو داودء (رٹم: )٦4٤‏ فی باب إِذا أقر الرجل بالزناء ولم تقر المرأة من کتاب 
الٰحدود ۔ 

۔عن ابنْ عبای: 10ن رجلا سس رک ون لیت آتی ال 2 فاقر أله زٹی بامرأة اربع 
مرات: فجلدہ عائة۔ وکان بکراء ثم سألەه البینة علی المرأۃ؛ فقالت: کذب واش با رسول ال 
ف٭حللهھ خجد الشر ره ثمائین٤‏ اخرجە 7 اود لرقم: ۷ء 

٦ن‏ آبی عریرة: وزید بن خالد ئل قالا: سئل النہي 8ہ عن الأمة إذا زنت؛ ولم 
تحص ؟ قال : إٰذا رنٹت ناجحلدوھاء ٹم ان رنٹت خاجلدوعا : نم ان رنٹ ناحللوھاء نم بیعوھا ولو 
ہضفیر؟ آخرجه البخاري في المحارہینء وسیاتی عند المصنف فی باب رجم الیھود۔ وفی روایه 
عن أہي ھربرة وحدہ: ففلیجلدھا الحدء ولا یٹرب علیبا:. 

فھذہ ثلاث أحادیث ذکر فیھا أن حد البکر ہو الجلد؛ ولیس فیھا آدنی ما بشیر إِلی النغی أر 
ات ریب ؛ ولو کان التغریب اس الحد تذک مع اْجلد سواء ہسواء۔ ولو کان ا ٰتخریب مل الحد ٹا 
مر مَْلّی الأمَةِ الزانیة بییٹھاء لن المشتری لا یتمکن من تسلمھا بعد تفریھا: 

۷ عن أبي عریرۃ َلالہ: ٭آن رسول الل پا قضی فیمن زنی ولم بحصن بنفغي عامء وإِقامة 
الحد علہہ خر جه اللبخاريی؛ (رقم : ٣٣‏ ۸٦)ء‏ باب البکران یجلدان وینفیان . 

قد آفرد آپو عریرۃ طٹچے ذکر النفی فی ھذا الحدیث عن إقامة الحد: والعطف یقتضی 

۸ ۔عن این المسیب قال: وغرب عمر ‏ لق ربیعة بن آمیة بن خلف فی الشراب إلی محییبں 
فلحق بھرقل؛ ختتصر فقال عمر: لا آغربِ بعدہ مسلماہ آخرجه عبد الرزاق فی مصنفهہ. 

وإت قول عمر شلہ: *لا أغرب بعدہ مسلماأہ عام فی کل مسلمء زان؛ أو غیرہ. غإن کان 
التغریب حدا لم یٹرکه عمر الہ ۔ فتبین آنە تعزیر: والحاکم فیە مختار, 

وما احسی عا قال الإمام أبو بکر الحصاص رحمہ اللہ فی اأحکام القرآن (۳: .)۲٥۷‏ 

فذرآی النبي قل نی ذلك الوقت ئفی البکر: لأٹھم گانوا حدیٹی غھد بالجاهلیة فرأی 
ردعهم بائٹفي بعد الجلد: گعا أمر ہشق روایا الخمرء وکسر الاوائیء لآئه أبلغ غی الزجر: 
واأحری بقطع العادۃ: وا شا ان الحدود معلومہ العقادبر والتھایات: ولالٹ سمیت خدوداً ا" 
تجوز الزیادة علياء ولا اللقصان مھا فلم یکر النبیں ‏ للتغی مکاتا بارعا ولا مقداراً -- 
الم اف والعد: علمتا اه لیس بحلں وآ موکوں إلی اجتھاد المام کالتعزیی لو کان دا 


ہے ا ہے حم 
جَلد مِائؤ وَالْرَخُمٌ۔ 
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کا و او 25 ۔ ے جس وربہےری ةہےے لے رر ى ٦‏ ٭ 
۹۱۹۔ (ہ٠+)‏ وحدٹتا غمہر الناقد. خَدلنا ہشیم. ا منضورء بھڈا ااستاوِ 


لذکر النبی ٹپ مسافة الموضم الذي ینغي إليه؛ کما ذکر توقیت الستة لمدۃ اللفي؛. واللہ سبحانه 
وتعالی اعلم . 

قول: ‏ زجلد مائف والرجم) استدل بهھ الحسن البصری؛: واإسحاق بن راعویه٭؛ وداود 
الظاعری؛ وابن المنذرء علی أن الزاني الثیب بستحتی الجلد مع الرجم: فیجعم لە بین الآمرین: 
وعو المختار ٹی مذھب الإمام أحمد بن حنبل رحمے اللہ وراجع المغلي لابن قداعة ۱١(‏ : 
۰ء وفتح الباري :۱١(‏ ۱۱۹)ء وشرح النووي. 

والجمھور علی آنه یرجم فقط . ولا یجلد لان الٹبی لچ اقتصر علی الرجم فی قصة ماعز, 
والغامدیةء والعسیف؛ کما سیأتي واجاب النووي من قبل الجمھور عن حدیث عہادۃ بأنە 
منسوخ؛ لآن حدیث عبادة ه أول عا نزل بعد حکم سورۃ النساء: وإن قغصص ماعر؛ 
والغامدیة. والعسیف کلھا متآخرۃ عنه٭ کما سیاتی الدلیل عليه في تحقیق الرجم إِنَ شاء الل 
تعائی. وبھذا أجاب الحافظ أیضاً في فتح الباري . 

قال العبد الضعیف عفا اش عنە: بشکل علی ھذا الجواب عا رواء غامر الٰشعیبی ان 
علباً ڈٹچہ جلد شراحة الھعدانية ہوم الخمیسں. ورجمھا یوم الجمعة: وقال: ٭جلدتھا بکتاب 
اللہ ورجمتھا بتة رسول اللہ لئ اخرجہ البخاريء والسائی: والدارقطنی کما فی فتح الباري 
۲٦٦۹ :۱١(‏ ولو کان الجمم ہین الجلد والرجم ملسوخاأً لما جمع علي خر صا الفرل 
بانه لم یعلم بالنےخ بعید جدا . 

فالأصح عند هذا العبد الضعیف عفا اللہ عنه ما اختارہ الإمام الشیخ ولي ال الدعلوي 
رحمه الف فی المسوی؛ شرح الموطاأً :٢(‏ ۵١۱۳)ء‏ حیث قال: هفالظاھر عندی أنه یجوز للژعام ان 
یجمع بین الرجم والجلد: ویستحب لە أن یقتصر علی الرجع؛ لاقتصار النبی پ2 علی الرجم 
کما یجوز السافر أن یتم الصلاة فی السفر+ ویستحب لە آن یقصر عند الشاقعی؛ والحکمة في 
ذلك ان الرجم عقوبة تأتي علی النفس؛ غأصل الزجر المطلوب حاصل بە: والجلد زیادۃ عقوبة 
رخص قي ترکھاء فھذا هو وجه الاقتصار علی الرجم عندي؟. 

وحاصلء ان القرآن الکریم قدر للزائی مائة جلدةء سراء کان محصناً أو غیرہ ثم جاءت 
الٰسئنة برجم المحصن زبادة علی الجلد؛ لا نسخا لە؛ والأصل أن الجاني متی استوجب 
عقوبتین: فإنه یجوز إدغام الأدئی فی الأعلی: ولا سیما إِڈا کائت إحداعما تاتی علی نے فإنہ 
پجوز أن تسقط عقوبة عا دون النفس بھا. وعملا پھدا الأاصل افتصر النہی پل علی الرجم ني 


کتاب : الحدود س٢۲‏ 





۳۔ (۱۳) حدثتا مُحَمَّذُ بُنْ الْمُنَلٌی وَابْیُ بکار. جمیعاً عَن عَبْد الأغلیٰ. فا 
0*0" ات رت وا ا عدتتا سَعدء غر مائیق غُن الْحَسَنء عَن حظانْ بن 
َبْدِ اللہ الرَثائء عَن عبَادةْ بُن الضامت۔. ال٠‏ گان تی الله یه إِذّا أنِْلَ عَليْه كُربَ 
21۷۳۶۳۷۳۶۶ قَانَ: نل عَلَیْو فا یَوْم: می قَذْكِك: قَلمَا سُرْي عَنْۂ فال: 
لُذرا عَتّي. قد جم الله لهْنَ سیا ال انت رانغ الین ای مراف ٦‏ 
رَجُم بِالججَارّو. 9 000" 
۳س 


20 و08 ے کا ڑا کو خی اڈ قا۔ عا ا 321 
اح ۵ی 1 -.ٰ") اک و تن ا 
رر اوت لت ول فا 


قصة ماعز والغاعدیة والعصسیف بوچو؛ لا لأٹھم لم یستوجبوا الجلد. وأما علي شاالہ فقد عمل 

۳٣۔‏ (٢٥۰٥)۔‏ قوله: (عن حطان بن عبد الله) بکسر الحاء وتشدید الطاء: مر ثقات 
التایعین: کان قلیل الحدیث ۔ وقال آبہو عمرو الدانی: کان عقرثاء قرأ عليه الحسن البصریء کذا 
فی التھذیب :٦(‏ ۲۹۱)ء وذکرہ ابن الجزری فی غابیة الٹھایة ٹھی: ۲۵۴) وقال: إِنه قرأ علی 

تول٭: (ال رتاشي) بفتح الراء: والقاف المخففة: نسہۃ إلی امراة اسمیارقاش گثرت 
اولادھاء نی صاروا قِیلة وھی من قیس عیلان. کذا فی الأانساب للسمعانی .)۱١۹ :٦(‏ 

قولە: (کرب لذلك) ہضم الکاف؛ وکسر الراءء علی البناء للمجھول؛ بعنی : أصابهہ کرب 
لتىۃ تلك الحالۃ. 

کول: (وئٹربہدله وجپھ) تال النووي : أى : علته غْيروهْ والرہد تخْپر البیاص إلی السواد. 
رإنما حصل لہ ذلك لعظم موقع الوحي۔ قال اللہ تعالی: لن سللقی عقیف َو یلا ری (سور: 
المزعل؛ الاّية: ,]٤8‏ 

قولە: (فلقي کػذلك) الظاعر أُنە ہفتح اللام تا للمعررف: والمراد أنە نہ ا لق تلك الشدۃ 
اتی گان یلقاھا عند نزول الو لوحی. وشکلە البعض غی بعض اللسخ ہضم اللام: مِنباً ٹلمجھول: 
وھو محتمل أیضاء والمراد حینئد ان تلك الشدۃ لقت ٹچ واللہ سمحانٰه اعلم . 


ثوله: (فقلما سری عله) یعلی: کشف عنل والتریة تستععل ہمعنی انکشاف الغلیء 
رانتیاء الند:؛ وانقشاع المستےی 





٦‏ الجزہ الٹائی من کتاب تکملۂ فتح الملھم بشرحخصضحیح مسلم 


کل پحی سا ا" 
الات سس ات 7 ل فک الات کا وا یو و رت وو و کو ا و و 





)٤(‏ ۔ یاب: رجم الثیب 

٥٭۔‏ (۹۱٦۱)۔‏ قوله: (سمع عبد الله بن عباس) عذا الحدیث أخرجء البخاري في 
الحدود؛ باب رجم الحہلی فی الزناء (رقم: ۸۳۰١)ء؛‏ وباب الاعتراف فی الزناء لرقم: 
۹ء وفی العظالم؛ ہاب ما جاء فی السقائف (رقم: ٤٢٤٤۲)ء‏ وفی فضائل اصحاب 
الىبی پل : باب مقدم الني 8چ وأاصحابه المدینف (رقم: ۴۹۲۸)ء وفي المغازي: باب شھود 
الملائکة بدراء (رقم: ٤٦٦٦)ء‏ وفی الاعتصامء ہاب ما ذکر الي 8چ وحض علی اتفاق أھل 
العلی (رقم: ۷۳۲۳)ء وعالك في الحدود: باب ما جاء فی الرجم؛ والترمذي فی الحدود؛ 
باب عا جاء فی تحقیق الرجم: (رقم : :)٢٣٤١‏ وأبو داود قی الحدود؛ ہاب في الرجم: (رقم: 
۸۸ وابن ماجە فی الحدود؛ باب الرجم: (رفم : ۸۵۳): والدارمی فی الحدرد ہاب حد 
المحصتین :٢(‏ ۱۷۹): واحمد فی مسندہ (۱: ۲۳ و۲۹ و٣٦۳‏ و٤٤‏ ر٤٣٤‏ و۷ وت و۵۵). 

قولء: (وھو جالس علی عتبر رسول ا تتا) ظامرہ آنە چو سوا چا ین 
رلک فے انیو اتا لاد رالجلرس الاہتکرا گال طالان: ٭أی: وقف ستقراً عنی العبر؛ 
لان الأصل فی الخطبة أن یکون قائمأہ. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: قد وقع ذلك صریحاً في روایة صالح بن کیسان عند 
البخاریي فی ہاب رجم الحبلی من الزناء ولفظه: فجلس عمر علی المنبر؛ فلما سکت المژدئوت 
قا فأئنی علی ال بما هو أھل ثم قال إلخ٭. وھذہ الروایة راجحة لکونٹھا مفسرۃة ومرافقة 
للاأاصل؛ فتحمل ررایة الہاب علیھا . 

قولە: (إن اللہ بعث محمداً 248) إلخ: وتصة هذہ الخطة قد أخرجھا الہخاري من طریق 
صالح بن کسپل مفصلۂة في ہاب رجم الحبلي من الزناء ووقع في آوٹھا: 

عن ابن عباس؛ قال۔ گنت أقرئ رجالا من المھاجرین: عٹھم عبد الوحمن بن عوف؛ 
قبیتما نا فی منزله ہمئی؛ وھو عند عمر بن الخطاب فی آآحر حجة حجھاء إِذْ رجع إٹی 
عت سی فقال: لو رأیت رجلاً آئی أمیر المژعتین الیوم؛ فقال: یا أمیر المژعتین مل لك غي 
فو مال :لی قتات کے لق رات للانان تراقعا کاتکروعة ابی بک [لا ظط سک 
فغضب عمر, ٹم قال: إنی ون شاء الک لقائم العشیة في الناسء فمحذرھم مؤلاء الذین بریدون 


کا : الیحدرد ۷ت ٣‏ 


2< 
لن 


رج 8 ٌ3 و ۴ 0ے ئط 7ق جج 7 حح سج حر 3 “ئى .۹۲| 2۸7 . آس صھ خوں بی اق / ا .۰ئ س سے ”ےہ 
فكان ہما انزل علے ابه الو جم . فراناغ' ووعیناھا وعقملناشا, ٹرجم رسول الله 3ور چتا 


ان پخصبوھم آمورہم۔ قال عبد الرحمٰن: فقلت۔ یا آمپر المؤعئین! لا تفعل فإن الموسم پجمع 
رعاع الناس وغوغاععم؛ فإتھم عم الذي یغلبون علی قربك حین تقوم في الناس؛: وأنا امخشی ان 
نقومء ختقول مقالة یطیرھا منك کل مطیرہ وآن لا یعوھاء وآ لا یضعوعا علی عوافعھاخ فامھل 
جتی تقدم المدیئة: فإتھا دار الھجرۃ والسئة فتخلص ہاھل الفقہ: واشراف التاس؛ فتقول ما 
قلت عتمکناء فیعی أڈھل العلم مفالتكء ویضعونھا علی مواضعھا. فقال عمر: أما واش ۔ إِن شاء 
ال _ لأقوعیٰ بذلك أول مقام أقوعه بالمدیثة۶۔ 

اقای اہن عباسی فقدمنا المذیتة فی غب دي اححف قلما کاٹ یوم الجمعة عجلت الرواح 
حین زاغت الشمس؛ حتی اجد سعید بن زید بن عمرو بن نفیل چالسا إلی رکن العنیرء فجلسث 
حوله ٹمس رکبتی رکبتەه: فلم أنشب أنْ خرج عمر بن الخطاب . فلما رأیته مقبلا قلت لسعید بن 
زی شر یرد قرل ران دسالا لم اوه الف ناگر غعایٰ و قال3 تا سیت 
ان بفول عا ٹم یقل قبل٭! فجلس عمر علی المتبرء فلما سکت المؤڈتون قامء تأٹنی علی ال بما 
و الف کم مال : اي شف فای فائل لکم مغائۂ قد قدر لی ان اتولها لا ادری لعلھا بہن یدی 
اجلیںء فمن عقلهاء ووغاھا فلبحنث بھا حبث انتھت ہه راحلتہء ومن خشی أُن لا یعفٹھا فلا 
أحل لأحد أن یکذب غَلیٌ. إن اللہ بعث محمدا ‏ بالحق . وأنزل عليه الکتذب إِل+. 

وحاصل ھذہ الْقصة ان سیدنا عمر ظچھ کات برید أن یتکلم فی آمر الخلافة: ولکن ذکر 
قبل ذُلك أموراً کان یخشی ان بخطئ یپا ٹھم بعض اللاس: وعتھا الرجم. 

ٹم کانت ھذہ الخْطة هي ذي الحجة سلة ثلاٹ رعشرین؛ لان تلك السنة ححج عمر شظلف 
آخر حجتہ وقد آخرج مالك قي موطله عن سعید بن المسیب موسلا: أن عمرلما صدر من 
اٰحچ دعا اش أن بقیضہ إلیه غیر مضیع ولا مفرط؛ وقال قی آخر القصۂ: ٢‏ فما انسلخ ذو الحجة 
حتی قتل عمر+۔ فظھر ان عذہ الخطیة من آخر خطبہ ۂڑلہ. 

قوله: (فکان مما آنزل عليه آیة الرجم) وتد وقعت عبارة الایڈ فی روایة الإسماعیلی 
والنسائیي: والحاگمیو غیرہ: ؟الٰیحخ والشیخۂ إذا زٹیا فارجموھما الیتةہ وأخرجه ماك ٹی 
موطلہ عن سعید بن المسیب مرسلاء ولفظه: ہآن عمر بن الخطاب قال: إیاکم أُن ٹھلکوا من آيه 
الر جم . أْ بقغول قائل :انا و نجد حلین هی گکتاب اش فقدرجحم رسول ال ُ ورجمتال 
والذی نفسي بیدہ ولا ان یقول الناس: زاد عمر بن الخطاب فی کتاب اللہ تعالی لکٹیتھا: الخ 
والْكِحة اذا زنیا قار جموھا البتة فإذا قد قر آتاھا:, 

ولکن زیادة عبارة الَابة فی روایة ابن عبیاس غیر محفوظةء قال الحافظ فی القتم :٦(‏ 
۳۷ء کل اپثاری هر الدی عاقف ذلك عسداء ئعَد ارد السا عری سعمد ین ضصضررت 
عیْ سفیان؛ گروایة جعفر (یعلی الْغریاہي عند الاإسماعیلی بزیادة لفظ ا .-_ قتال: (لا اعلم 


٣۴۵ ٛ‏ الجزء الٹانی من کتاب تکملۃ فتح العلھم بشرخصحمح ملم 


احداً ذکر فی عذا الحدیث: الشیخ والشیخف غیر سفیان: وینیغی أن یکون رَمِمَ في ذلك) قلت: 
(المَائل الحافظ) وکد آخرج الائمة غذا الحدلیٹ هن رواية عالّكۂ ویونسں> ومعمر وصالح سض 
گیسانء وعقیل؛ وغیرھم من الحفاظ عن الزھريی؛ غلم یذکروھا٤۔‏ 

قال العید الضعیف عفا الل عنە : المشھور فیما بین الناس أنْ ابق الرجم نسخت تلاوتھا 
وبقی حکمھا+ ولکن الذي یظھر بعد تتبع الروایات في عذا الباب أتھا لم تکن قرانا قط+ وإلما 
کانت آیة من آیات التوراة آو اأحد کتب بنی إسرائیل؛ ولما آقر اللہ تعالی حکمھا ٹھذھ الأمة اطلق 
بل 0ك آھررل سآ یں آف2 ابا ت اتا متا اک ئل اکم نگاز 
جککھا. 

آما کوٹھا اڈ من آیات ا توراۃ فیدل عليه ما آخرجہ ابن جریر فی تفسیر المائدة )۱٥١ :٦(‏ 
عن جاہر بن زید می ید وت أن النبی قل أخبر بان أعلم الیھود عبد الله بن صوریا 
الاعور؛ فلعاہ فقال: ةآنتِ أعلمھم بالتوراۃ؟ قال: کذلك تزعم یھود؛ 0م اھر ا 
أنشدك باللہء وبالئورا؟ 7 آنزلھا علی موسی یوم طور سیناء+ ما نجد فی التوراۃ في الزائیین؟ 
فقال: یا أبا اْقاسم ! پر حمون الدلة. ویحملوث الٹریف علی بعبر؛ ویحمموت وجهھھ٭؛ ویجعلوں 
رحیەاعن ق۴ل ڈنب البعبر؛ ویرحمون الدی ادا زُئی بالشریفة: وبقعلوت ہیا ھيی ذلكء فقال ل٭ 
ابی 8 : :آئشدك باش وہائتوراۃ التيی آنزلھا علی موسی بوم طور سیناء: ما چرس التوراۃ8؟ 
فجعل یروغ الیک اھ اف وبالتوراة اتی أنرلھا علی موسی وم طور سینا حتی قال: 
یا یا القاسم! الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموھما البتةہ فقال رسوں اللہ پا فھو ذاد ِنّخ4. 

فھذدہ الروایة صریحة فی ان هدء الَية قرأھا عبد الله ہن صوریا الیھردی کایة من التوراۃ: 
وصدته النبی ا علی ذلكد: واقر حکمھا. ولئن کانت علہ العبارة غیر موجودۃة في التوراۃ الَي 
توجد الیوم؛ فان ذُلك لا یکذبِ روایة این جریر عذی ما أول٘ء فلآن تحریف الیھود فی کتبھم 
غنی عن کل بیان را ابا فاآن التوراةۃ علی کل واحدۃ منهاء فیحتمل ان تکوٹ هذہ العبارةۃ 
فی کتاب آمحر غیر التوراۃء اطلق عليه لفظ النوراۃ توسعاً علی عادۃ العرب ۔ 

وأما کون عذہ الاّیة لم تکن من القرآتء فتدل علی ذلك دلائل : 

۔ آخرج الطبرانی عن العجماء؛ قالت: سمعث رسول ال پل یقرل: 8 الشیخ والشیخة 

إذا زئیا فارجموھما البثة ہما قضپا من اللذةہ ذکرہ الحافظ فی التلخیص :٤(‏ ٤٥)ء‏ والإإصابة 
)۴٥۵٣ :٤(‏ وسکت عليه وذکر الھیلمي غي مجمع الزوائد :٦(‏ ٢٦۲)ء‏ وقال: ہرجاله رجال 
الصحیح غیر آنە وقع فی النسخة المطبوعة ببیروت من مجمع الزوائد: اقاجلدومعا: مکان 
اتارجمرغماه والظاهر أنه خطاعر أاحد الكمےاح . فذکرت المجماء تا علم العبارةۃ کقول 
لی وف لا کاية من القرآن 


کتاب: الحدود پا ت ٣‏ 


٦۔‏ آمحرجچ البيھاي في سننە الکبری (۸: )۲۱٢‏ عن ابن أمخعي کثیر بن الصلت: قال: 
ند مروات وفینا زید بن ثابت: قال زید: کنا نقرأ: الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموھما اپ 
قال: فقال مروائت: أفلا نجعله ٹی المصحف؟ قال: لا آلا تری الشاہین الین برجمان: قال: 
راہ نکر الف رتتا سر الخظاب گار ناد لاک سحافت خال: قناۃ عکف؟ 
قال: آتي النبي ے؛ فأذگر کذا وگذاء فإذا ذکر الرجم أقول: یا رسول اللہ أکتہنی آية الرجم: 
قال: فائت: فذکرتف قال: غذگر آیة الرجمء قال: مقال یا رسول اش! ابی آیه الرجم + قال : 
لا استطیع ذُلك٥.‏ 

۴۔_ آخرج الحاکم ٹی المستدرل )۴٣٣ :٤(‏ عن کثیر بن الصلتء قال: ہکان ابن اللعاصی 
وزید ہن ثابت یکتبان المصاحف : فمرا علی عذہ الایف فقال زید: میں سی 
الشیخ والشیخۂ إِذا زنیا فارجموعما البثة٥ء‏ فقال عمرو: لما نزلت آثیت النبی پا فقلت 
اکتبھاء فكأئه کر ذلك. غقال لە عمرو: آلا تری آأن الشیخ إذا زنی وقد اسر 
وإِذا لم بحصن جلد: وأن الٹیب إِذا زنی وقد احصن رجم؛ه صحدہ الحاکم وأقرہ الذعبی. 

وإِن عاتین الروایتین تدلان علی ان النبی قُ لم یأذن بکتاہة عذہ العبارة کجزء من القرآن 
منذ ول یومء ولڑ کے ھذہ الآیة ئی المصاحف ثط . 

ٹم بین سیدنا زید بن ثابت في روایة البیھقي؛ وعمرو بن العاص اللہ ني روایة الحاکم ان 
وج عدم کات کون ظاعرم غیر عراف (فان الشیح اذإ کان بکرا ا یرجی رالشاب اذا کان محصنا 
یرجم)؛ ولکن ھذا الوجه غیر کاف لعدم کتات فی المصحف لو کان جزہ من القرآنء لأن کٹیر! 
سن الایات القر أَنَْة مصروفة عن ظاعرھا: ولکٹھا مکتوبة فی المصاحفء فالظاھر ان عذہ العبارةۃ 
کانت من التوراق: ولما أقر حکمھا فی شریعٹنا عبر عثہ بعضھم ہائنزول؛ وآراد بعض الصحابة أُنَ 
یکتبوعا فی المصحف تفسیرآ لآیة الئورء لا کقرآنہ فکرہ ذلك رسول اللہ ٹچ خشبة التباس القرآن 
ہما لیس من ولان ظاھرہ غیر مراد؛ فریعا بٹوھم مه أن آمر الرجم یدور علی الشیخوخةء دون 
اإڑحصان ؛ فذکر زید اہن ثابت وعمرو بن العاص ‏ چا هذا الوجه الٹانی فجسے۔ 

وأما ول سیدنا عمر شظللہ فی روایة الموطاً: للولا أن یقول الناس: زاد عمر ہن الخطاب 
فيی کتاب ال تعالی لکٹبتھاہ فلیس عرادہ أن یکٹھا فی المصحف کجزہ من القرأنء وإنما مرادہ 
ان یکتبھا ممتازۂ عن القرآن کتفسیر لە: ویدل علی ذلك عا أخرجه أحمد فی سندہ :١(‏ ۲۴) 


الولا ان یفول قائلون: زاد عمر فی کتاب ال غز وجل ما لیس سنە لگػثبته فی ناحية من 
الم ین ۴۶۷ ۱ 


)١(‏ قي |]سنادہ علی زبد بن جدعانء وعو متکلم فيعء ضعفءە غمیر واحد: ولگلە من رجال مسلم والاربعةء ۔ 


شس الجزء الٹانی من کتاب تکملە فتح العلھم بشرح ضتحیح سلم 





ژچ۔۔ از 


ہج ا عیے 8ة ود و دو ود 0ر تم : 1 


فاتضح أن الذی ھم بە سیدتا عمر مق إنما هو کتایة عذہ العیارة فی ناحیة من المصحف 


کحاشہته: لا آن یزیدھا في متن القراكء وثابت أُن بعض الصساہة پچ کانبوا في حواشي 
مصاحفھم عبارات تفسیریة ثلقرآان؛ فلم یکن عمه طظللہ زیادة علی ذُلك؛ ثم لم بعمل بھذا الھم 
أيضاء مخشبة التباسھا بالقرآنء أو محشیة أن یتھم بالزیادة فیه. ولا بدل ذلك علی أنه جچ کان 
یزعمھا جزءآ من القرآن الکریم 

هذا ما ظھر لی فی غذا الباب بعد تتبع الروایات : ولا آبرئ نفسی من الخطاء والعلم عند 
الله الحکیم الخبیر ۔ 

يك (ما تجد الرجم في کتاب الل) بعني صریحاء وإلا ثقد ثبت بالأحادیث الصحیحۂ أن 
رت ۰۰ ٭ وف کوک وجرھو اتور ہا حکم الم ٹم بتواؤرت 
بن بد ذَإلک رتا اوَلَيك بَالمزبن لھا إنا ا الئزرة وا ہنی وڈ نک چا اشثیت این 
0-2 لن ادا 021020 الْتتار بت ا 


را من کب ال وَحکائیا عَليِ شہٰداه فلا تُخسوا 
لاس ۲تت و کک روا بعای کی َ‫ ھی 2 سکم بَا ال آھ 07 اگ آہررۃ لاتق الا : 
۶1 ا۱۲ . 


وسیأتی عند المصنف ان عذہ الایات نزلت فی قصة رجم الیھودہین وتفصیل غلہ القصة 
ما أخرجه الحمیدی فی مستلء (۲: ۵8٤‏ و٢۵8‏ رقم: ٢۹٢۱١)ء‏ ونلصه: 


اعن جاہر ہن عید اللہ قال زنا رجل من أعل فدك؛ فکتب أھل فدك إلی أناس من الیھود 
بالمدینة أن سلرا محمداً عن ذلكء فإن آمرکم بالجلد فخذوہ عنه وإِن آمرکم بالرجم فلا تآخذوہ 
عنہء فسألوہ عن ذلك: فققال: أرسلوا إلٌ أعلم رجلین فِکمء فجاؤوا ہرجل اعورء یقال أہ: ١‏ 
صورباء وآمحر تقال ٹھما اہی اق : ڈالتما اأعلم من تبنکما؟: فقالا: فد نحانا فرعنالنلك: 
فشال انی ےا : ١‏ الیس عندکما التوراۃ فیا حکم اش قالا : ہلیء نقال النبی ھچ : *خانشدکم 
ہالنی فلی الٰبہحجر لپلی إسرائیل. وظلل عليِكم الغمام رأنجاکم ضرع ال فرعولں زان امن 
والسلوی علی بٹی (سرائیل: ما تجدوت فی النوراۃ من شأن الرجم؟۱ ققال احدھما للآخر: ھا 
نثدت بہملله ئثط: نم الا : تنجد ٹر داد النظر زتیھے والاعشاق زىۂ رالقبل زىة فإدا تد آرپنة 


- وآخرح عنه البخاري ئی الدب المفردء وقال یعتوب بن شبیة: ثقَة صالح الحدیث وقال الٹترعلی: صلوف 
الا آنه رہما رنم ائشيء الذدي یوثفه غیرہ: وثقال الاجی: کات من اعل الصدق؛ ویحتمل ٹروایة الجلة عتہ 
ولیس یجري مجری من آجمع علی لبته؛ کذا في تھذیب ا تھذیب ۳۲۳۷ ۶ر٣‏ ۳۲, واکٹر ما تقمرا عليه 
تشیعف والظاعر من تشیعہ أنه لا پیریە سیدنا عمر رضی اللہ عنه بتغیر لفظ من کلام واللہ سبحانه أعئم 


2 رجا ھذا الحدیث ثقات مشیوروت. 


کتاب : الحدوہ ۱ 
یلوا بت مریضة أَنْرلَھَا الله . وَإن الرّجُْمْ می تاب الله حَ عَلیٰ مَنْ رن إِذا خض۷ 


آٹھم رأوہ یدئ ویعید: کعا یدخل المیل فی المكحلة فقد وجب الرجمہ غقال النبی ‏ گہ: ٢‏ ھو 
ذاك فامر بب فرجمء فنزلت: بئان بتاولد اکم بَینہنْ گ4 (سورۃ العندی اایے: ]٤۴‏ إلخہ, 

فلما کان المراد بقول تعالی : ٭حکم الل؛ واعا آنزل الش“ الرجمء فإنه ثابت بکتاب اللہ 
إشارة وإن لم یکن عذکورا فبه صراحة. 

توله: (وإن موی ہیں وو یہ می بداو : )١8۸‏ آأن المراد من 
کتاب الل عاھنا عو قوله تعالی فی سورۃ النساء: او ٦‏ طنَ یلگ4 ڑالایدا ]٠٤‏ وقد نقدم 
فی حدیث عبادة بن الصامت بشثلالہ آن النبي 8 فر الیل برجم الثیب: وجلد البکر۔ 

قال العبد الضعیف غفا اللہ عنه: وبحتمل أیضاً أن یکو عمر اللہ آراد بکتاب الل آبات 
المائدة التی ذکرناھا آقاء کما یحتمل ان یکون أطلق لفظ (کتاب ۵۱) علی معناہ اللغوی؛ یعني 
ان الرجم من الفرائض التی کتبھا اللہ علی عبادہء وأراد بە آیة الٹوراۃ التي أفر حکمھا: کما 
حققناء تریبأء والل سبحانه أعلم. 


تحقیق وجوب الرجم علی المحصن: 

ٹم إن وجوب الرجم علی المحصن کلمة إجماع فیما بین المسلمین+ ولم یخالف فيه أحد 
سن الْعلماء ال* یعتلد بخلاقفھم إلا ما حکي عن بعضض الأزارقة من الخوارج: وسپأتی تحقیق 
ذلكِ إِن ماء ال تعالی . 

لکن قامت طائفة فی زعائناممن ینگروتن حجية النة؛ أو پخقعوت لکل ىا جاء غن أھل 
الغرب من ضلال: فأئکروا رجوب الرجم کحد شرعی؛ وتمسگوا بأن ال تعالی لم بذکرہ في 
القرآن الکریم صراحة؛ وإنما المذکور فی القرآت جلد الزائی فقط: فلا ینسخ عذا الحکم بأخیار 
الا حاد, 

وھڈا الٹول باطل حخارق ثلإإجماع؛ ولم بنشأ إلا من عدم الاطلاع علی اصول الاستدلال 
بالمقرأن والحتة. والرد عله بوجوہ: 

۱ الأول: أن الرجم ثابت بالقرآن الکریم إشارۃء وإن لم یکن مذکورا یه صراحة کما آسلننا 

قریا, 

الٹائی: قد حققنا فی شرح حدیث عبادة فی الباب السابق ان حکم الرجم لیس نسخا 
لحکم الجلد: انسا ھو زیادة عليه فی صورۃ إحصان انی قیجب علی المحسصی کل عن الجلد 
والرجم غیر أن العقویة الأعلی تقضی علی الأدنی بکوٹھا ملغمة فیھاء لان الرجم غقوبة نأاتی 
علی النقس؛ فتقضی علی ما دوت اللفس . وقد آیدتا عذا القول عناك بدلالل؛ وبقول الشیخ ولی 
ال الدھلوی تال ء فراجعہ. وحینٹڈ ثلا حاحة إلی القول بائلنسخ أو التخصیص . 


۲ الحرّء الثائی من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرخصحبح ملم 


ظ ػ ڈ شڈ ٹ ڈظ ×ظ ضا ڈ ئا ۓے ڈٹ ڈػ اٹ ڈظ ٹک ٹڈ ئا ۓ ٹک شک تل ۓے ظک قد ٹ شک لد ۓػٛ ق غخ ۓج٘ بے ×۴ وہ ےو ح جو ّح ج ہج ھک ۔ ہم مس وو ےج ہے ےج ج ہم جج وی جج ہم جج جع یہ ےج یہ جج و جج ہے جج وی ےم جج ہے واتچیٹیھ۔ 


الثالث: إِن تخصیص العام لا یعد نسخاً عند الجمھور؛ فیجوز تخصبص حکم القرآن 
باخار الا حاد مد شم۔ وأنا الحاقۂ فا[محخٔصیصی لسم من أاقسام النسخ فلا یجوز بکخصی٢ضضصن‏ 
القرآن باخہار الاحاد؛ ولػنه یجوز عندھم ہالأمخبار المشھورۃ والمتوائرۃ+ کما تقرر فی أصول 
اق , 

وغایة ما فی الباب أن تکوتِ أحادیث الرجم مخصصة لحکم سورۃ النورء ویجوز علا 
اجححفمسں ظلت الکسھییں کا ضجاز االاکائی را2 ا7ا ضاو مھ کاو ال شاو ات 
احادیث الرجم متواٹرة معتی؛ فیجوز تخصیص حکم الجلد بھا بالإجماع ہین الجمھور والحنفیۂة, 


تواتر احجادیٹ الرجد: 

رکون أحادیث الرجم عتوائرة المعلی قد صرح بە غیر واحد من المحدثین والفقھاء, کابن 
الھمام فی فتح القدیر :٥٦(‏ ۳١۱)ء‏ والالوسي فی روح المعائی :۱١(‏ ۸۹)ء والشیخ ولی اللہ 
الدھلري فی کتايه المعروف (حجة ال الْبالغة) .)۱٥۸ :٢(‏ 

وتتہعت ہنفسی أحادیث الرجم في الکتب المتداول فوجدت اأٹھا مرویة غن اٹنین وخحمسبن 
محایف ری لک التھ نا لسر لی جال کرت سے کو ععای حر عمضتان 


زراھ؛ والكتاب الدی حرج ےه حملیٹھ ۔ 





کاب ؛ العدود ۳ 





جب سج ہپ حم سج ۔ےٍ بب ۔ ئٍ ج د ئن غخ عھ د ےج ئت ا ۓے ھ يى جع د ئى +×ا ؿ د*× ؛پ رآ جح ئ م ۔ رح ئٗئپ جح ۓ ہبہ غخ ۔ ػى م ےت د ۓج ٘لؿج ساۓ ۓج سد: عھ ئت ۓے عھ دى 8ج ۓ ع دع عھ دت سم ؾػ د: ھىھ مج جع جہ مج ہءم و یےر وم ج٘۔"ڈثںْی 


٤‏ الجزء الٹانی من کتاب تکملة فتح اللھم بشرح تح سسلم 


ھ سے ھ سس صدھ دص س ھ ٭ دعس ہے ھت ھس ھت ھ س×- ھ سس ےھ ھس سس دا س دے- س ہے سے س س پچ سس ےئ 


باجحے دم الِزائی 
لُمحصن 
تہخاریي؛ گعحاتب 
لدبات: باب التفس 
لنمغس؛ وسسلم: 
گکا پے القسامۂ نا 
باح بە دم المسلم 


۔آبو أمسامے ایسن 


۱۔ اباحة دم الزاني 


٢‏ ۔ واقعھ ماعز 
: ة المصابیح؛: 
لی الترمذي والنسائي 
صسنف عبد الرزای 


ي),ى,ء) 


۔ ٹس بن مالك 
١۔‏ ابىاحة دم انزاني 
لُمحصضن 
٦‏ رجم رسول اللہ پچ 


س چاسے موداسے اس ع دع وع ودج وسع عواسداءع+٭دسےعءوومعاعدع عاضء۔ ع ےتءہلضے۔ یٍٛ د۔ کڈ 


۔ واقعة الماملعة 

الزرائد (5: ٣|۰‏ ۲) وعزاء إلی 
اطبرائی 

الزرائد ڑ٦‏ : )۲٦٢‏ والمطالب 
لعالية :٦۶(‏ ٦۱ء‏ رئٹم: )۱۸۱۲١‏ 
عزوا إِلی آہي یعلی 

الزرائد (ز٦: )۲٦۸‏ عروا إلی 
لطبرائي و(٦: )۲٦٢۲‏ عزوا إلی 
الہزار 
۹ جابر بن عبد الله 
۹۔ واتعڈ ماعز 
٦۔‏ واقعة رجم الپھودیین 


۔ واتعة الغامدبة 
ا ۔ |باحة دع الزاني اڑلٴی 
الخاري؛ باب رجم 
لمحمن 
بو داود باب رجم الیھوىپین: 
جع لم 
تذر لگ انحاکم ڑا : غ٣۳)‏ 





کاب : الحدود اس 





۵ ت '  --‏ 3 01-0 7 0 .000-11 و یی رر رب بد جرد ہد م0[ 














٦۹‏ واقعة ماغز اقعة الس -ئفٹ 
٢۔‏ واقعٰ ارسیت ےد الہخاری؛ باب الاعتراف 
۔ واقعة الیچروذیین رتا 
الہخاري: ٥‏ عادۂ بن الصامت 
ب لابرجم جم الزانی الئیب 






: لبغخاري؛: 


٦۔‏ جابر بن سمرۃ 
ب الاعتراف پالزنا عو ا عو 













ابو :اود ہاب رجم ۱۔ واقعة ماعز 


الیھودییسن: ڑھس : 7 واقعة الیھودپین 







ہگ ع سب مسلی: باب رجم الئیب 
٢۴۔‏ عید الله بن عمر ٍ بی داود الطیالسی ۔ص: 
ات الیھودیین ج+٭ رام . ت ۷۷۷۷ 


٦۔‏ اہو سعید الخدريی 



















الیکخاريی: 
ب احکام أمل اقعة ماعز 
الذمة :٢(‏ ۱۰۱۹) صحیح مسلمء باب رجم الثبب: 
ٰ مز اَی اہو داود باب الرجم 
باس ۱ عمران بن حصصین 
۱۔خطبة عير نی ١‏ واقعة الغامدیة 
ار 
٦۔‏ واتمة الیھودبین س تفقف تاےرے نے 
ال+سخاری؛: 
ب الاعتراف بالڑنا 
الحاکم ٤2‏ : 


دن و نل احیت 
٣‏ ک“)-,ٗ 





کی ے. ‏ -ے.>_ وو یئ قاب طاہ لو یی کت حسم 





× ظ ظھ ٣‏ ظ ٦‏ ڈگ ظ ھا ۔ے تھا 2 ھا 8ت نے ...مل ور بے سج با ھا لے وج یمج وج اج دںد 


۔ واقعة الغامدیة 
بج مسلو باب 
جم الثیب: واہو 
اود باب الرجم 
نن الدارمی (۲: 
۶۰ء وابہے داود 
باب ارجم 
٦۔‏ ئعیم بن ھزال 
اقعة ماع 


ورہمسم. اچک یر 
۱ڈ"( 





الإْصابة (ڈ: ١)ء‏ وعزاء إلی اہن 
السکن؛ والکٹی والاسماء للدولابی 


٥۔‏ عبد الله بن جبیر الخزاعی 


سد الفابة (ہ: ) ۲۷)ء ترجمة (اہو 
الغیل) 


العزیز بن عہد الله الترشي 





وعزاہ !لی اہن النجار لانصاری 
٢۔‏ آبو پر الغفاری 

١‏ ۔ واقعة الْغامدیة 

٦‏ وافعة ماع 


ایت [9: 


39 الحاکم را ۳٣٤‏ 
٤۔‏ اللجلاح 
جم رجل لم یسم 


ہو داود, یاب ال جم ڑصی: :)٦٥٦۹‏ 
وف۔۔۔ل اعد (۳: (٤۷٤٭1)‏ 


-۔ سلعذ بن الحق 


اآّت اف371: ۲109۴ جم الزاني الٹیب 


مسجضع الزواند 3 
۸ وعغزاہ للطبراتی 


بر ناود ہاب الٰعراء 


التی إلخ ‏ ۶صی: )٦٦٦‏ 


ات: لَعَدوۃ ۳۴ 





۷. 


الجزء الثاتی من کتناب تکملة فتح العلھم بشرح یحم مسلم 


تق * ظ ظ ٦5‏ ڈ ظا 8ق ڈ 8ػ اڈ ظا ظا ۓے ظا ظا ذة_ ظا لق ۓے ظا تل ذے لق ۓػة گا ذف ا - ۔ ٔج جع دع عھ ٤٦ع‏ إ×:؛: ھ ه ےے عھ ع ۓ ھ د ھ*” سا ۓ ےج لدهۓ× عق لج ات لد ۓے دی ۓ ےج ىد ےج ےج ےل ات د ےج ےت لد ۓ تج ۔ ھ _۔ ۔ سصغ ۔ لئے ۔ ھچ اج د- )ا 


٤ 2 


انحاگم :٤(‏ ۹ ذ٣۲‏ 
الا 
الحبیر جج 


۱[) حلیث )٥(‏ ۱۷) 
وغزام نلطبرانی 
٢‏ ۔ النعمان بن بشیر 
ارجم بالزنی مع 
جاربة زوجتە 
آہو داود ہاب اٹرجل 
زنی بجاریة امرائه 
ص: )٦١٦٦‏ 


٤٤‏ ۔ شہل 


اہ السیف 


: السدارمی (+: ۸ ہاب ۱ 
الاغتر اف بالزنا 


٤‏ ۔ عبد الله بن الحارٹ بن الجزہ 


راتعة الیھودیین 


کتاب : اللحعدود ۳۷۱ 





+ي چج + عم ٭ + عم 5 ۓ+ مع چا ےھ ھت ضس مس پچ اھ ٘غكٍ اھ ىد ھت غ ھىھ ىد ھى 5× مع عىع +ٍ سم نچ ےد 8س ۃ جہ 8ھ سد ھت ×× اداےۓ دط ھت ھت دس ھت ھۓى دت ج+> ھت جا طط جس ور و ٢‏ ا کی وھ ×× لد سد 


الحرء الثائی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح عتحح ملم 


طض ۰ص ھ ج٦‏ ۳ى ک ۃ ى ىج ۳ج سج ق 5ۃ ڈگ ق مج ثظ ة٦‏ 8ضا ڈظ ٦‏ ضق×: ڈ ×ظ 5ق ٹڈ ×ظ ظڈ ×ظ ق: ظڈ ظ ذذ ڈ لا ظق ظڈ ڈظڈ ھذۓۂ ظا ق ذخدٛ ×ا ذف ظ ق5نا تل ظڈ ؿا ۓج ظڈ ڈ ظا 5×5 ق,ٗ ظڈ 5ظ فقٛ ٹڈ ظا ؿقا ڈظ تظذ×؛× ٹڈ × ٹ ق ة٦‏ ٹ قظ 5ۃ ڈگ قؿذ×؛ف×ٴ ٹ ٭٭طصج: ىمى ىص مج ج.-د×ٌٔ و وہےحہج 


خغطب الہغدادی (ص: ۳٦٣‏ 


امج وین 


اعی 
۸ ۲۱۵):؛ 
ہاب ما یستدل 
٠‏ علی شرائط 
الا خصاٰ 





4 


کاب : الحدود ۴۴ 





٤‏ ۳٭۷َ ي ۶ +001َ909000800000پں )ری ر ہے لے ےید وی جاودج دج ہس ویر دود تا 





بالٹۓے إلی ثتیعی القاصر: ولا یبعد أن یضاف إلی هذا الجدول أسماء بعد تتیع أہلغ. 

ولا شك ان ھذا العدد آکٹر من عدد رواۃ کٹیر من الأحادیث اتی حکم المحدلون 
بتواترھاء مثل حدیث: ۸ أنزل القرآن علی سبعة أحرف:؟؛ قفاتھ عرری غن عبفقة وششربن ھن 
الصسحابف وحدیث : انضر اللہ امرء سمع مقالتي إلخ؟: فإنه مرری عن ٹرثین عن الصحاہ کا 
فی توجیه النظر للجزائثری (ص: )٦۹‏ طبع المدینف فلیس عنالژ أدنی شبهة فی ان أحادیث الرجم 
متواثرۃ معی یوار رر جو ںا 0-ص--ص 9 ۳۷۵۷۶) ان 

رھد ضر تر اید کت ری ہوو۔حجیے 
وللعاھر الحجر؟ رقد صرح المحدثئون ان ھذا الحدبث متواتراً لفَظا لان مرری عن اکثر من 
ٹلائین صحاہپپاً بھدا اللفعظ بعینە: وراجع فتح الباري ڈ٢٦:‏ : ٣۲٣٣٣‏ وععل٭ القاری (۱ ا١‏ 
ونکماة شرح المھذب للمطیعي :۱٦(‏ ظ0 

ورقد اعترضی عليه بعض الناس بأن المراد من لفظ ۶ الحجرہ فی ھذا الحدیث هو الحرمان 
رالخییق درت الرجم: لٹ الرجم لیس عقوبة لکل عاھرء وإنما هو عقوبة لعاخر محصن, ولکتا 
قد حققنا فی شرح ھذا الحدیث في کتاب الرضاع من ھذا الکتاب آن ابی 8 استعمل لفظ 
(المحجر) فی عذا الحدیث ٹوریۂ لظمعنی اٹرجی؛ وإن عٹل ذہ الثوریۂ لا پتخلف فیابدلقائی 
قائونیة: أو قیود منطقید لا بخلو الحلیٹ من إشارۃة وراضحۂ إلی الرجم: وسن ثم آخرج 
رحمه الله تعالی . 

فلما تواتر حکم الرجم اغفظاً ومعنی: فلا عائع عند أحد من جعله مخصصاً لحکم سورة 
النوں حتی عند الڑمام آبی حنِفة: وم رائت رحمھم اللہ تعالی . 


تاریخ واقعات الرجم: 

رقد ادعی . معض |أ لمےغربییٰ من عصرنا أن واقعات الرچم کانت قل نزول سور اللور:؛ 
فاحادیث الرجم منسوخة بھاء واسٹدلوا علی ذلك ہما آمخرجہ الیخاري قي باب رجم المحصن 
عن آپی إسحاق الشیبانی: سآلت عبد اللّه بن أبي أوفی: عل رجم رسول اللہ قَ٭؟ تائا: نمم 
بلت: قہل سورة النور؛ آم بعد؟ قال: لا آدری؛ وسیأتی عند المصتف فی آواخر باب رجم 
البھود. 


۷4 الجڑے الآثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح متخیح مسلم 


ور اھ اہ ھا جب اہ مم و ا بر یں تو ا جآ و و رھ یں و و ما و ھا وو و و وھ و و ود ھا ۲ای ےا کاو و تو وا تو و کو اھ ار او اع رع تو تو ابیز واتوت آوا ےا ہے و وی و ویے ‏ یر 


ونکن نہ الروایة لا تجدي فی أمر التاریخ شیئأً؛ لأت حاصلھا ان عبد الله بن ابی 
أوفی لہ لم یکن یعلم تاریخ واقعات ال رجم . والتحقیق أت واقعات الرجم کلھاء أو آکٹرھا 
علی الائل ےہ کا فک مت ور سو امھت لان سورۂ الئور نزلت قی قصة إفقك عائشۃ زیڈنا بعد 
غزوۃ بني المصطلق متصلاٴء واختلف المؤرخون ني تاریخ علہ الغزوةء فیل: اتھا وقعت ئٔیي 
السنۂ الثالٹف وقبل: فی الخامسة: وقیل : فی السادسف وذکر موسی بن عقہف وھر من اثبت 
ال آائےی اُنھا وقعت فی الخامة قہل غزوۃ الأحزاب ورجسە الحافظ هي الفتح (۷: ٢‏ 
ر۲۳۳) بدلائل متعددۃء وی أأخذ العیئی فی العمدۃ (۸: )۴٦٦‏ وذکر أنە قول ا واقدی أیضاً. 

فائراحچ إِذن ان سورۃ النور نزلت في السلة الخامسة من الھجرۃء وغایة ما فی الباب أن 
تکون نزلت فی السنة السادسة۔ وإن واقعات ارجم کلھا رقعت بعد هلہ اللة. وندل علی ذِلك 
دلائل کٹرد: 

٣۳۱٣ :۷( إِنْ ول واقعات الرجم واقعة الپھودینء لما أخرجه عید الرزاق فی عصنفه‎ ٦ 
غر ن ابی شریرئ قال؟ 8٥ول مرجوم رجمه سوا آة تپ ارت ولما سیائی‎ )٣۲۳٣٣ رقغم:‎ 
عند المصلف ان التبی لا قال بعد رجم الیھودیین: ۸اللھم نی أول من آحیا أمرك إذ أماتوەہ:‎ 
عن اہن عہاس أنه قال بعد حکابہة قصة الیھوڈیین:‎ )۴۲٦٢ :١( ولما آخرجه أحمد فی مسندہ‎ 
دنکان مما صبع اللہ عز وجل لرسولە قی تحقیق الڑنا منھماہ.‎ 

وقد ڈکر صاحب السیرۃ الحلبیة )۴۳۴٣ :٦(‏ ١أ‏ رجم الیھود وقع في السنۂ الرابعة: ولگنە 
لم یات علی ذلك بدلیلء وحقق الحافظ فی الفتم )١٥١١ . ٥٢(‏ (ہاب اُحکام اھل الذمة) آأئه !نما 
وقع بعد فتح مکە قي الستة الثامئةء واستدل علی ذلث بأئه شھدہ عبد الله ؛ بن الحارٹ بن 
الجڑہ نہ لاله یقول بعد حکایة قصۂ الھودب : افکنت فیمن رجمھما٤‏ رواہ الہزار والطبرائی, 
کما فی مجمم الزوائد ڑ٦‏ : ۲۷۱). وإِ عید الله بی الحارث اإِنما قدم الْمدينة مسلمامع والئ 

خاؤ الہ القسف ماق سد مد رر انا 7آ ری وست اس یی ا ابا 
الیھود في هذہ القضیۂ ٭ لما ا نحرجھ ابن جریر فی تفسیر سورة المائدۂ :٦(‏ ۳۰) عنہء قال: 
چائسا حند رسول اللہ ؛ سے ڑا سم یو دو سس تر 
السابعة فلا جرم أن رجم البھود إنما وقع بعد الستة السابعة, 

فا فا 7ق 7ت قالات ھا افدك وإِن آھل محبیر ہم الَذین بمثوا بھذہ القضبة إلی 
رسوب اللہ کا کما تقدم ٹی روایۂة مسند الحمیدی: فانظاعر أٹھم فعلوا ذلك بعد ما جاءٹت خبیر 
تحت حکمہ چا فی السنة السابعةء وما ذکرہ چس الفتح )۱٦۷ :۱٢(‏ عن این عربی عن 
العہری : ہوکانت خییر حیلٹذ حرباء لم اجدہ فی تہ تعسیر الطہری. وھا ارک السا رجہ غاعی 


کاب . الیحدرود ت بح 





وإنما ذکرہ بعضی المفسرین بدوت إسناد ویعارضء ما ذکرہ البخاري أنھم کانوا أھل ذمةء ذکرہ 
العینی فی باب اٹرجم فی البلاط من عمدۃ القاري :1١(‏ ۳ء عن ابن الطلاع . 

ٹم قد أسلفتا عن الحمیدي فی مسندہ )١ :٢(‏ آن الین بعثوا ہھڈہ القضية إلی إخوائھم 
من أعل المدبنة قالوا لھم: ان أم رکم بالجلد فخذوہ عنہ: وإِن أمرکم پا مرجم خلا تأخذوہ عنہ 
وھو بدل علی أن عقوبة الزانی فی الإسلام بالجلد کانت قد اشتھرت حینل. وإن عقربة الجلد 
إنما عرفت بسورۃة الٹورۂ لأن عقوبة الزانی قبل ذ٘لك کانت حبسأء: کما هو مذگور في سورۃ 
الساء. فالظاحر ان عذۂ الوافعة کائت بعد نرول سورۃ الٹور۔ 

وأخیراأء ولیی آخراء إن آیات سررۃ المائدۃ الٹی ذکرناھا ئی أول عذا المبحث قد نزلت 
الہ ری جات سررہ ا نلاس کر الئََا کرباا۔ تنا وید رط سي:الار الخزر 
)۲٥٢ :٢(‏ عن حمزہ بن حبیب؛ وعطیة بن قیس أُن النبی تل قال: ؛العائدۃ من آخر القرآن 
تنزربلاً فأحلوا حلالهاء وحرعوا حرامھا)ء وفقد ذکر المفسرون أن المائدۃ نزلت بعضھا فی 
الحدیبیةء وبعضھا فی فتح مکیة؛ وبعضھا فی حجة الوداعء کما في تفسیر القرطبي (<: .)۴٣۰‏ 
وبظھر مه أن أقدم ما نزل من المائدۃ لا یتقدم علی الحدیبیة؛ وإنھا وقعت فی السنة السادسة. 
فایة ما غی الٰباب آن تکرت عذہ الآبات نزلت بعد الحدییة ولعا کات غروۃ بئی المصطلی 
متقدعة علیھاء فان سورۃ النٹور نزلت قبٹھا. 

واعترض بعض الناس علی ذلك بأن قصۃ الیھود تدل علی أن الیھود کانوا مقیمین إٔذ ڈالا 
بالمدیتة وقد وقع إجلاء بنی النضیر قي السنة الثانیةء وقتل ہلي فریظة هي السنة الخامسةء فلتکن 
قصۃة زنا الیھودیین قبل الخامسةء وقبل سورة الئور. 

ولکن عنا الاستدل غیر مسعتقیم. آما أولاً فلان غحایة ما بثبت منە ان قصة زنا الیھودیین 
رنعت بعد قتل بئي قریبظةء ولکٹه لا یدل علی کوتھا قبل سورة الٹورہ لان قتل بئي قریظة وقع 
بعد وقعة الأحزاب متصلاء وقدمنا عن موسی بن عقیة أن غزوۃ بئي المصطلق التي نزلت فیھا 
سورة النور وقعت قبل غزوۃ الاحزاب. 

وآما ثانیاء غلآن الیھود لم یستاصلوا بعد قتل بٹی قریظة من شأفتھم؛ وإنما بقي منھم 
بالمدینة بقایاء ویدل علی ذلك ما أخرجه البخاريی وغیرہ أن درع اللبی بَا کان مرعوناً عند رجل 
من الھود عند وفاته ئا . 

ویتول السمھودی فی وناء الرفاء :١۱(‏ ۳۰۹): قإن إجلاء من بقی من طٰواثف الییود 
بالمدینة کان بعد قتل قریظظةہ ٹم ذکر بعد ذلك أن الطوائف الباقیة من البھود إنما أآخرجوا من 
العدینة بعد السئة السابعة من الھچرةۃء ولم یزل بیت المدارس باقیأ إلی عذہ السنة. ٹم ذکر ئي 
موضع آخحر من وفاء الوفاء )١٣ : ١2(‏ آن پھودا من بئی ناغصة لم یزالوا مقیمین في شعب بني 


٦۷‏ پ۳ الجزء الٹائی من کتابِ تَکملۂ فتح الملھم بشرح غحیح مسلم 


حرام: حتی ئفلھم سیدنا عمر ےچ إلی قریب من مسجد الفتح ۔ 

فلما ثبت أن رجم الیھودیین اول ما وقع من واقعات الرجمء وآنہ وقع بعد الَسنة السابعة 
فسائر واقعات الرجم متأآخرۃ عن آیة سورة الاورہ فلا یمکن نسخھا بسورۃ النور. 

٦۔‏ وآما واقعة رجم ماعز شلاہ فلم يلبت لی ٹاریخھا فی شیء من الروایات الصحیحة. 
غیر نہ آخرج الحاکم فی مستدرکه ۳٦٣ :٤‏ عن ابن عباس فی قصة ماعز: فلم قال رسول اللہ ڑا 
لمن کان معه: اہصا حبکم مں؟ قال ابن عیاس: قنظرت إِلی القوم لأشیر علیھم: فلم یلتفت إِلِیٌ 
ٹھم احد... إلخہ معا بدل علی أن ابن عباس طڑؿ کان حاضرأً حین جام ماعز لہ إلی 
النہي و وإت ابن عباس إنما جاء المدینة مع آمھا نمی السة العقء کما صرح به الحافظ فی 
الفتح (۱۲: ١۱۰)ء‏ فیظھر ے ان قصۂ ماعز کانت في ال التاسعة أو بعدھاء ولکن روایة 
الحاکم عذہ مرویة عن حفص بن عمر العدني:؛ وقد ضعفە اکثر المحدثین؛ ورموہ بالاوهام في 
الأاسائید والاختلاط فی الاسما کما في التھذیب :٢(‏ ٤٤٥)ء‏ ومن ٹم تعقب الذڈمی تصحیح 
الحاکم لھا الحدیث: فلا یوٹی بھذہ الروایة, 

ولکن رجم الیھودیین کان قِبل قصة ماعز ہہ کما اسلفناء فلا جرم آٹھا وقعت بعد الےة 
الٰسابعةء وبعد نزول سورۃ النور. 

۴۔ وآما رجم الغامدیة فقد ثبت بعدۃ روایات صحیحة أنه وقع بعد نزول سورة النور: نہ 
سیاتي عند المصنف في مذا الیاب فی حدیث بریدۃ شالللہ أن خالد بن الولید شلہ رماہ بحج 
وإن خالد بن ولید ظلچ الما جاء إلی المدینة مسلماً فی السنة الثامنة من الھجرة: کما یقول عو 
بنفے في قصة إسلامہ: فقدمنا المدینة علی رسول اللہ قل أول یوم من صفر. سنة ثمانہ راجع 
طبقات اب سعد [(] : ۲٢٦٢‏ ).۔ 

وعا فا بعفی المژؤرمحین أنہ اُسلہ را یوم الحدیۓۂ فی ال الخامۓة فھر وھم صرح بھ 
الحافظ فی الاصابة (۱ : (١٣‏ وابن الأئیر نی آسا۔ الْعْابة ڑ٢‏ ۹۳. رلعل با ۱! لوعم آنه جطڑہ 
وفع فی فلبه الزسلام عند الحدیبیة؛ ولکه لم بتفق له الؤسلام إلا فی السنة الٹامتف کما حکی ہو 
نے فی فصۂة إسلامه؛ راجع لھا الدایة والٹھایة ١‏ : ۲۳۸ إلی )٢٤٠٢‏ فی واقعات السنة الثامن 
قلعل ذکرہ الجتوح إلی الاسلام لی علی بعضی الرواۃ تاریخ اسلامه . 

ٹم لو سلم إسلامع بعد الحديية علی سبیل الفرضء فإنه یلبت به علی الأقل أُنْ قصة 
الغامدیة وقعت بعد الحدیبیق وقدعنا ان سورۃ النور نرلت فی غزوۃ بنی المصطلق؛ وکائنتٹ قل 
الحدیبیة بکثیر. 

ومن عنا ہے سے مویہ وس پس سیب شوہ راجع 
السیرة الحلبیة (٭: )۵۰٥‏ وأوجز المسالك )٣۴ :٦(‏ ہاب ما جاء فی الرجم. 


حا : الحدرود پا باح 





الاعال امہ ظا فاقت ا[0د2ء آ و کات الَغل او الاحرات: 





٣‏ وأنا قصضة العسیف فققد ٹیٹ بعدة دلائل أُنپا گائت بعد نزول سورۃ النور: 

وگ اہ ارت تال تی گت ات اس ملا گا ہنا عتے تا کرتےی جامراق 
والسی ہد مال ات وعات تر سالت رخالاسی ائنافعتی پآخبروئی أن علی اہنلی جلد عائه 
وتخریب عام۹ تما پدل علی ان عقوبه مائة جندة ٹلزانی کات مشروعة حینئثذ ولم تشرغ عل 
عو ب٭ ال بنإول اپه الجلدہ قی سورة النور: وکائنت عتوبة انا قبل اك الحبس فی الہوت: 
و ئل صرح بلک افو ای حیث قاب؛ اکن ےحسض فی الہہوت؛ اذا نماک قاتے اٹ انت 
اك کرس هذء الایة فی ٭ 0 والڑزانی إلخ8 اخرجء الطبرائي؛ کما في مجمع 
الزوائد :٦(‏ ٢٦٢۲)ء‏ فقول أھل العلم ھذ! من أئبت الشیادات الداعلیۂ علی آٹ هذہ القصة گانت 
پسعای 

اا ظاارَاميفت اس مسا آے مر فص سرک 0ا20 کا ظا التی 2م 
رجل؟ اخرجه الٰہخاری فی باب الاعتراف بالزنا وإن أہا عریرۃ نما اأسلم فی السنة السابعة۔ 

سک والحمد ال تعا! × ان وافعات الرجم گٰھا وقعت بعد نزول سورۃ النوں نہر انف 
حکكم رجم الزانی اٹیب لم یثیت بھذہ الوافعات 4ط وإنما ثبت بأحادیث قولية کثیرة؛ مثل 
حجل یٹ عبادہ بن الصامىٹث وف الديی مر ہي الہاب ٢تٰساہق:‏ واھ ورڈ بعد نزول آرة امدور کا 
لأئہ آرل حدیث ڈگر حکم الڑاتی بعد ما کان عقوبته الحبس: + وإته مشتمعل علی عقوبه عائة جلدہ 
اتی لم نثبت إلا بسورۃ النور۔ 

وکذلك فقو انا : ١ا‏ لولد تنفراثر رللعاغر ال حجر ٥‏ قد تکلم به انی کے فی خصۂذ حجهہ 
الوداع بعد نزول سورة ال ٹور بکثیر+ وقد ذکرنا أله حدیث مٹواتر. 

0 لم پزل اا۔خلفاء الم اشدوی وجمیع اح عحابنہ رضوان اه علبیم رر بعسقلو نٹ 
قول باطل ۲ دنہل علیہ . 


الإجماع علی وجوب الرجم 

ٹم إنِ حکم ائرجم ثابت بالإاجماع أیضاً وھو حجة مستقلة: وقد حکی الإجماع علی عذہ 
ال ےأله غیر واحد ونحکی هھھتا عبارة کتابین قد وضعا لجمع المسائل المجمع علیباء فحسب 
او لهعا کتاب الإجماع اہن المنذر رحمه اش؛ وعو من رجال القران الثالثء حجة فی علم 
مذاہب الفقھاء؛ یقول قيه (ص: ١۱ء‏ وقی: :)٢٦٢‏ ارأجمعوا علی أن الحر إذالزوج حر 
عرائب ا۷ؿجماغ؛ این رح اس : ۹) بقوں لے : لا اتغلو ! ة اذا زئی کیا کرنا رکاثٹ ول 


پر پا سا الجرء الکائیي من کتاب نکملة فتح الملھم بشرح تجح مسلم 


جک ا ا 7 7 ا ا ا اک ا رو جس ا وو وو مہ و کا ا وا وا وو تو کاو مھ اکھد اھ اوہ کہ و مزع تی روبوے وت و وھ ما نہ کک 





مرو جح فہل ڈاك .. . أن عليه ارجم ا0ا می بحوت٢,‏ 

وکان حکم رجم الڑزائی اسستےے مھا ن العسلمین وحرقه کل اد زا حٹی دکرہ 
الجمدی و 

گر ہت فسرر ر غےشغضصےطفہےا: ‏ نے ل: 2120 
گتعات٢ ٢‏ ےد ےسا ہے ربہ ق-ے الے جم 

حکام ا نے ن منظور ٹی لٰسان العرب )۷ : ۷۹ اد٤‏ ٣نی‏ واللخطابی فی غریب الحڈیہٹ 
1٦۹ ۲‏ ۴ ۰ والٰكابعَۃ الجعدی نا من الشعراء المخفرمیخ, ویخاں ا وفد علی النبی ‏ یی 
واسل وادرك صف: تشیدعا مع علی جن : ہا ثم سکی الکوفقۂ تسبرہ معاویة اك لی اصبھات 
راجم الاعلام نازرکلي :)٤۸ :٦(‏ وله ترجمة عبسوطة فی الإ٘صابة تلحائظ (۳: .)٤۰۸‏ 

واراد بعضش من لا علم لە آن یقدح في هذ' الإجماع الثابت ہما حكي عن بعفی | الم خوارج 
نے آنکروا اج والحفخۂ ان 1ا لخوارح انستان ووغشروی فی دد تک رعا اشھرستانی ۂ فی الیل 
رالنحل؛ وئم پاکر انگار الرجم إلا عن فرقة واحدۃ تمی : 0الرا ؤةہ الّٰدین کانوا کو علا 
ار تر 2 اکر ار الف کور ار ادف ٹر روا سر ا الا رک تھا 
ماء جمیع عؤلاس ٌَ حٹی انصہیان مھ گما سط الۂ لشُھر ستائی فی کتابهہ ٦املل‏ والنحل؟ ١۶‏ ۔ 
۵۵ء ۱)۸ وڈگر البغدادي فی ھ٭الْفرٴق بین الف ف؟ (ص ! ۸٣٣‏ أنھم کاتوا پمٹکحنونل ھن ھاجر 
الھم سض اللخوارج بعر ضس شس عر لاسرا سکنل عی فان قتل ذلك اسر صلئثو وا" گفشروہ: 
ور قہ . ات محاربتھم لد امسلمين: رإلا رو ال فی القالم الا آمر معروف پٹی اریخ 
راجع لتفصیله الکامل تلمبرد (٭: ۲۱۰۳۸. 

وضاھر أ الفرقۂ التي نگفر جمیع المسلمینء ا ہیں جا ٹما+ظم ولا تستحل الاقامہة ہی 
رو ہمہ ای سو ا بی یج فلا جرم اُٹھا وقعت فی 
ملا لات گانکار ا لرجم: > وانکار وحوب الص٭ ا علی الحیشغر: راإنکار جمیع انصلوات: او 
رکمت واحدۃ فی الصاح راعری تی سای وجواز الحج قي کل شھر کما حکی عنھم او 
عن بعفضھم؛ ابن حزم فی القفصل (۱: ۱۸۹). 

قیا ثری؛ علی یفدح قول مثل عذہ الفرقة الضالة المضلة في ثبرت الاجیںع؟ 


الرد علی من وُعم آن الرچمخ تعزیر: 
وھنالا فرقه آخری من بعض أھل العصر: تدعي أنْ الرجم إنما عافب بہ النہی کڈ بعضش 


کتاب : الحدرہ ٣۷۲‏ 


ع ہ مج ے غخ ےج ى جح تد بے نت ى ھی ىد ےج ى دع ىد ى سس عى سے س اد ىس ىد س سس دس ےے س سس دس رع دع دع ہے ٤ے‏ ٤ب‏ اع ئ ی و خ ۓ عصدھ مس سم 8×س عے اد۱ دعععدءعج ء۔٢١٢٣‏ تےلقظطرً 


الزناۃ تعزیراًء ولم یکن ذلك حداً شرعباً . وإِن أکبر ما استدلوا علی ذلك حدیث اللعمات بن 
بشیر اللہ فی الرجل الذي بقع علی جاریة امرأتہ؛ قال فیه: ەلأفضین فیھا بقضاء رسول اللہ ڑا : 
لن کانت أحلٹھا لە لأجلدنه عائةء وژإن لم تکن احلٹھا لہ رجمتہہ أخرجه الترمذی فی الحدود؛ 
(رقم: .)۱٢١٤۵‏ 

فالوا: إن رسول ال ا غضی ئی عنا الرچل بجلد مائۃ إِن کائت ژوچته أحلت الجاریة 
لئ وألغی الرجم: مع أُنه زان محصنء فظھر أن الرجم لا یجب قیي جمیع صور زنی ا 5 
ول کان حدا لھا جاز تغبیرہ إلی الُجلد. 

وھذا استدلال باطل. آما أولأً؛ فلأت الٹرمدی تکلم علی إسناد ھذا الحدیث؛ وأما ثانیا؛ 
فلأنه لر ثبت إسنادہ فالحق أن هذا الحدیث علی گوت الرجم حداً أدِل مه علی کونە تعزیرا. 
وذلك لآأن تحلیل المرأۃ چاریتھا ٹڑوجھا شبهة غْلية فی المحل؛ وإن مثل هلہ الشبهھة بیسقط بھا 
لکن حرت ار ھ72 تھاتی اڈ کات الصائت تار کات ارک ف اماھظاہا 
الكبھة. فلما أسقطہ البی 8ڑ بھا تِقنا ان الرحم حد یسقط بالشبھات۔ واما جلد مائۃ ٹي عذہ 
الصورة. فھر تعزیر بعد قوط الحد ال٦اأٴأصلی‏ . ولذلك قال ابن مسعود بقچ: الیس عليے حد 
ولگن یعزوہ ذکرہ الٹرمذی تعلیتا. ۱ 

ومیٰ هنا استدل بعض الفقھاء بھذا الحدیث علی أُن التعزیر یجوز بمقدار اسواط الحد 
وباکٹر مٹھا:ء کما هو مذعب الإمام مالكء رالطحاري رحمھما ال تعالی؛ ولا یجب أُن ینقص 
مِنْ مقدار الحد (راجع تحفة الأحوذی ۲: ۳۳ء والعرف الشذي ص: .)٦۷٤‏ وسیاتی الکلام 
علی ذلك فی باب قدر آسواط التعزیرء إِنْ شاء الله نعالی۔ 

ٹم إن الفرق ہین الحد والتعزیر أن الأول عقدر من الشرع؛ لا یجوز لاحد أن یغیرہ إڈا یٹ 
بشروطہ: والٹانی مفوضی إلی رأي الحاکم والقاضی. فما فعله النہی ال آو آمر بە من حیث 
الشارغ صار حدأء ما فعله من حیث الحاکم آر القاضي صار تعزیراً۔ وعناك دلائل کثیرۃ تدل 
علی ان النبی َال رجم الزناۃ؛ وأمر بە من حیث الشارع؛ کتشریع آبدي خائد: 

٦‏ قدعنا أن ال سہبحائه وتعائی آشار إلٰی الرجم فی سورۃ العائدة,. رجعله ٭حکم اللہ وإن 
الّعقَوبة المقدرۃ بحکم الله حد, 

٢۔‏ إِن رسول الل پچ اأعان عبر مرۃ أن الرجم حکم اللہ تعالی مما یدل علی أنه لیس حکماً 
وبا واِنما هو تشریع أبدی خائد: 

(١)۔فمٹھا‏ ما سیاتی عند المصنف رحمه اش فی قصة الیھودي في حدیث البراء بن 
عازب اَل آئہ للا قال عند الحکم علیھا بائرجم: ٭اللھم إئی آول من آحیا آمرل إذا آما توە؛. 


کر الحرْء الٹائی سن کتاب تکعلئ فتح العلھم بشرح صحیح مسلم 


تد دی وحدثتاہ ابو بک بن پي شب دَلَعَيْر بن خرْب وَابن ابی فی 


(ب) ۔ قد تقدم فی حدیث عبادۂ توچ ے آئه تق خالں: ہخذوا عنی؛ خذوا عنی؛ تقد جعا اللہ 
لین سبیلا٢‏ فلسب حکم الرجم إِلی اللہ سبحانھ۔ ٔ ۱ 

(ج)۔ سیاتی فی قصۃ العسیف آنە قٌكُ قال: ٢لأقضین‏ بینکما بیکتاب اللہ ٹم حکم علی 
ائمرأۃ ہالرجمء قھو دلبل علی ان الرجم کان حکعاً مفروضا من الله تعالی 

٣۔‏ قد تقدم می باب عا یباح بە دم المسلم عن عبد الله بن مسعود لہ مرفوعا: ةلا بحل 
دم امریء مسلم یشید أن لا إله إلا ا وائيی رسول اش إلا باحدی ٹلاٹ : الئثیب الزائيی 
وائنفس بالٹفسں: واٹتارل ٹذيئه ائْمفاری للجماعط وقدٹبت علاالحلنیٹ عن غير واحد من 
الصحابة جک وقد وفع غيی حدیث عائشة عند الحاکم فی المستدرك :)۳٦۷ : ١(‏ زان محصن 
برجم ورجل بقتل عتعمداء قَْقُتْل یہ أو یصلب٤۔‏ 

ووجە الاستدلال بھذا الحدیث ان التبی پل قد قصر فیه إباحة الدم 'لمسلم علی ما وجب 
قیه اعدام الجائی حدأء آو ثصاصاء وإلا ققد ثبت عنء نے إعدام الحالی علی سیل التعزیر فی 
مواقع آخری غیر مذہ الٹلاٹ؛ مثل قٹل اللوطی؛ ومن شرب الرابعف وغیرھما۔ فتبِیئٔ أنَ 
السیے انتا ات عما سے تالق عدآ او تصاصاء ولا بتحدٹ عن الفتل علی سہیل 
اوہ رااڑس نقررش ملاظ الات کیو دلل علی قرہو دا 

٤‏ ۔ إن محطہة سیدنا عمر ٌفٍ من أوضح الدلائل لی کون ارجم حدا۔ إله جعله فربشضة 
اللہ وحکم بضلال من بتکرف ولا یقال ذلك نی تعزیر: لانہ مفورض إلی رای الحاگم. 

۔ إن من بقول قی عحصونا بأن الرجم تعزیر ٭ ٛإنه یرید ان حد الزاتی هو الجند: ولکن اِد؛ 
رق لماک بت لعاف اھ فدہ کر سی مرح سر ورمتتضی ذلٹ !ان للا 
یرجم گل زان محصنء وإنما یرجم من عرف مثه ارنتکاب الڑنا ہما یقتضی التشلید فی العفوبة 
ولکٹنا ئری في قصۂ ماعز والمامدیةء چنا أنھما أنبا رسول اہ فَللةُ تاتبین؛ نادمین علی ما 
فعلا معترفین بجنایتھما: وکائنٹ الغاعدیة ئچئ تعرف ان [قرارعا یژدیھا إلی اٹرجم بالحجارة 
ریو سی سو حر نو تچ پوت نپ پیوس 
ییعث لھا رسول الل ٹا بعثاء ولا سچجل اسعھا فی دفٹر آو قنطرء ولا تھا احدا بی القرطت 


کات : اٰیحعدود کہ 


(٥)۔‏ پاب: من اعترف علی نغسہ بالزتی 





4 72 پان ہے 1 
َ3 دا جَ ۔ 5 2 رج ا " ۱ ا . ۱ وت 1 2 سی ہے لا سَ3 آ۷ ' ِ لن 
سس ہے 2 ا“ ً5 و َّ ۃٌّ و و و .۔ و تد سح گل 
وسمی ین المسیب: م عَنْ آہی شرَیْرَةُ اہ قال: ٦‏ زُجُل را المسفھین رسول الله کل وھو 
۔ ٦‏ س۔ي ٢‏ ک6[ 


تنس ن7 فقال: رام وت 7 وھ 1" جھھ ۔ 


ای لوا سال لی لے تد فَأَغْرض ےج وک رہ رق نوا 





ے.ّ 


ولک پا بعد وضع حلیا جحاءت اف غا دو ات بطل۔پا اع عالی رغم اُنہا ار تے اما لب 
رضیع رکم یکو حراط ھا قلہ تعنیٰ بھٹا ائمولود؟ رٹم تکوتن عوراطف السفاق عليے بل غر مت 
- لھا ولکٹھا ہإایمانھا اراس وعمّیدتھا الحازمف وعلائپا القويه با ورسولم قد 
اجحتازت جمیع لت العوا شی وعرضشبت نقسیا ہل ابع ہہ التی نششغو لھا الجلود. 


اُفھل کائت ماعل سے قلم سنکیی البْد نید فی عقوبتهٹااگثٹر مب حٹھا لے[ رھ ر_ فی ٹتا 
اللہ تعالی؟ بعد ما ظھر منھا من الاستسلام لحکم 'له ما لا بتصور من مجرم عادیی؟ وا 
اش تی چھ ھا کے ات کان رسوں اللہ پٹ بستطیح القاءہ فی حق 
مجرم لالعاہ فی حق الغامدیة رتا بعد ھا شظھر متا ما شھر من تویٹھا ونناھتیا واستسلامھا 


ٰ - یں امعروف ا نج عو لہ ہود كت اہر ٣م‏ و ہجیمے ا بل یاده آربعم سر الم خال 
اعد وا , و ھا۔ا دليا علی کون حلدا ا٦ن‏ ؛ تتعزیر ا پیج لُٗ٭ نصات مین الثپیادۃةافری سی 
النصاب العادي ,. وی ھندا ؛ثقدر گغارهہ ومقتع لطالے حق إِن کا ال تعائی 
مل الحبل کاف فی إثبات الزنا؟ 

قولے (او کان الحبل) یعنی ان بیظھر الحمل علی اف ١ی‏ اتا نوہ وہ٭ استلات الا 
ز حمه الله تعا: ٹی لی اپ لا یو تا کے کر سای وتلسمنار بات 7 کرت 
متزوجة أصلاً آو متزوجۂ بصبی أو مجبوبء أٴو أتت بە کاملا لدون سنة آشھر من دخول زوجھا۔ 
فان ادعت ال گراء فعلعا اق تنا او قريلة علی صحہ قو لها بان تاتی عتعلقة بالمدعی علے ‏ 
آر توجد سثئة صارخة عند لنازل فلا تحد حیكئذ۔ ھذا ملخص ھا فی الشرح الصغیر للدر 
دیر ١‏ : ےا۵٤):‏ والتاح وا'اکلیل للمواق  :٦7‏ ٢۲۹)۔‏ 


گال ات نت ورالشافعی واحمد رحمھم الله تعائی : ڑا تحد بمجرد یور الحمٰ ء 





)١(‏ آملکٹ بالبناء پنمجھوت۔ اي آملکت اسرعاء یعني: طلقت من زوجھا+ کذا في انفتح 'رباني 


؟ الحء اللثائی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحح ملم 





لے ری و 22 ری ا ا 7 : ا رٍ ا اک سے سے مہ ۓئ و "تس : 


ان بے أخشك؟ہ ئل: نا زشول ت الو بے فازخٹوہ 
رزجناۂ لص پٹ انت الحجَار مٌ رت 1813 الْعَر رگا2 


حتی تعتوف بالزناء ڈو یشھد أربعة شھود, 
علي للؤیف ٹال؛ یا ایھا التاس! إن الزنا ڑناآت: رنا سر رزتا علائیةء لڑٹا الس ان بشھہد 
الشھودء وزنا العلانیة أن بظھر الحبل۔ أو الاأاعتراف٤۔‏ 

7 ۶-292 آخرجء عبد الرزاقق فی مصتفه (۷: ٤۴ء‏ رتم: )۱۳٣٣١‏ عن مشادۃ 
قال: ارفع إلی عمر اعرأة ولدت لسنة آشھ فسال عتھا اصحاب النبی ٹچ فقال علی : الا 
نری أآنە یقول: +ورحمله وفصالءە ثلائوت شھراً إلمہ ووجە الاستدلال أن عمر وعلیاً نا إنما 
اسکا قق ‌الرکم کرو :ائل سال سا آقھی ری تق ال ائَل‌ مل الضل رستامان 
کما ورد فی روایة الاسود الدیلی عند عبد الرزاق: فأراد عمر أنِ پر جمھاہ. 

واما الجمھور فاستدلوا بأن کلا من عمر وعلي نت ثبت عنە أنه لم برجم بمجرد ظھور 
الحمل؛ ونجد فيه روایات اتیة: 

3 ۔عن طارق بن سشپاتٹ: قال: ابلغ عمر أن امرأۃ متعبیدة حملت؛ فقال عمم : آراھا 
قامت من الئیں تصلء فخشلعت: فسحدت: فاتاعا غار من الخواقء قتحلمھا: فاتتم تحدثتہ 
بللك سوا فخلی سہیلھاف8 آأحجر جە عبد ال زاقی فی عصنفه (۷: ۷٤18ء‏ رقم: ١٦٦۱۳)ء‏ ہاب 
البکر وامثت تستکرھان اآخرجه من طریق الٹوری؛ گل“ ن فیس بن مسلم عنٰ علاری 

٦‏ غعن إبراعیم: قالل: پر سس در اتاد ای وا اعاسیں ں ع 
فو بعت ماء سو فتال عمر : المة ثطانہ کو مل ال اق (رقم: ٦)۔‏ 

۳ وع ای لی امھ 7ق اکر ترسیاہ شرف تھا کل رانکتا سے نا 
خغلت إلی زوجھا تق اوه اتی ولصفت شٹھی: ٹم وضعت؛: فقال الرجل : سا عدا؟ 
فقالت: عو منكء فقال: لا واف ما عو متي فبلغ شأٹھما عمر بن الخطاب؛ فارسل إلی 
اضر ری فسألھاء فقالت ۰ھ 7 سور ہو سز وا 
خیر ھا وا یہ ووربار: خر عم 3و نا سے اھ کلت 
حملت صن زوجھا الاول رکانت ٹتٹربی علي. تح ولدھا علی الھراعف حتی ادا تروحجٹ: 
وآصابہ العاء من زوجھا: التعش وتحرل راطع عله الام فیا تی ولدت لثمام تسعة اشھر. 


کاب : الحدود ۴ 


2 00 بن ال بن تسار عَي ان بِقاب: بهَا 

؛" ۔(٠٠)‏ وَحَدْثیِيه عَبْدُ الله بی , َبْلِ الرَحَمٰن الذاریی. تا تق 
أخْيرَنَا شُعَیْبٌء عَن الژهرِیْء بہٰذا الاسْتّادِ أَيْضاء وَّفی خَییٹہنًا ججبیعا: فَال ابْنُ تِقاب: 

اد ۔ )٠٠٠(‏ وحذثتي أبْو الطامرِ وَحَرْمَلَُ بن يَحْیْیٰ. قالا: أَخْبْرْنا ابْنٔ وخب. 
أَيري ینس ح وَحْدَنَنَ إِسْحَاف بن إِيْرَامِيمَ أَغعْبَرَنا عَبْد الرٰزاتی. أعْيرنا مَعْمَر ون 
جریٔج. )لئ اائروا قن اس سَلَمَف تھی خاہر بن غَبّد اللہ غي الليِی ل2 نَحْو 
رِوَايَْةِ غقيْل بی 0 8ت" 

۹۔ (۱۷) وحدثئی اہُو گاہل قُضَبْل بِنْ حُسین الْجْخْلريُ عَلْثنًا أبُو غَوائة 
عَنْ بِمَالك بن عزب؛ عَنْ ججاہر بن سَمُرَة. ال : ایی مَار بی تَالِلٍ ین چیء بہ لی 


٠ھ‎ ۴) 


النٹی ق رَجْلْ مُصِیر أغضَلٌ اب فصرتا تماما ےت جات ان ری 


فقالت النساء: صدقتہ عذا شأئه فقرق عمر بیتھماء وقال؛ إئی لم افرق بینکما سخطظة علیکما: 
وقد سالت عٹکما فلم پبلغتی إلا خیرء ولکنی اردت أَن تحتاط النساءء فلا یعجلن ہالکاح٤.‏ 

آخرجه عتید الرزاق فی مصنفه (۷: ۳۵۲ رقم: )۱۳٣٤١‏ ہاب التی تضع لستة اشھر وِضلذا 
لفظہ: وأخرجە أیضأ البیھقی فی سلە (۷: )٦٢٤‏ ئی کتاب العددء باب الحیض علی الحمل: 
وزاد فيه أنْ المرأة سالتھا: دعتی عھدك بزوجك؟ قالے: قبا ل ان یموتہ وذکرت فی الآخیر: 
٤ٹھيی‏ حین ولدت ولدتہ: !تمام ستة آشھرہ وآشار إليه الہخاري في التاریخ الکبیر (۶: ۱۲۹) في 
ترجمة عبد الله بن عبد الله بن أہی أهیة. 

وحاصل ما قالت ا وھ روا و ھا وہ ا 
دپاء حتی مضت عليه اربعة آشھر وعٹرے فلعا تزوجت الرجل الثاني تحرك الولد مر آخری ؛ 
فجاءت بھا بعد لگاجھا بأربعة اشھر ونصف فصارت العدۃ تعة اشھر تقریبا. 

وعلی کل ؛ فئم پرجمھا سیدنا عمر بن الخطاب لالہ بمجرد ظھور الحمل؛ آو وضعه قبل 
تمام ستة آشھر من التزوج بالٹائی؛ واعتمد علی ھذا الاحتمال الشاذ الذي لا یکاد یقم إلا 
ادراً. فھو دلیل قاطم عئی أن مجرد ظھور الحمل لا یثبت الزنا عندہ وج . 

وأما استقرار الحمل فی حالة الحبض؛ فإنه ممکن علی کونە نادراء واستدل عله الِیھقی 
رحمه اللہ تعالی بما آخرجه فی سللم (۷: )٦٤٤١‏ عن عائكة چنا فالت: لکت قاعدۃ آغزل: 
والنبی ا یبخصف لعف تھا سے یق وفسعل مر تا ٹر لا خر نیت فاطر إلی 


۳۴۸۴ الجزہ الٹانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح تتحیح عسلم 


کی رج مس تس کے کم 7 ٗ ۔-۔وہ؟ عا کرس ہہ رو وو ھا ےو و و 0و 
فان زسٗوں اللہ ہے : دْلعَلّك؟؛ مال : لآ ۔ واللی؛ إِتّه مذ زُلی الأحَر. ال: مُرَجِمَۂ مم 
رکرو ہہ و مہ رت کر ا عے سا ہا ہی و ٠‏ َ. کہ کیو او ہج کو اہ وت ا 
ِمْئخ أَحَدْخْ الْكتَة. آما الو . 


رسول الل ّ2 فقال: عالك یا عائشة بُهتٌ؟ قلت: جیك یعرق وجعل عرئك یتولد نوراء ولو 
راك آبو کبیر الھذلی لعلم أنك أحق بشعرہء ثالہ: وما بقول أہو کیرۃ؟ قالت: قلت: یقول: 
رسہسرأاسسن گل ضپ رحب نت سے وفسان سصرض مسہہ ودثداء+ سغیل 
فإفانظسرت إلےی آسسرةتروجھه برقت گبےق العارض الىتیلل 

قالت: فقام إلی النبي لچ : وقبل بین عینی+ وقال: جڑاٹك ال یاعائشة عني خیرأء عا 
سررت عني گسروری عنك٤.‏ 

قال الیھقی بعد روایة هذا الحدیث: قغفٰی ھذا کالدلاله علی آن ابنداء الحمل قد یکون في 
حالة الحیض: والتبي ال لم ینکرہ بعنی: لم بنکر علی ما تمثلت به عائشة من الشعر الأول لأمي 
کر الھذلی: فإنه ذکر فيه آن بعض الناس یولدوت علی بقایا الحبض. 

٤‏ -عن آہی أمامة اہن سھل ہن حنیف: ا أن رجلاً مقعدا کان عند جدار ہعد؛ فاأصاب 
امرأۃ حبل؛ فومیت بەہ فسثلء فاعترف فأمر رسول اللہ پ8 بەء فجلد باإثکال النخل> اخرج 
الشافعی فی مسندہ (صں: .)۳٦٣٣‏ وأآخرجه ابن النجار عن سھل بن سعد؛ قال: و إن ولیدۃة فی 
عہد النبي ا حملت من الزناء فستلت: من احبلك؟ فقالت؟ احبلنی المتعدء فعل عن ذلكف: 
فاعترف؟ کذا فی گنز العمال :٣‏ ۸۹ء فقد رایت آت اللبی لالم یحدھا بمجرد ظھور الحمل 

۵٥‏ _عن أبي یزید: ٭ أن رجلا تزوج امرأة ولھا اہنة من غیرہء ولھ ابن من غیرھا ففجر 
الغلام بالجاریة فظھر بھا حبل؛ فلعا قدم عمر إلی مکكة رفع ذلك إلیەء فسألھماء فاعترفاء فجلدہ 
عمر الحدہ وآحر المرأۃ حٹی وضعتء ثم جلدعاء وغرض أت یجمع بیٹھما: فابی الغلام؛ 
أخرجە الشافعی ۔ 

٦‏ عن بحیی بن عبد الرحمن بن حاطب؛ قال: ل9 توفی عبد الرحمن بن حاطبء وأعتق 
من صلی من رقیقه وصام؛ وکانت له نُویبة قد صلتث وصامتء وعی اعجمبة لم تفقه: فارسل 
الیھا عمر؛ فسالھاء فقال حبلت؟ فقالت: نعم! من مرعوش ہدرعمین؟ آخرجه الشافعي 
وعید الرزاق: والیبھقی: کعا فی کنز الععال (۳: ۸۷. 

ودل الحدیثان علی أن عمر ظچ لم یحد المراۃ بمجرد ظھور الحمل؛ حتی سألھاء ولو 
کان مجرد ظھور الحعل کافیأً فی ثبوت الزنا لم تکن عناك حاجة إلی السڑوال. 

۷ ۔عن الشعبی: ‏ آن علباأً یھ آتی بامرأۃ من عمدانء بنت حبلیءہ بقال لھا شراحة قد 





کاب : الحعدود ,۸ 


إِنْ مکی من آ حلھم کو وو سار 
٤٠‏ ۔ (۱۸) وحتثنا ُحْمۂ بن الک زاب ہار (َاللَتَط لاہن النائی) ٹالۃ: 


سے ای ےج 


عَدننا مُعَتّد بی جَفقر۔ عَتَا شعَيڈء عَؿ ماع بن عزب. قَاللٰ: سَعْٹ جَابز بْنْ سَمْرا 





مر تا از 


ول ان رَسُول الله پٹ برجُل تصیر َشْعْثٌ ذِي غضلاتِ؛ عَليْهِ ار قد ری . فدہ 
رو ری " فقَال ول اللہ 26: فلا تََرنا عَارِينَ في ہیل الله تَخْلّت 
أَحَدُكُمْ یی تبيبَ الیْسٍ . یِذنخم إخقا‌یٌ الگا . ا الله لا نکی من أخو ملوؤ إِلأ جَمَلہ 
کالہ زار نكلكة). 
تٌان: فَعَثَثه سَویڈ بْنْ جُتَبر فقان: إِله رک ازع مَزای. 

)٠٠٠( ٤٤‏ حةٹفا أبُو بَکر غ أبي شَيية. حَدَّكتا خَبَابةً ح رَحة إِسْعَاف بی 
ابر امو ف99 چ ‏ غار الْعَقَدِيٌ. ِلَمُمَا عَنْ شْنبَة ٠ی‏ ا رت 
عَنْ الْنِنٌ 8ء تَمْز عیب ابی جَنلي امم ما لے لو ا فرّدۂ مرتین, وفی حل 

لٍ مار : فَرَلَہُ مَرَنيْي و لٹا . 


زنت؛ فقال لھا علی: لعل الرجل استکرعكث؟ قالٹ: لا قال: فلعل الرجل قد وقع علیك وأنت 
رائدۃ؟ قالت: لاء قال: فلعل لك زوجا می عدرنا ہؤلاء: وآنت تکتمےء: قالے: لا فسھا؛ 
حتی إِذا وضعت جلدھا یوم الخمیس عائثة جلدة: ورجعھا یوم الجمعة إلخ؛ہ اخرجء عبد الرزاق 
فی مصنفه (۷: ۳۲٣‏ رقم: ۳۴۳۵۰٣)ء‏ والبییقی (۸: .)۲٢٢‏ 

فقد رابہت یت آن علیأً لہ لم یرجمھا بمجرد ظھور الحمل حتی اعترفت؛ وأئکرت جمیع 
الاحتمالات الممکە فی ھذا الشان. 

وقد استدل ابن قدامة في المغنی: وشیخنا العثمائی رحمہ اللہ فی إعلاء الےدٰن :۱١(‏ 
)۹٦5‏ علی مذعب الجمھور ہما آخرجە سعید بن منصور عن عاشم: ٭ آن امرأة رقعت إلی عمر 

بن الخطاب؛ لیس لھا زوج؛ وقد حملت؛ فألھا عمر؛: فقالت: إِئی اعرأة ثقیلة الرأس: وقم 
لی رجل وآنا نائمةء فما استیقظت حتی فرغ, غدراعنھاالحدا: ولگنه لا ینٹھض حجة علی 
المالکی لاھ یقولوت : ١م‏ دڈعراعا الو طأً تييةَ ١و‏ غاط: وھی تائمف فتقیل: ٭ لان عذا یقع 
کثیرا* کذا فی حاشیة الصاوی علی الدردیر ٤(‏ ٤ئ)).‏ 

ناما فول عمر شچہ في حدیث الباب: ٭ أو کاالحبل٤‏ فأجاب عنه الطحاوی رحمہ الہ 
تعالی بن المستفاد من قول عمر ٹاچ : فالرجم حق علی من زتی إلخ؛ أن الحیل إذا کان من زنا 
وجب فيه الرجم؛ وعو کذلك؛ ولکن لا بد من ثبوت کونه من زناء ولا ترجم بمجرد الحبل مع 
قیام الاحتمال فيه؛ لان عمر لما آئی بالمرأۃ الحبلی؛ وقالوا: إٹھا زئتء وھی تبکی: فسألھا ما 
يكکيكٹ؟ فأخبرت ان رجلا رکبھا وھی نائمة: فدراً عنھا الحد بذلك٤.‏ 


اس سس الحزء الثانی مع کاب رکمڈھ فلح الملپم بشرح مضحیح مسلم 


077 دنام 6تت کسر زار گایل الْجَحْدَریُ (وَاللْفط بقٌية)۔ فا9ا 

7 چ اج كت 7پ کہ 

68 عو ات ع سا عن سپ ع یت ٦ت‏ ےہ 
بِمَازِ بن مَایایٍ: ٥‏ أَحَن مَا بَلكيي عَنْكَ؟+ ما 


باریَة آل فُلاپ؟ قال : تم قَال: کر ا توارای کے به جم 


یے) 
دع 
5 

ڈ 

٦ 


3 
5 
"5 
3 
کی 
کو 


٣ھ )٣٢(‏ حذشني مُحمَذُ بن المْتتَیٍ عَدُليي عَبْد الاغلیٰ حخدَثنا داؤد عَنْ 
ای ہق ای مس اھ پاا وہ وا وس و وت ٹا 
ےت ئل تُ فقَال: نی أضَبْث فَاحِتَع َأفَنهُ عَلَ٠.‏ فرذہ ال 88 مزارا. انم 
سا راف سال ے اما 0 00 ضا فا ا کت ان 


وتعقيه الحافظ فی الفتح (۱۲: ۵٥‏ با ہ: 8لا یخفی تکلفه فإن عمر ا قابل امحبل 
بالاعترافں وقسیم الشیء لا یکوٹ مه" ولکن اجب غلہ شیخنا فی ا(علاء السنن ۱۹۶ : 
۸) بأن ڑار) تا انواو لمطلق انجسع, دون التقسیمء کما في الماموس ۔ 

قال العبہد الضعیف ال عتھ؛ لا شك أن ظاھر قول عمر ش عذایؤید المالکیة:؛ ولکنە 
بَا رف نا تگر تار( الآٹار ارہ ال ثدل علی أن مجرد ظھور الحمل لا یکفی فی ثیرت 
الزناء فلما تعارضت الاآثار وقعت الْشٛبھة: وت الحدود تلریء ہمٹل عذہ الشبھات: فلا سبیل 
إلی إلہاتھا بمجرد ظھور الحمل: حتی یساندہ الاعتراف أو الیيتة . 

وأما قول علی شل: ڈالزنا زناآن إلخ) فالمَخُلَصُ منه سھلء اما ولا فلآنه لم یتعرضی 
فيه للحد وإنما ڈکر قسمین للڑناء فلا یستلزم آن پشبت الحد ہمچرد ظھور الحبل؛ وإنما انمراد 
أن رٹ الڑنا إث کاٹ بالہينة فقط: دون أن یکوت معپاحمل فلیس وك بڑنا العلانیق لأن الینة 
رإٹ کالت حجة ولک احتمال الخطاً فیھا موجو؛ بخلاف مھا إڈا ظھو الْحیل بالزاتیقے واقتون 
بالہف قاته ڑئی طاھرء وکللكک إنأ اعترفتبہ, 

وآما قاتے ققد دک نا ان علیا وللنه لم یرجے شراحڈ الھعداتٰيۃ ہمجرد پور الحمل ہیا 
ھا تس اید عواصر رعرت ا0ل عغلیہار یقرت رما مو آ7 خرن بات 
ظھوز الحہل کاف لوت الڑتا: والل سبحائہ وتعائی آعلم ہالصواب . 


 )٥(‏ ہاب: من اعترف علی نفسه بالڑنا 
٦۔‏ ڑھهء) ۔قولع امن ہد ھریرۃ) ھذا الحلیث أخرجه الیخاری فی المحاربین: باب 
"غ0 وی النمطلای: باب چو فقاو والػکر: رالےہکرادں (رقم: ,4ءء ارئی 
اا تکاس باب عے" ن حکم فی المسجد جنئی آتی علی حد اھر ان یخرج می ااىہيےععلے لصسجف تنا 


گحاے : الملحدود ارس 


لَٰ 0 وی رت ٤‏ و ال 7ر نے را ا ا 6ا 
ام فیه الحد. ئا در ئن کت ۔ رناآن نے جم . قال فائطلقنا ہہ إلی بقیح 
2 ۲ گے امم کا وا تھے ور سوہ رھ وہ یں کا ا ا یں ضس 2“0- 
کوک ال : جا اتا لا عی ۔ گال : ر صمئاہ با . وانمدر الخ ف . ھ*8 
1 ٌ 2 ا 


لو کا و اھ ضوو مار ما یھ عم کے نو ئ کے ںہ : اود 0ت 
فأاعند وامٹندنا خاضهہ. حا اىیٰ غرضں الحعر ة تحت پا کے میٹا ه یخلاییث ابحرہ (یعی 


ر2 0104000 اع الا سدی کی السا کر سا اج کی نچ الف لیف اذا 


شی اگحدوٹ ہانی الر جس رق ۲۲., 


قولھ: (اتی رجل من المسلعین) بعنی ماعز بن مالك لك الا سنمي۔ نا وگان من قعبته ما 
أخرجه احمد فی سندہ (۵: )۲٦۷‏ عیْ نعیم ہن هڑال: ٥‏ ان عزالاً کان استأاجر ماعز !بن عائللہ 
وکانت له جاریۂ 5 لو اقاطف اکھت 1 ایی صا اھت بورواھائ ا مرطا 
فآخیر ھزالا: فخدعه: فقال: انطلق إلی النی ا فاخہرہ عسی أن ینزل فبك قرآن إنخہ وسندہ 
ھا اھ الرناني لا رج ۷ی۸). 7 


وآخرج اہی عل کی طبقا ط_ عا: (: ۳٣ً‏ مس طریی الوائدی: عن شقرایںں ال : اکا اہو 
ماعز فد اوصی اي ےئد وکان ٹیي حجري ا باحے ما یکفا به أاحد اس قجاء یىی 
تی میں 07 

ٹولھ: (حتی کی ذلك عليه) یی : با ام وانون ا خققعفت ود با ری سی مر 

قوله: (ارہع عرات) په استدل الحنقیة والحنابلۂ علی أُن الاقرار بائزنا لا برجب الحد, 
تی پبکررہ ابعقو ربع رات ؛ رشظرز ول ال کی وابن ابی و وقال الشافعيی وعائٹ ر جحییجا 
ا ررّھ: پحذ بافقرارء ضر واحلۃ ورشو تر الحسن؛ ورحماا دای ور ات اأنمتدر + کہا ٹی 
المعغتي لابن قادمةذ (+۱: :)۱٦١۵‏ واستدلوا بحدیث العسیف الائی بعد قصة ماعز والغاعدیة 
حبیٹ قالل فیھا رسوں اللہ ل2 : آراعد پا آئیس إلی اصرأة هنٰاء فا اعترفت فارجمھهاە حیث لم 
یشید الاغتراف بارہعم مرات. وکدلك قال عمر جن فی خطہته الُماضیة في 'لہاب السابق 
نول ۷ر۸ عرافت رم وت راو مات 


لِٰ٘ 
ہے 


وللحنفیة والحنابلة حدیث الباب: فا الہي پل اعرض عن ماعز ڑچ بعد إقرارہ في أوا 
مرف ولو وجب الُحد ہھرة واحدۃة لم یعرض عله رسول اللہ چٹ لان لا بجوڑ ترک حد وجب ئل 
تال 


ٹم فد آحخرج احمد ٹی مسندہ :١(‏ ۸) قصذ ماعز من روایة أپی ہکر الصدیق نے قال: 


ائلےث خیہل 20 کیا ھی ت جانس فحراء س غز عو عالكٹ: فاعٹرف ناد مھ رذ نم کے فاعترف 
- سا ایا ظرذ لم حاءہ فاعترف اااتھف رت فقلت له ؛ انگ إں۔ اعترقت ات ابعہ را حم 


: : 9ک-7- ظا جن 7 ساس لد ج_ رت 

ْ ۱ سا ےا یر وت ہے فا تا ا بے م المعٹٰ *٭ فھا( ' ۱۱ء کلہم 
لے تا ر2 خر سسیکٹت وت اع قام رسوںی ںےہ بے خطہہا فو ظ ِ فٌال ' "0 
ھ تچ ارہ ہ۲۴ ۱٭ا ۓ سر“ کے لِٔ جج .ا .را لے کے 5 
اڈنا عرا می سببلي 61 ف عاا ھی کے ای فا اہ اتی 


برَجُل فُعَل ذِلِكَ إِلأّ نَكُلُ بیہ 9۶۶۷۶۶۶۳ 2ھ 
: ز ے مال خر ےا ےق مرو ے قیٹری لاارو قمو ےئوا 
تر ےھ ور ہے سے ہے ےت بی ۔ حدىًا ل0 کس ا 
ڈاو بهٰذا اسنا 7 مات وَقَالَ هي الْحبیث: ز امم انی ال مِنْ ری محب۔ اآے 
رر اع تب ات 7 واقر ما بانل اقرای اذا غَرَوْاء یَتْحْلف أَحَلَمُمْ عُتا بے یت 
ھا کک 2 بقل : بی سْالٰنا۷ ۔ 


گی -_ ۴ے 


ار ۔دمہ ٠ + ٢‏ ےس سے و ے ٦‏ مرای و ٦‏ 2 
ےکی رر سی ۰-2-02 َ می ۳ شریاء مک بی ز ائتدت 
١ 5‏ وھ .0۲ ت٤‏ سم و ' ١‏ عو ہے۔۔ و 


او ۸4+00 بعفی کک تھے ہے سرت کنا فَاغْرفت ای دبکت 


٦٥۔‏ (۴۹) وحدثنا مُحَمّد بُیُ العَلاء لْهُمدابْنْ رر ڑا حبیٰ ار و ا 


ا انغارتٹ المغار 4ئ غلاد (رَکوائن جایم لمَخَاریی)ء غَیْ عَلفَمَة بن مَرُثلٍ 


قالي: فاغتر بب انرابعةۃ۔ فحمهاتم سال عن ختالر١؛‏ ما نعلم آ ےت ال : قامر پي جكیہ ا کی 
اسنادہه جاہر الجعغی؛ ولکر' ذکر این قدامة فی المعنی (٭۱: )۱٦١‏ قول الصدیق ہہ صن جا 
ْ در الاسلمی انتا ولم احل بیذا 1 سک ات ععلایتٹ اس برزة فی رحجم 
ماعز أآخرجە احمدفی سنلە(؛: .)٦٤٤‏ 0+9 قول أبی بررّۃ ھذا: اھت قذامة 
مفا' بوتی یھ 

فقول أبی بکر الصدیز شلہ (إِن اعترفت الرابعة رجمك) دلیل ظاھر تلحكٰیة والحتابنٰة من 
و جھین . 


الڈول؛ أنه قد علم عذا من حکم اہی ہک دو پل شا تجانے علٰی مثئل با ا سنوی 


والٹائی : ان انی لے آفرہ عنی ذلٹ: ولم ینکرہ۔ 

وأما حدیث العسیف وخطیة عمر ید قد وقع فيه لفظ الاعتراف مجماا وحلیث فاقہٰ 
بفسر ہد ولا تعارضی بئخ المعجمل والمغسر . 

قوٹھ : (فرجعتاء بالمصلی) یعنی : می لکائزہ گنی کے ای 20 ۷009 


توله: (فلما أذثقتہ الححارة) یعنی: اقلقت الذلای : الڑقلای : والالی ہالتحریك : الْعلٰ؛ 


کجاب : الحدرہ پا ۳ 


عَنْ سُلِيْمَان بن برید مَنْ آہیے. َال: جًاء تایڑ بْي مال إلی اي پٹ “3ب1 
ا رَسُول اللوء ظھٗرْنی۔ فَقَال: ‏ َيْحكَ: ا٘جغ فَاسْتْفر الله وَتْبْ إِلَيْوه فال: : فرَحْمْ غَیْر 
معتل تم جاء فَقَال: اٹ پک طيزُني ال ساٹ اللہ و : پریت 
دی سی یں رع غَْر بی . کم جاہ ثقال: : ىا رَسُولّ الله! طَھَرَيي 
الئٔیٰ ‏ یثل ذلك . خثّ إِذا کائتِ الرَابِعَةُ قال لهُ رَسُول الله ےا : فی 2ة نان : 
بِنْ الزْنیٰ. فَسَأُل سُول اللہ ہے : دب جٹون؟؛ فَآحبز أئه لَيْس ہمجئوب. فقال: :شرب 
کو ا کا تی نال: فقال زسُول اللہ ڑٹٹ: 


وقال فی الٹھایة: اذلي : ہلغت هته٭الحھد حنی علی؛: بقال: اَذْلفه الشیء: اجھلە؛ وقال 
النووی: معنی أذلقته الحجارةۃ: آصابته بحلدعاء وعته انذلق: صار له حد یقطم ۔ وراجع فتح 
الباری .)٢٢١٢ :۱٢۲(‏ 

(ہ۰2۰)۔ ٹوس (عبد الرحمن بن خالدبن مسافر) والی مسصر من (سە: ۸ھ إئی 
۹ھ) وکان جدہ شھد فتح بت المقدس مع عمرء وھو صالح ثب٘ت في الحدیث: وقیل اسم 
جده ثابت بن مسافرء روی غنه الشیخان؛ وراجم التھذیب (3: .]٦٦١‏ 

(٠)۔‏ تولے: االدارسی) بکے الراء: نسیة إلی بئي دارم بن عالك؛ کما شی الاتتات 
للسمعائی (6 : ۲۷۸): وقد عر ترجایٹہ . 

قولہ: (عن جاہر بن عبد اللّه) ھذا الحدیث أ حرج الٹرمذی فی الحدود؛ باب ما جاء فی 
درء الحد عیٰ المعترف إذا رجع (رقم : ۹۶ء واہو داود فی الحدود باب رم ماعزر بن 
عالك؛ (رغم ٤ہ‏ و٣٢٤‏ ٤)۔‏ 

۷۔ )۲١٦١۹٣(‏ ۔ قولہ: (الجحثري) بفتح الجم والثدال: نے ہی سد احدادہ جحلری: 
وراجع الأنساب للسععائی (۴: .)۲٠٢‏ 

قوله: (عن جابہر بن سعمرۃ) دا الحدیث آ خر جہ ضا .-_ داود یی الحدود: ہاب ر جم 
ماعز بن عالك (رقم: .)٤8٢٤٤‏ 

توله٭: (آأعضل) أی مشتد الخلی رتال ابن الآائیر فی جامع الاأصول :٣(‏ ۲۲۳۱ ارجل 
اعضصل: وغعضصیل: کير الحم؛ وقال الحافظ غي الفتح :۱٢(‏ ۲:] ا8وفی لْظ: ڈو عضلات: 
بفٹح المپملة؛: ثم المعجمةء قال أبو عبیدة: العضلة ما اجتمع من اللحم في اعلی باطن الساق. 
وقال الاصمعي: کل عصبة- مع لحم فھي عضلة, وقال اب القطاع: الٰعضلة> لحم الساق 
وائذراع: وکا لحمة سسنٹیرہ فی الیدان . واااعحضل: الما۔یاد الٰخی و ضا : اأعحضل الآھر : ان 
اشتد. لکن دلت الروایه الاآخری علی ان المراد به ھنا کٹ المضلات۶٤.‏ 

ثوله: (فلعلك) خبرہ محذوف: بعني: لعلك قبلت؟ أو غمزت؟ کما ہو مصرح فی روایات 


۴ الجرء الثانی سن تاب تکملۂ فتع الملھم بشرخ تختیح سلم 


اَی ف۹٣‏ فَقال: نغم يہ لچم فُكانْ اللاس فید فِركتَيْيٍ ٠‏ ایا ل بغول؟ لقّد فغلك , لد 
خاطث ہہ خعِليثْث وقابل فو 72۳ئ0 مِن تُب ایز ؛ أنه ججاہ إِلی اللبي پچ 
رمع يك فی دی اقم قال : اي بال جار قَال : لوا ا بذلِك يَزمَیْن أؤ تُلائۃ . نم جا 
رشول اللہ تچ وَفم جُلُوس مَسَلم ٹم جُل۔ ففال: ٭اْتَفْفَروا ِمَامر بن مَاببِہ. فال: 
اح ال تقافر ت اف ٠‏ ات 0ر ھت ےت ت5 لات 
7 
ا: تم جَاءنة ار من کر اج ا تہ گرتاالنا گی نت 
اوَبْعْكِ! اڑجہی کا تی اللہ سی افالت یڈ ان نزنیں کنا رد 
فَاعِز جُہْ مُالك. فَال؛: اک 5ا1 "0٠‏ ایا رف کل ہے نال ات 6 فانے 
ےت تہ کے پر سن دای اھر جو نت 
قال: فا نی اتی پل فُقال: خلا مت الما تل فا 5 یا ونذغ وُلدھْا ضفرا 
لس لَهُ مَنْ يُرْهِخْہہ فَقامَ رَجُْل مِنْ الألضار فَقَال: إِلَ رَضاعة. بَا تی الله. قال: فَرَجِمَھا. 


أآخری؛ فاقتصر فی علہ الروایة علی ؛لعلب؛ امختصارا وتیھاء واکتفاء بدلالة الکلام وال 
وفيه استحباب تلتےخ العقر بحد الْزنا والٰسرقة وغیرعإماعن حدود ال تعالٰی. وآَئە یقبیل رجوعه 
عن ذلك؛ لأئه الحدود عیتیة علی ال-كاعلۂ واللر: بخلاف حقوق الآدمبین ٭ وحوق اش تعالی 
الْعالي کالزگاۃ والکفارةۃ وغشیرعھما؛ لا یجوز التلقین فيهاء ولو رجع لم یقیل رجوعه۔ کذا في 
شرح التووی رحمہ الله . وفیہ أله الکلام المحتمل یقبہل فیه تفسیر القائل ء کذا فی شرح الابی۔ 

قوله: سای اض سے اور زة المفصورة, وکتے الخا ومعناك: الارڈذل: والابعد 
والادنی؛ وقیل: اللثیمء وقیل الشقي؛ وگله متقارب؛ ومرادہ نفسە: فحقرھا وعابهھاء لاسیما 
وھچ کافلیلت وی ھا کسی ہاس ٗص فقو لاق اتی 
گکذا فی شرح النو 

قوله: (خلف احدعم) یعنی: تخلف عن !لجھاد؛ ویقال: خلف فلان فلانا: إذا آقام 
بعد کنا پی جامع الاأصول (۳: ٤۴٥)۔‏ 

قُوله: چو جے ینا البیب: صوت الئیس عند السفاد ونب التیس یلب؛ بگہثر 
ائنون ؛ في المضارع؛ امھ ا تا ونبتب: صاح عند اٹھیاج: وقال عمر لوفٰد أھل الكونٰة 
سک ادا جھوۃ الیکلمتی بعضکكم ولا اعتدی سے اع ١ی(‏ صجحعرای یقت 
اٹرجل: إِذا عذی عند الجماع. کذا في لسان العرب لابن منظور (۲: ۲1۱ ر٢٢۲)۔‏ 


والتیس: فحل من الغظم. والمراد أن بعض الناس بظھرون شھوتھم علی النساء المغیبات 


کاب : العدرود ۱ء۴ 


لاجر ء 2 04020+ کا .چو قَْ بیو كتامز زا مال لانلی ا آتیٰ 


7 ٥ 


7 فُمَ 27 آنة نَقان: : کی اس کو فرد تا 7 


بعد ما حرج رجالھن إلی المزو ولعل بعض المنافقین کانوا یفعلون ذلك . 

قوله: (ٹیمنح أحدھم الكثبة) الْككبة من الما واللین: القلیل متەء رقیل: عي مثل الجرعة 
تہقی فی الإثاء وقبل: قدر حلبة۔ وقال أبو زید: ملء الٰقدح سن اللبین؛ وأکٹب الرچل: سقاہ 
كثبة من لبن؛ وکل طائفة من طعام أو تمرء أو تراب أو نحو ذلك فھو کثیة؛ بعد أن یکو 
قلیلاً. وکب الشيء یہ (من باب ضرب) کثباء (بسکون الثاء): جمعه من قرب؛ رصبھ. نکل 
مجتمع من طعامء أو غیرہ؛ بعد أنیکون قلیلاء قھو ػثبة, وراجع لسات العرب (۲: ۱۹۱ 
۲14۷. 

وائمراد: ان ذلك الرچل الذی بظھر الشھوۃ علی ائلساء المغیبات بخدعھن باعطاء کش 
لیقوز ہما پرید مٹھن. فقوله (أحدھم) فاعل پمنح؛ وعقعوله الاول محذوفء یعني النساءء وفغي 
الروایة الائیة: (یمئح إحداھن) فذکر المقعول: وأضمر الفاعل. 

قوله: ڈإِن یمگتی) یعنی : إن أعطائي الل القدرة علی احدعمء لاعاینه عن اللہ تعالی> حتی 
بصیر نلکالا لٹنْ بین یدیه ومن خلفه . 

وبھذہ الخْطبة اغتر بعض المعاصرینء وقالوا: إِن ماعزا لہ کان رفعل ذلك: ولذلك ذکرہ 
النبي قّ بعد رجمہ. والحق أنە لیس فی عذہ الْخطبة ما یدل علی أن ماعزا ظلل کان یرتکب مٹل 
ھذا الفعل. وإنما ذکرہ الہي چٹ بعد رجم ماعز لیعتبر ھڑلاء المفسدوتن بعقوبة عاعز ویننبھوا 
ہائه یمکن معاقبتھم أیضا بمثٹل هذہ العقوبة: 

واما ماعز الله نسیانی عند المصتف ان اھل قببلتہ شھدوا له بقولھم: ٢‏ ما تعلمه إلا وفی 
الْقٌل۔ من صالحیناہ ولقد شھد لە النبی لا بقولہ: ٢إنه‏ الآن لفی أٹھار الجئة بنغمس فبھا؛ کما 
أخرجہ أہو داود؛ فکیف یصح فی أنه کان معناداً بمٹل هذہ الفاحشةق والعیاڈ باش عنه. رأما 
صدور الإئم فکان اتفاقیاًء ولم یکن متعوداً بذلك: کما یدل عليه اعترافہ وندمه ئڑاہ. 

(٠٢٥)ء۔‏ قولہ: (العقدي) بفتح العین والقاف: لیة إِلی بطن من بجیلة: کما في الانساب 
للسمعانی (۹: )۳٣۳٣‏ واسم٭ء عبد الملك ہن عمرو۔ 

۹۔ )٦٦۹۳(‏ ۔ ئوله: (عن ابن عباس) حدیث ابن عباس فی قصة ماعز؛ أخرجه أبضا 
البخاری فی المحاربین؛ باب عل یقول الإمام لنعقر: لعلك لمست: أو غمزت: والٹرمذی فٹي 


نو الجزء الثائی سن کتاب تکعلة لٹح المِلھم بشرح ضطتحہح مسلم 
ول اللہ پل إِلیٰ قژیه فقٌال: ٥َتعْلَمُونً‏ بِعَقله بَاسا تنَکررنَ مِند مَيْنا۶: فَقالر ما تمالا 
إِلأ دَفيٌ الْمَفُل. من سابجینا 000ست,سسسھ,.02‪ ,027۱۵۸ 2 ل إِلَبِهِمْ ایشا فسَأن عَنۂ 
ار آئه لأ بس يہ زَلاً بعفلہ. مُنْمًا کان کک ہر وت 

ا ا ا ا ا ا ا را وا ا 0 فُظهٰرنی . وَإِنهُ رُدھَا. 
9 ۷۰۵0 تق ُ 0٦‏ 0-7 


النحدود: ہاپس سا حیام ٹی الْتنٰفینٰ خ- الحل؛ زرغم: ٦.۷‏ داتو داوڈ فی باب ر چم ماغزر 
ررقم : .)٦ ٤٢٣ ء1٤٤٤ ٦‏ 

قولہ: تاحق ما بلغنی عنك؟) قال التووي: عکذا وفع فی علہ ائروایةء والمٹھور في بافقيی 
الروایات أله آتی النبی قي؛ ققال: طھرتی۔ قال العلماء: لا تناقض ہین الروابات؛ فپکوت تد 
اچ مو ایا کی جروس پٹ وند جا ی غیر مسلم أن قومهہ ارسلو [لی 

تی ہت وقال البی اث للدی آرسل: لو سئرته ثوبكک یا عزاں لخاتن کو اق وکانِ ماعز علد 
عات فشال ال جسی سی ٭٭لاالماعز بعد آن ٹگم لە الذیین حضریرامعه ماجری ل٭: احق مابلغنی 
اث8 

۰ ()١ج۹٦١)۔قولعء:‏ (حلٹنا داود) الظاعر اہ داود بی آپی شتل واثراوی عته عہد 
الاعلی بن عید الأعلی واللہ اعلم 
وقد مر فی بیع البعید واستثناء رکویە. 

توله: (عن آبي سعید) ھذا الحدیث اخرجه أیضاً آہو داود فی باب رجم ماعزء (رقم 
٦‏ و٣۳٤٢۲,‏ 

تولہ: (فردہ البی 8ا مراراً) قد رایت أن الروایات مختلفة فی عدد ذلك فروي قیما سبق 
آ نع کے فر تن : وروی فی بعضھا آ5 ردھ تُلاتا وقد تکاغب الحافظ فی الفتح (٣۔‏ ا 
للجمع یھ وا اھر أك احصلاف الرواة الدیی اج یفشدح کی اأصل الحدڈیٹ: وعدم مرارا ں 
اروا ریما ج بعٹنولل بتشغاصیل الد وحواسشيها: ِالصحیح آ کے ردہ کاڈرٹ موا تی إٰذا 
اعترف الرابعة سأله عنْ کیفیة الزناء فلما بیٹھا رجمہ: واللہ سبحائه أعلم۔ 

قولھ: اقر اہ بالعظم: والعلر واٹخزف) لعل ؛ ہفتح الیم ؛ وسکوٹ الا سیےیجچر 
لَطینٰ الممجٹمع الٰصلے؛ راحلتيھ درب کما ئ مجمع الہحار. وانخزقے : قطع المفخار اکس : 

وتال ١‏ و ي ۔ اشلد| دلبل ہا انشقوٰ علے العلماء ان الرجم یحصل باللحجر : أو اعد و 
العظام آو الخرزف 5 ا کر رغب نل مما پحصل بە القل ولا تعین الاحجاں ورعد 
قدمنا ان فوله ڑل : (لم رجما بالحجارة) لیس عو للاشتراط ۔ 


کات : الحدرد ۳٭ھ" 

تُمَا رَذْدْث مَاعزا. مُزاللهء إنی لَعْبْلیٰ۔ فَال: مرمٛ بٗ قَاذقَبي خی تلع ى٤‏ فَلما ولدٹ امہ 

بالصم"ں فی خاقف قالث ٭ ھُذا قل ولدتہ, قال: ای اضعبۃ خٹیٰ تَمَطمبه٢‏ .حا ستااے 
و 0 9290+“ 


یل خر : : 00ت 7 5 2 7 سک 
دنہ بالعمہیٔ فی بُدہ کَِرۂ خیو۔ فا 708 ۶> طقائ 


۳ 


لے تر ے سوک لم أفر بھا فَخْبْز لھا إِلیٰ سَذْرقَا وَامَرٌ التاس 


ہے ۰ 


فرْ جم ومَا ْبْقُل کا تن الٰولِيدِ بِحَجر 2 ُتَتَضخ الِدمْ عَلیٰ وَجُه خالد . 


تک کور نی او کت ھت ھا وہر الا 7 لی سی سح نت 
کور چا سای میسن ت2 لهَ, 


وھل بجوڑ إطلاق الرصاص قي الرجم لم اجد صریحا في کٹب الفقھاءء والظاھر ان لا 
بجوز غي بدایة الرجم؛ لن المقصود فی الرجم أن لا بنعجل عوت المرجوم لیکٹر ألمه ولہجد 
مھلڈ فی الرجوع إٹ شاء آثناء الرجی فإته اطلق الرصاص فی ہدایة ارجم فات ھذا المقصود۔ 
سر ۓج ۹ ٠‏ ا : ۱ ۰ ۱ ١ : ٤‏ ۰ ۰ 7 1 ۱ ۳ ژ1 ۲ 1 
المشروع أن ید طی رجده بالحجار رعا لاکلها معا ا ینعجل با عوتہ٭., وِلکكن بظھر بُھذاالعبد 
ااضعیفبی عفا ارہ عیّد آئه نو شرع الناس فی ارجم باملححارۃ ورموە بھا درا بعتد یہ تم تعسر 
کے تا قلو اطلق عليه اتثرصاص فی الآخیر پنبمی ان بجوز جِ ودلك ان ناف پل مہ رعمي ہی 
المہد۔ایة بحجححجار ہ صشار ‏ تم رقع ١ا‏ جللا” ہد ۱ ۴* کھا سیا تی عذا ارحایٹگ والجلامید : لااو 
حعلمود وشو امحجر انعظیم ۔ 
ری ای وقد عجز أ'صحای با یں او شر ھاہ بك ٤‏ وھ ل۱, 

ووقٹم می قغصۂ العامدیة من اھ و سالات می آت ابی ٌ2 : ؛آمر رجلا. نقال: 

ی ای حجر عظیم قائتھا من خلقھ؛: پارمپا: قاشدخھاہ رواہ الطیراني فی الا وسط: کما فی 

مجمع الزوائد (٦ء‏ ۸٦۲)ء‏ وقال الھیٹمی: اوفیہ می لم اأعرقمہ, 

فھذہ الروایات تدل علی أله لو تعسر علی المرجوم الموت بعد ما شرع اللاس في رجمە 
الرصاص فی مثل عذہ الحالة: واللہ سبحانه وتعالی 'علہ, 

قولە: (عرض الٰحرة) العرضی بضم العین : الجانب ۔ والحرۂ ارضی ذات حجارة سوتا 
مع وکة بانمدبٰٰة امنور و ھما حرتان ٹي جانہی المدینة۔ 

قو لہ : (پحلاعمد) عم حعلم وجلمرود رمھو الحجر الکےذ؛ بقول اسر القپسی ٹی خصفب 
یس 

سکے 3 ہےٍِ؛ سخسٹ ل: سلبے معا 


بے 


ار 
گجنمرد ١‏ سمرططناا(_۔ ا ۱ ۱ 
٠‏ نو میں سو ا 


وت الجزء الغانی سن تاب تکملة فتح الملھم بشرح صتیح مسلم 
ثمْ أَمَر بهَا فصلیٰ عَلَيْھَا وَدِنْتُ, 
ؤ۸۔ (۲۹) حدثذي ابو عَسَان مَالِكٔ بی غبْد الوَاجدِ الْمِسْمَمیٔ ۔ عَدَنْنَا مُعَاۂ 


(عْيي ابْنَ یشام) عَذَلْي أپی: عَن يَیٰ بيٍ ابی گبیر عَذثیي أَبُو يَلاَبَةَ: أن ایا ا الْمَْلبٍ 


٢۔‏ (۹۵٦۱)۔قوله:‏ (یحیی بن بعلی) المحاربی الکوفی. اخرج لە الجماعۂ إلا 
مع 0 یھ سے و حسوت ہمرس تی ہو 


فحیا رز نے کہا ھی السا 7 - َ‌ّٔ" ۰ 


'لكوفة قتلتهہ المسودة سا جاڑوا ببن واسط وانکوف لسڈ: ١۳٢ھ)‏ وثفه ابن معین+وابن 


ہا 


اُمدیلی ہ ویعمّوب بن شا وابو داود وغیرشیو: کما فی اۓٹھدیب (۸: .)۲٢۵۴‏ 


٠ .: ْ‏ ا وف ١‏ ہا : ۱ ۱ ۱ ۱ - ۱ .- 7 7- : 
والصراب عا ود سو پیٹ غی بحچی سك بعحییے ا عےں ابی عی از ٹگزاٹ۵ فی 


اتا لقن أيے٭) وک سی سرہ ا ہو داود في گتاب الخ والنسائی من حلیث بحہی بن 


یعلیے: معن آبت عن غلاب وھو الصراب, ور وم ١سام‏ نی 
سخ آبی العلاء بن ماعمان۔ رركع فی کتاب ال گا ود ایت جس تَاتة حدثنا عثمات ہن بی 
سر حن دنا بجی بل و--۔ حد کنا ای حد تنا عیلاںں ےا جعش ٢‏ عغ: سطجاشا۔ہں؛ خر 8 غبامی 
فا2 تا یھ سے کت انمت َافْصت ہ٭ (سررۃ ربةء الآایۃ: |۳١‏ الايۃ إْخ فھذا !لسند 
یشید بصحة ما تقدم۔ قال البخاري في ٹاریخہ: یحیی بن یعلی سمع سظ2" برح قداصة۔ غذا 
آخر کلام اثقاضی,: برا صحيیح گما تال ونم پدکر او ےت بعلٰی شلدا عنْ غیلان ہل 
قالوا؛ سم آباء: وزائدۂ۹۔ 

توله: (عن أبيها یعنی بریدة بن الحصیب الاسلمي شچ: ویقال: ات اسمە عامر: وہرینۂ 
لفبہ ۔ اسنم حین مَرٌّ به اللبي کت مھاجر' بالغمیم وأقام فی موضعه حتی مضت بذر وأاحد: تم 
قدم بعد ڈذُلٹ . وقیل : اسم بعد منصرف النہی لڈ پچ سب بثٹر وسکیْ البصرۂ لیا فتحت؛ رئی 
الع حبحی عنھ ات عٍ مع رسول ابلھ ما ست غىٗر: قرورۃ وکا عْر' خراسان لی ڑھن عقف ت: 
ٹم تحول إئی عروں فسکٹھا إئی ان مات فی خلافه بزید ابن معاویة سنة ثلاٹ وستین۔ گنا ہي 
الإاصابك ۱١ :١۶(‏ رٹیم: ,)٦۳٦۲‏ 

و حتعطذرڑشےد 7ھ أخم جےہ انتا اہو تاود کی باب رجم ماعز وب الم اة سی ام بی ٹڈ 


برجمھامیٰ جھینڈ: (رقم: ٤٤٤‏ ر٤٤٤‏ ر٤٤٤٤).‏ 


کاب : اللحدود ك۵٣۳۹‏ 


کہ ای اتی ات کنا مه عَلَیْ . فدتا لی الله مھ یا ممّا8: 
7 ۳ ود ھت چا 1 کا ود ےد و ٍُ ۱ س کی -۔ ج۔ہ ر۴ ۔ 
۷| جہن لھا ٌ. زمیج --472“ يا٢‏ فقعل . ان بھا غ الله 02 کت عَلدُيَا پابھا. 
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و امت ترعلی اھ تر کے فان اھت 


قوله: (فاسٹنکھھ) یعنی: شم فمه: ہل یوجد عله رائحة الخمر. ودل ھذا ؛!لحدیث علی آن 
اقرار الےگران بالزنا لا بعر وھو قول انجھھور؛ ومھم الحنفیة إلا آٹھم قیدوا دلك بالحدود 
التی بعمل فبھا ائرجوع عنُ الاقرار گائزنا وشرب الخمرء وأما فی ما ھو حی العید کائقذف 
وساثر الحقوی العالیف فیعمل مُبھا افرار کرات اذا کان اسکر بطریق محظو رات کان بطریق 
عبیاح؛ کشرب الدواء عند الضرورت فلا یعمل الإقرار فی شیء من الحقوق العالیةء ولا فی 
الحفوی الجنائة. علا ملحض س ما فی گکتاب الافرار ہے مہا اھ تاتات ۱ 


برکللٹ النحسابلۃ ا" بیع ولف بافرار اسیکران بالزنتا کما فی المعلیي سن قدامۂ (۱۰: 
ظكە00(ْ8 وھو المفْهوع من ار ممانکنة اھت اج کشوح الابي ( ۹٥٤ : ٤‏ 


اما الشافعیة مقال الٹوری رحمه ال تعائی: امڈھہنا الصحیح المشھور صحۂ افرار 
انکراتء ونفوذ اقوالەفِعال٭وعليه؛ والہسڑال عن شربۂ الخمر محمول عندتا علی آئە لو کان 
سکرائ لم یقم عليه الحدہ لعل مرادہ أن إفرار ال کرات بالزتا موجب تلحد عننھں غیر آئه لا 
یقام عليه الحذ فی حاله اکر ٭ وراجحث عدۃ کنب من قفقہ الٰشاقعیةۃ کتحفة انمسحتاج ورحاشثہ 


لشیرواتی: اواب یه ه المحتاج اہ افاضور وت و خاسہہ الہ جپرعی علی الخطبت وغرشا: لم 


ا حد حکم اھرار بائز نا ہے سا و فی کناب العدووف وا ثی گناب الاقرار غبو اُٹھم یذ کرون 
لی کناب الاقرار أن إقرار السکران المتعدی معتبر خلافه تعلیظاء ول یسنٹلون مله شیتا, راجعم 
مثلا الیچیرمی (۳: .)۱٣١‏ والله سہحالہ وتعائی اعلم, 


فول: (قال: کُر چمھا) ظاعرء یخالف الروایة الاتہة آنھالماوللدٹ جاءث بالصہی پی 
خر نان کات اھ گان ھا نام تع لت شالت انی وش 
رغاک 2ھ رت فاتھ تر سی 727 1ئ قاع رتا آئل ااضاب فی اس رق رھ 
المسلمین ٹم آمر با قر خصو ھا . 

قال التووی! 8 فھاتان الرویتان ظاھرھما الاختلافء فان الثائیة صربحة ٹی أٹ رججھا کان 
سناب رات الات رالاس کالہ نا سس اف اہ اھ ظا 277 نان 
علی وفؾ الكأنَية لاٹھا قضیة واحدۃ؛ وائروایتا صریحتان: وائٹائیة متھما صریحلا لا یمک 
تاویٹھاء والاولی لیست ہی یتعین تاویل الاولی: ویکوت مولە قی الروایة الاولی: (قام 
رجل من 'لالصار: قفقال رضاعه) نما قَاله بعد القظام. واراد با|رضاعة کفاله رٹریۓی 
وسماہ رضاعاً مجازا+. 


یں الجرء الٹانی من کتاب تکملة فتح الملھم شرح اتنحیح ملم 


فقال: ؛لقَّذ ٹاہ تُویَة لو مُيمَث بَْن مَبْمین مِنْ فلِ المَدیئ لوب سَِمْهُمْ. وھل وُجدٹ تَْيْه 
َفضَا ِنْ أنْ ججاذث بئفْنَا لِله تُعَالٰ؟1. 


ےا 





وقال العید الضعیف عفا اللہ علنە: فی الروایة اللائیة عدۃ أوعام آخری کما سیأتی؛ ونسوعا 

بٹے بن مھاجر؛ فیحختمل أیضاً أن تکوت الروایة الأوٹی صحیحةء وآأعا الروایة العائیة 
نمی بکون ه٭ذا من جملۂُ آوعامه الآخریۂ وا اعلم. 

۴۔ (+٭٥٥)۔قوله:‏ (فلما کان سن الد آتاہ) ظاھرہ أئه کان ہین اعترافی ماعز شجہ 
فصل بوم؛ وھذا معارضی لسائر الروایاٹ الأخری التی ۳۰۲ ٠.0٣‏ اعترف رہم جح نے 
ذلك !لمجلی؛ وجمم الحافظ بین الروایات بقوله: ۷ أما روایة مرئین فتحمل علی أنە اغترف 
مرتین في بوع: ومرتین في یوم آخرہ فاقتصر الراوی (بعني: راوي المرتبن) علی أُحدھما؛ أو 
مرادہ: اعترف مرتین في یومین؛ فیکون من ضرب النین في ائنین؛ وقد وتع عند أبي داود عن 
این عباس: (جاء ماعز بن عالك إلی !لنبی چا ناعترف بالزنا مرتینە فطردہ ٹم جاء وأما روایه 
الٹلاٹ فُكأن المراد الاقتصار علی المرات !تی ردہ فیھاء وآما اترابعة فإنه لم پردە ہل استثبت 
فمہ ‏ زا آپرظ عتل ا لکن وقع قي حدیث آہی ھریرۃ عند اہی داود ما بدل علی أن الاستثہات 
فیع إنما وقع بعذ الرابعة ولظه: (فافا ل فی اْخامسة فقال: تٹدری عاائزتی ف1 لی آخرو۔ 
/ 2 اٰصقة الٹتی وقعت مه عند الٗسڑال والاسٹثہات. لان صفٰة الڑعراضش وقعت 
رہم عراستے وجیغه الد افشزال رت بعٹھال۷ کذا في فتح الہاری ۷٤۳٤ : ۱١2‏ ). 

ولکن لا یخفی ما فی ھذا الجمع من تکلف. وذعب بعض العلماء إلی أن بشیر بن مھاجر 
قد وعم فی ھذا الحدیثٹ قال ابن الٰمیم رحمہ الله فی تھذیپ السنن :)٣۵ ۱ :٦(‏ اروھدا الحدرث 
فيے أمران: سائر طری حلیث عائلث تدل علی خلافھما : احدھما: أن الاقرار ه۱ وتردیلد 
النبی ےه کان پی مجالس ساڑعل دی وسائر الا حادیٹ تال ظلی :3 نٹ کان فی مجئس واحد 
والٹائيی: ذکر الحقر فی والصحیح قی حدیثہ: آنه لم یحفر لە: والحفر وعھم؛ ویدل عليه آنه 
غربۂ وتبعوہ. رعذا۔ واللہ اعلم ۔نْ سوعء حفظ بشبر بن میاجرء وقد تقدم قول الآمام أحمد: 
ِب ٹر ذیدء کاب کی مجلس واحد: إلا ذلك ایح ان مھاجر۲, 

وبشیر بن مھاجر ھذا لم بخرج لە الیخاریي وقال فے الإڑمام احمد: انکر الحدیث: قد 
اعتبرت أحادیٹ قإٰذا عو یجیء بالعجب جب٢۲,‏ وقال آبو حائم: ایکتب حدیلہ: ولا بحتعچ ٥ء‏ وقال 
الہخاری : ٢‏ یخالف فی بعض حدیثه؟: وقال ابن غعديی: اورری عا لا بتابع عليه۔ وھو ممن یکتب 
حدیثه: واِن کان فيه بعض الضعف٢ء‏ وقال اہن حبان فی الثقات : ادلس عن آئیء ولم یرہ؛ 
کان بخطیء کثبرا؟ وقال العقلی: ۴مرجیء عتهم عتکلم فيه8 وقال الاجی : امٹکر الحدیث 
عند٭8۔ ورئثقه ابن معین؛ والمجلی + وقال الساتی : الیم او ہ وراجع التھذیب (۱: .)٥٦۸‏ 


محدیثٹ عثلھ لا پستبعد فبه الأومام عند مخالفتہ الْثقات . 


کتاب : الحدود ۷ 


۹۔ (+۰) وحدذثناہ أبْر بکر بن ہي شَيّة. خَثَگًا عَفَان بَن مُلم حَنَکًا َبَانُ 
لَظار. حَدَََا بَحنیٰ بَنْ أبي گی بهدا الإساد مِلله. 

۰۔ (۲۵) حدثنا تُتَيْبَة بن عَعید. خَلُلَنا لیْث. ح وَحَلْثاۂ مُحَمّڈ بن زم 
اور ا اب شنقاب: غ غبَی الله بن عَبْد الله بی عُنِبَةَ بن تَسُمووہ من أہي 
مُرَيْرة وَزيْدِ بن خَالِ الٰجْهبی؛ تا فا : إِنْ رَجْلا مِنّ الأغرٌاب أَتّیٰ رَسُول اللہ پ25 . 


قوله : ڑفلما کان الثرابعة حفر له حفرة) عذا عو الأمر الثانی الذي نسب فیە ابن القیم الوھم 
إلی بشیر بن مھاجرء فإن سائر الروایات الآخری تدل علی أنه لم بحفر لماعز حفرة, 

وقال التوويی: ٢‏ قال مالكء واہو حنیفف واحمد ٹچ في المشھور عئھم: لا بحفر لواحد 
سپا ڑا للرجل ولا للمرأة) وقال غاد وأہو ٹور وأبو یوسف وآبو حنیفة فی روایة: یحفر 
لھماء وقال بعض العالكیة: یحفر لمن برجم بالیینة: لا من یرجم بالاقرار. ایی 
(الشافعیة) ثقالوا: لا یحفر للرجل؛ سواء ثت زناہ بالِینةء آم بالاقرار وآما المرأۃ ففیھا ثلالڈ 
أوجه لأصحاینا: اأحدھعا: یستحب الحفر لھا إلی صدرعا لیکون أستر لھا . والٹائی : 7 
ولا یکرہ؛ پل عو إلی خیرة الإّمام. والٹالٹ وعو الأصح: إن ثبت زناھا بالبیئة استحب ؛ وإن 
ثبت بالإقرار فلا لیمکتھا الھرب إِن رجعت+. 

٥فمن‏ قال بالحر لھما احتج بأنه حفر للغامدیة: وکذا لماعز فی روایة ریجبب مؤلاء عن 
الروایة الآخری فی ماعز آنه لم بحفر لە: أن المراد حفیرة عظیمة. أو غیر ڈللل من تخصیص 
الحفیرة. وآما من قال: لا بحفرء فاحتج بروایة ھن روی: فما أوثقناء ولا حفرنا لہ٤.‏ 

قال الد الضعیف عفا ال عنه : الأصح المشھور ۂ فی الروایات ألە لم بحفر لماعز؛ وحفر 
للغامدیةء وما وقع فی روایة بشیر بن مھاجر من الحفٰر لماعز؛ قد ذکرنا عن ابن القیم أنه وھم. 
فدل الحدیٹان علی آأنه بحفر للممراۃ؛ ولا بحفر للرجل؛: وھو المذعب المختار عند الحنفیة: وأما 
ما حکاہ اللووي من مذلعب أبی حنیفة آنه لا یحفر لھماء أو بحفر ٹھما فی روایةء فعامة کتب 
الحتفیة مخالفة لەءوقد صرحوا بِألہ لا یجوز الحفر ٹلرجل؛ ویحفر ٹلمرأۃ راجع رد المحنار لابن 
عابدین (۳: .]۱٦١‏ 

قوله: (نصاءت الغامدیة) بکسر المیم والدال؛ نسبة إلی غامد وعو بطن من الأزد: وذکر 
الخطیب البقدادي فی کتابه ڈالاسماء المبهمة) (ص: ۳٣٣‏ رقم: ۱۷۷) آن اسمھا سبیعةء 
وأخرج ذُلك بسندہ عن عائشةء وقیل: اِنھا ابنة فرجء وأخرجه الخطیب أیضاً عن عبد الله بن 
جرا واللہ سبحانہ أعلم . 

قول : (فلما کان الغد) إلخ : طاعرہ آُٹھا اعترفت المرۃ الكائیة بعد یومء وظاعر الروایاٹ 
الآخری أنھا اعترفت المرات جمیعاً في نفس المجلس الأول. وقد ڈکرنا أن روایة بشیر بن 


۸ ۹ہ لح ء الٹاتی من ناب تکملة فتح الملھم بشرح یحیح ملم 


ےم 2 اوہ رھ کے : 


فقال: بَا رَسُول اللہ! آنشدل الله الا فَضَیْث لی بکتاب الله . فَقَال الخضم الاخَوٴ: وھ 


میاحر عدہ مرجوحة في عدة مور بالنظر إلی الروابات الآأخری؛ فالظامر أت الروایات الآخری 
ھی الراجحة۔ واش سیحاله أعلم. 

فوله: ڑکیا رددت ماع:ا) عذا بدل علی ان فصۂ الشامدیة مناخرۃ من فص باع ا 

فوله: (إعالاء فانغہی حٹی تلدی) تال القاضی : ٢معناہ:‏ إِن ٹم تفعل کنا فافعل کنا 
أي: إِٰذا آبیت أَنّ تسنریي علی نفسك: وترجعي عن قولك فاذھبي حنی تلدي؛ فترجعي؟ کذا في 
قرع او 

قوله: (قی یدہ کسرۃ خُڑا تقدم فی الئروایة الماضية خلاقف وقدمنا وجەه المچمع والتر جیح 
شنا گی . 

ثوله: (فحفر لھا إلٰی صدرھا) یه دلیل علی ان الحفر للمراۂ ستة. 

قوله: (فیقیل خالد بن الولید) مضارع ہمعنی الماضي للدلالۂ علی ان الواقعة حاضرۃ فی 
ھن المتکلم کانھا تقع الات ومٹل ذلث کثٹبر فی کلام العربء وقيه دلیل علی ان قصۃ الشاعدیۂ 
وفعت بعد شھر صفر من سنۂ ثمان:+ وذلك لان خالد ہن الولبد وچ إلما جا إلی المدینة سلما 
فی آول پرم من صفغر سنڈثمات؛ کما فی طبقات 'بن سعد )۲٥۵٢ :٤(‏ فٹہثت ہھڈا الحدیث ان 
کصے الٰغامدیة وشعت بعد نزولی سہورۓ انور فانھا فو انےنلے الخامہسهہ صن الپحرد ونقتھعٹا 


سو فو الو کی ا کن 
وت دوس اد سے او یں 


قولا٭: الو ثابہیا حا حب مكس) فتح میم والہکس دراشم گان ت تؤژخلد عن بایعی الع 
کی انجامل؛ زرالفاعز: الماثس گ۔۔ا لیے جمهھر: اار2 ئن ٹرمل ںہ 10.ء,1ھ" ومال ابیٰ 
الاعراہی : المکی فراھم کان بأخذه المصدق بعد فراغه گعا فی لسانت العرب لاہن منظور (۸: 
۸4. وأصل المکس : النقص۔ نکكأن الماکس إذا آخذ درھماء انتقص ھن ٹمن السنعة۔ 

قال التووی ر ححهہ الله : ےہ ان اٰمکی من آفح انمع' صی واللت) بے المو بقات ہوزلب 
لکثٹرة مطالبات الٹاس لەء وظلاماٹھم خنٹ وتکرر ڈلنٹ مت وانتھاکه ٹلناس؛ واخذف 'ھوائیم 
بغیر حقھاء وصرفھا فی غیر وجھھا, وليه آن توبة الزانی لا تقط عله حد الڑناء, 

فوله: (ِفصلى عليھا) ہفتح الصاد مبنيا للمعروف عند اکٹر الرواۃ: گما حتف القاضیي 
غیاضش+ ورواہ الطہري ہضےم الصاد مبتیا للمجھول: وبه استدل مالك وأحمن فیعا حکی عنھما 
الٹووی علی أنه یکرہ تاژمام وأھل الفضر آن پصلی علی المرجوم؛ ولا یگرہ ذلكٹ عند الشافعی 
وابی حلیفة رجمھما اللہ کا ہی شرخ الٰنووی ورد المحتار ,۲۲٢٢ ۲٣۷٢ :٤9‏ ففد کٹ فی عد 
ایاگ ان او صلی علی الْعْامِدبہُ وما اولوہ به من ان المراد ام الصل٭اٌّ 4 الداعاء 
لھا غبعید جدا۔ 


کاب : الحدود ۳۹۹ 





عون عھو یی جا وھ ۵.٠ ٣‏ و کو و ما رمعم مرو ا 
اققة مٹھ! نخم, فاقض بیْتا ہکتاب اللوء وائدن بی. فضال رسول اللہ کہ : افل۷ قال: ]ان 


۶ ۔ )١٦۹١(‏ ۔ فولھ: (السمعی) بکسر المیم یم الاولی وفتح الغائیق تسبة إلی المسامعۂ 
وھی محلۂ بالبصرۃ: نز لھا المسمعیوت: فنسبت اٰمحلة الیم والمسامعة؛ بعتح المیم یم الاولی 
وکسر الثائیف والنسبة إلیھا بکسر المیم الأولی وفتح الثائیذء کما ذکرہ السمعائي فی الآنساب 
(ا۱: 77۳""ئ)َ., کات شخگلا سمعتا مشایخٹا بقولٰو نا وق مر بعٹضص تم حعمنه فہیل ات الشےاعہ 


والدبات ۔ 


توله: (عن عمرانِ بن حصین] عذا الحدیث اخرجء الترمذيیء (رقم: )٢۱٢٤١‏ فی الحدود 
باب تربص الرچم بپالحہلی حتی تضسع؛ وآأہو داودء (رقم: ٤4٤‏ ر٤٤٤٤)‏ في الحدودء باب 
المرۃ التی آمر رسول الل ا برجمھا من جھینة؛ والسائي فی الجنائزء ہاب الصلاة علی 
ےن نے سا حیف ‏ (رقم : ثص٥۵٣)‏ ر- اٰحدود باب ال جم 

فولە: (إن امرأۃ من جھینة) اختلف اتعلماء عل عذہ الْمرأۃ ھی الغامدیة التی سبق ڈذکرعا 
نی الاعامتاضامے آرنی نات تالتی رظہی تی کیم آی فارد رعع آق اتا فی 
الغاعدیةء لْأنه ترجم علی أحادیث الغامدیة بفوله: باب المرأة التی أمر رسول ال تا برجمها من 
جھیتق: ثم آئی فی ہأحادیث الچھیئة والغامدیة جمیعاء وقال: ۃقال العسائی جھیئة وغامد وبارق 
واحدہ ویه صرح الشیخ السھارتفوري في ہل المجھود )۱۳٣ :٥(‏ حیث قال اعي المرأة التي 
دم ذکرھا ۔ ید تن وغامد بطن سح جغعی8لة1. 

کن بظھر سن کلام الحافظ قی باب رجم ر الحبلی من فتح الہاري (۱۲ ) ان عائٹل 
إلی تعدد المرأتین+ حیث یقول: ارجمع بین حدیٹی عمران وبریدة أن الجھنیڈ کان لولدھا مر 
پرضعی بمخلاف الْمآمدیۂ) . 

رالظاعر هر القول الارل؛ لآأن قصة الحدیین واحدةء وآاھا عا ذکرہ الحافظ من الاختلاف 
في حدیثي عمران وبریدۃ: قیمکن الجمع ہیٹھما بات بریدة ذکر الإرضاع؛ ولم و ا 
حصین اختصاراء آو بأن ذکر الإرضاع پي حدیث بریدة إتما دی سے بشیر بی مپاجر؛: 
وقدعنا أنه ضعیف ؛ لحٹمل ان یکون ند وم فی ذکر الزرضاع: والل٭ ۔سمحائہ اعلم . 

قوله: (خقال : آحین إلیھا) قال النووی: ھذا الإ حسات لە سببان: احدعما الخوف علبھا 
من أقاربھا أن تحملهھم العیرة ولحوق العار بهم ان یؤذوعاء قأرصی باإحسان إِلبھا تحذیرالھم 
من ذلك. والٹائي: أھر به رحمة لھاء إذ قد تایت؛ وحرض علی الإحسان إِلبھا لما في نقغوس 


۲١)‏ کا قی فتح ٢ار‏ ی: ولحله قی ان انکبری للتنالی: فانی لم اجدہ فی الصغری, 


عَلیٰ ھٰذا × فْزَّنَیٰ بامْرَأَیه. وَإنی أَِرث ان غلّی اي الرّجْمَ 0ھ بمِائة ناو 
ت6 سَأََٹ ال الیل فَامْیرُوني؛ نَا عَلی ابٔبي جَلَدُ مائؤ وَتَترِیبٔ تام . وأ عَلَی 
ا امت ارجم مُقال ر 2.00 وَالَبِي تمّبی بیّلو؛ ای تو بکتاب الله 


الىاس عن التفرۃ من مثٹلپا+. 

ثول: (فشکت علیھا ٹیابھا) بضم الٹین علی البناء للمجھول: والشك : اللزوم واللصوق: 
وشك عليه الوب : أی: جمم وزر بشوکة: آو خلالة آو آرسل عليه. کذا فی تاج العروس (۷: 
1۹ء وقال ابن منظور فی لسان العربِ :1١(‏ ۳۳۸): ٭وفی حا الا اه آمر بھا فشکت 
علیھا ٹیابھا. أی: جمعت علبھا ولفت؛: ُكٹلا تنکشف؛ کأنھا نظمت: وزرٹ علیھا بشوکة أو 
خلال ۔وقیل : ععناہ: آرسلت علیھا ٹیابھاہ, 

وقال انووی: تھکذا عو فی معظم النح: (فنکت) وفی بعفھا: (فشدت) بالدال بدل 
العاف: وعو معنی الأول. . وٹی ھذا استحباب جمع آٹوابھا علیھاء وشدھا بحیث لا تنکٹف 
عورتھا في تقلبھا وتگرار اضطرابھا۔ وائقق العلعاء علی آنھا لا ترجم إِلا قاععدۃ: وأما الرجم 
فجصھورھم علی 3 پر جم قائما. وقال مالك: قاعداء وقال غیرہ: بیخیر الإْمام ہیٹھما؟. 

قولغ: اٹم آمر بھاء ٹظرجیت) استدل ى٭ ا ھنووی 0 الله علی مذعب الشغاقعسه والمالکجة 
في أن الإمام لا یلزمه حضور الرجمء خلافاً لأبي حتیفة وأحمدء رحمہما ال فإن مذھبھم أن 
الرجم إذا ثبٰت بالشھود کلف الشھود بالبداءة فی الرجم وإت بت بالڑھرار بدا به الإمام, 

قال الٹووی: ہوحجة الشافعی آن ابی پٹ لم بحضر احدا ممن رج واث اعلم٢.‏ قال 
العید الضعیف عفا ال عۂہ: إن حدیث الیاب لی فيه ولا فی الروایات الآخریء ما یدل 
صریحأً علی آنه ٹچ لم بحضر رجم الغامدیة, وقد آخعرج أبو دارد عن أبی بکرۃ ة چا تصۃَ 
الغامدیة٭ وزاد في روایة (رقم :)44٤٤‏ ؛٢ثم‏ رماعا بحصاۃ مثل الحمصة* ولکن فی إسنادہ شیخا 
ھا ا رک الوطلعی سی توب ا2 ٠۰‏ نء اخرجه أیضاً النسائیء والبزاں 
والطبرانی: وقال الہزار: اولا نعلم اعتامہت عتا الشیخ وتراجع الناطیے؛ وذگرهە عبل الحق ۱ 
في أحکامە من جھة النسائي؛ ولم یعله بغیر الإنقطاع . 

نم یت عن علي ظط بداءۃ الإمام في غیر ما روایق: 

١‏ آفقرج ااپپھتی فی سعف 74 ۷۷ من الاسی کی تعۃ رکم قراعة انا علا لہ قال 
عند رجمھا: : آیما امرأة نعی علبھا ولدھاء أو کان اعتراف: فالإمام ول من یرجم؛ ئم الٰٰاس: 
فإإِن نعاعا الشھود مالشھود ول من یرجم؛ ثم الإمامء ثم الناس1۔ 


() کا فی قتح الہاريی؛ ولعله ٹي السنن الکبری للنساتی؛ قَإٰی لم اجدہ فی الصغری. 


کاب : الحدود رھ 





لوتا وت تی لی اف مت اق وَتَرِببْ غام: رَآَمْدُ بَا أَيْسُ ل إِلی امْرأَة متا 


وقی روایة آخری: ة أٰیھا الناس! أیما امرأۃ جيء بھا وبھا حبل؛ یعني: أو اعترفت فالإّمام 
ول و ثم الناسء؛ وأہما اھراۃ جےےء بھا أو رجل زان فٹھد عليه أریعة ہائزنی فالڈھود 
ول من یرجم؛ ٹم الإعام: ثم التىاس٤8.‏ 

ولم یعل الببھقی ھذا الحدیث بشیء؛ غیر أنه قال فی آخرہ: قد ذکرنا ان جلد الثیب صار 
منسوخآء أن الأمر صار إلی الرجم فقط؟؛ وقال الماردبنی تحته اقلت: إٌذا نسخ مذا لا یلزم 
نع ما فِه من اعتبار بدایة الإمام آو الشھود٤.‏ 

وأاخرجە احمعدفی مسئندە(۱: ١۱۲)عن‏ اللعبی . ولفظے: إت الرجم سلۂ ستھا 
سك و کر را غات مرعطل ےن آسد لان اوس سی اق شرتثرت قبات 
حجرہ؛ ولکتھا أقرت: فانا أول من پرمیھا+ فرماعا بحجر ئم رمی الناس و نا فبھہر1۔ 

۲۔ آحرج ابن أہی شيبة فی مصنفہ (۱۰: ۹۰ء رقم: )۸۸٦٦‏ عن عبد الرحمن ابن أبي 
لیلی: ٭آن علیاً کان إذا شھد عندہ الٹھود علی الڑنا أمر الشھود أن یرجمواء ٹم رجم هو لم 
رجم الناس: وإذا کان إقرارا بدأ ھوء فرجم؛ ثم رجم الناس 

۳۔ آخرح ابن أبی شية ابضاً (رقم: ۸۸۷) عن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعودء عن 
علی قال: ٭یا أیھا الٹاس! إن الڑنی زناءان: زنا سرء وزنا علائیة مُڑنا السر آن بلهھد الٹھود 
زکرةانہرد آرلس رس لم لالہ ھ الا راتا للا اؤازظیر العبل آر الاحرات 
فیکوٹ امام ول من یرمی۔ قال: روغيی بد ٹلاٹ اُحجار؛ قال: فرمافاپجچو؛ فاصات 
صماخھاء فاستدارتء ورھی الناس)۔ 

والظاعر أنْ مثل ذلك لا یقول علی ئل بمجرد رأيه؛ وإنما گان عندہ في ذلك عھد من 
ابی و یڑ ولذلك بدا فی بیان هذا الٹرتیب فی روایة مسند احمد؛ بقوله: لن الرجم سٹة سنھا 
رسول الل تللہ فبکل ذلك پتاید ما أخرجہ آہو داود عن شیخ مجھول: 

ٹم اختلفقت عبارات الحتقیة فی بداعۃ الإّمام: ہل عو واجب؛ آو سلة مستحیۃ؟ فإالی 
الاولی عال ابن الھمام فی فتح القدیر :٤(‏ ١٢۱)ء:‏ حیث قال: 

حقیقة ما دل عليه قول علی أنه یجب علی الإمام أن یأمرمم یالابندذاء اغتبارا آثبوت دلالْه 
الرجوع وعدمہ؛ بوآن ییتدیء هو في الإقرار لیلکٹف للناس آلهہ لم یقصر فی آمر القضاء: بأن 
لم یتساھل في بعض شروط القضاء بائحد؛ فإذا املع حینثذ ظھرت آمارۃ الرجوع؛ قامتنع الحد 
لظھور ٹبهڈة تفصیره ون اتا وھی ثارثف نکان الیداءۃ فی معنی الشرط؛ ۵ 8+ 


العام لا أئه جعل شرطاً با ات ٭ رھدا پی حفه ہے متف: نلم یکن عدم رجمه دلیلا غلی سقوط 
الحد إِذا لم دا٤‏ . 


٢‏ الجنزء الثانی من کناب نكملە فتح الملھم بشرح ضحیح مسلم 


فان اغترفت فَارِمْهُا1, 


ولکن جزم صاحبِ الٹھر المائق بأٹ ہدایة الإمام لیس بواجب؛ وحکی ذلك عن اإیضاح 
البٔصلاح لاہن الکمال: کما فی رد المحتار (۳: ٢۲۶)ء‏ ولکن ردہ اہن عابلین بأن ابن الکمال 
لم یعزہ لاحدء وما ذکرہ المحقق اہن الھعام عو ظاھر المتون وائلئیل؛ فلا یعدل عنه إِلا بنقل 
صریح معتبر؛ ثم حکی عن الذخیرة نصا: انجب البداءۃ من الشھود؛ لم من الما لم من 
الاب ٢‏ . 


۲ 


قال اعد الضسصف غعفا آیھ عتہ: إِن اْروابیات اھ اأستلل بھا انحنقيه فی ہداء؟ امام لم 
اد نی شی ساٹچا ما بتعبیٰ حعمعله صلی الو جوائب : وانما هی تحتمل ایب الو جوسن: 
والاسشحجیات:؛ ووخناغو ان ائو جووب ا نے اك ٹم لو 'شترط حشسوز الامام عصند کل رجم 
سس ا1ھ ذلك إلی تعطل الحدود لکثرۃ شواغل الإمام. فالذي یظھر لی ۔ والل وکا اقاتے ات 
الإڑمام بحضر الرجم مھما آمکن له ذلك وان تعطذر حضورہ عند گل رجم فلا یلہغی أُن تعطل 
الحدود لمحرد قلعم حضورت کا ا ختارم ا الکہاں رحاحیت انی رندالے مطعا ان ای ہت 
لم بحضر رجم ماعز کل وعا ذکرہ اہن الھمام من أزہ کات خصوصیۂ للتبيی تل یحتاج !لی دلیل 
مقر ولیس متا كَ/ھا یدن لی احھم ہے , ولو تا بأن با6 الڑعام متحب مطلوب شرع 
ولكته غم واحتب:؛ کما اجتارہ ان انکعالی رغر انطشت جمیع الروایات بانه ظا لمیئید 
رضم مار اتا للجرازہ وٹکھنرجم الفغائیة اتا لے المطئریة وآیاما ئعة علی حق انی 
اتواله الئی سبقتہ والہ سبحائهە وتعالی اأعلم۔ 

٥۔ )۱٦۹۸ /۱٦۹۹۷(‏ ۔قولے: (عن آہی صریرة وزبد بن خالد) حدیثیماھلتاآخرجے 
البخارىي فی المحاربین : ىا الا عتراف اتا رکم : ۷۷ء زا وباب اسکران یجلداںِ ویقہاں: 
ارقم: )-,ء)ء وہانے عیٌ ام عم اد۳غام باقامى٭ الحلد غانثا عتھف (رقم: ٦۸٣۴۵‏ ) وباب إدا ری 
ائحد غاتباً عث (رغم: 6۹ ۸٦)ء‏ وفی الوکالة باب الوگالة فی الحدوب (رقم: :)۲۴۳۱٣‏ وئی 
ایثلتا ات ہابت شیادة القماثڈفک والساری والزائی رع : 0,۹ 4 ., ری المنےر بے دا 
ا صطاحر ا عنٰی صلح جور فامصلح عرنروئ ارعم : ا شوہ وفی الشروطف ہاب التی لا تحل فی 
الحدودء (رقم: ٢۲۷۲)؛‏ وغی الایمان والنفور: باب یف کانت یمین ائلبی 8ء (رٹم: 
١+٣‏ فی ا ختاص باسهھل ہجوز للحاگم آن بث رجلڈ و لہ لنتظر هي الاامور ارت 
۳۴ وفی خبر الواحد باب ناجاءفقی إجازة خبر الواحل (رقم: :)۷۲٦٢‏ وئی 
الاعتصای بانے الاھتلداء نو رسول اھ کی (رفم: ۷۲۷۸] وأ خر جه ماك کی الٰحنود؛ ہاب 
عا جام ی انرجیں وائٹرنی: برقم : ٣‏ ]٤س‏ "“" ٹيی اللحدوی ہاب سا سی ام لی الو جم عنی الئٹیے؛ 
وی داودت ارقم: ٤]ؤ)]‏ فی الحدود باب المراة ای ای کن دنا سن جپی 
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َال: َغْدا عَلَبْهَا. فَاغَرَث. فَأمَز با زسشول اللہ اپ فُرْجمّث. 

۱۔ (+۰۰+) وحتثفی أَبُو التامر رَحَرتَلَڈ. الا : اَخْبَرَنَا ابٔیُ وَهٰب. أَخْبَرَِي 
. ح رَعتليي مز الَا. عَدلنا بفقَوبُ بن إِْرَامیع بن ند . عَتَفَا ی٠‏ عَنْ 
سے کرتے یت أخْبْرَنا عَبْد الرزاق: عَنْ محمر. " كُلَهْمْ عَن الژھری 
بهٰا ا سناب لحوة. 


)٦(‏ ۔ یاب: رجم الیھود 4 الذمة فی الزنی 
ہو ۔(۲) حنٹتی الْحَكُمْ بْئُ مُوسَیٰ آ رطع ساد ھا بن إسخَاق. 


ہے ابی ٣‏ 


ا 1ف ا ھن نایم ؛ مت ان فو آ0 


والنساٹی فی القضاء؛ ہاب صوت النساء عن مجلس الحکم:؛ وابن ماج (رقم: )۲٥٥۹‏ في 
الحدودء ہاب حد الڑئی: والدارمی فی الحدوذ: ہاب الاعتراف با لڑنا۔ 

فولە: (انشدك ا۵) بمنح الھمز: رضم الشین؛ یعني: آأسألك بالل . رإن مادۃ النشد تد 
علی ذکر شیء وتنویهە: کما حققه ابن فارس فی مشاییس الْلخْة :)٦)٢٤۹ :١۶‏ وعلی رفع الثصروت: 
کما حفقه ابن منظورء یقال: نشدت الضالة: إذا رفعت صوتی لطلب الضالة أو تعریفھا: ومن 
ھذا إنشاد الشعرء فإنه یرفع فيه الصوت, وقولھم: نثدنك باش وبائرحم معناہ: طلبت (ليك 
باشف وبحق الرحم برقع نشیدی أي: صوتي . والئشد یتعدی إلی المفعول الٹائی بالباء: غیر 
أنھم إذا ضمئوہ معنی الذکیر عدوہ بلا واسطة الباء: فکأنھم قالوا: آنشدك وآذکرك اللہ. 

قولہ: ڑإلا حضیث لی بکتاب الل) قیل : فِه استعمال الفعل بعد الاستثناء بتاویل المصدرء 
وإن لم یکن فيه حرف مصدري؛ لضرورۃ افتقار المعتی إليه؛ وھو من المواضع التی بقع فیھا 
الفمل موقّع الاسم+ وبراد به النفی المحصور فيه العفعول؛ والمعنی عنا: لا أسألك إلا الفضاء 
بکتاب اللھ۔ 

ویحتمل أُن تکون فإلا٢‏ جواب القسم لما فیھا من معنی الحصر. وتقدیرہ: : اسألك باش لا 
تقعل شیا إلا القضاء کذا فی فتح الباري (۱۲: ۱۳۸) باب الاعتراف بائڑنا. 

ون فی مخاطبة التبي ٹل بمثل مذا الکلام شیٹا من الجفوۃ۔ لان اللبی ا لا بتصور منه 
[لا الفضاء بحق عرافق لکتاب اش: فنشدہ علی ذلك عما لا داعی ل٭: ولکن الرجل کات من 
الاأعراب؛ وإنھم یعذرون فی مثل عذا الکلام۔ ولذلك لم یعاتي رسول الل چا ولا لامہ. وفیہ 
حسن خلق النبي کٹ وحلمه علی من یخاطه ہما الأولی خلافہ۔ 

ٹم المراد پکتاب اللہ ھھٹا ما کتبە اللہ علی عیادہ: سراء کان مذکوراً في القرآت الکریم؛ أو 
فی الستةء لان الرجم والتغریب لیس لھما ذکر صریح في القرآن الکریم إلا ہواسطة أمر اللہ باتباع 


٤‏ ائجزہ الٹائی من کتاب تکملة فتح الملھم بثرخ صحیح مسلم 


ُ۔ 
۔ 


نٰ َ‫ سی 
ان رسول الله ایا َِْ بيَهُودِیٌ وَيهُودِية فا زُنیا. ۷س اس وم ام سرنوی توم یکر یی وہای یکچہ 


رسوله۔ وفیل: ائمراد بکتاب ال ما یه من الٹھی عن اگل المال بالباطل؛ لن خصمه کان آخذ 
منه الغئم والولیدۂ بغیر حقء فلذلك قال: *الغنم والولیدة رد علیلدہ ولکن رجح الحافظ فی 
الفتح آن المراد یکتاب اللہ ھا یتعلق بجمیم أفراد القصة مما وقم به الجواب الاتی ذکرہ: راہ 
سبحائه أعلم ۔ 

فولہ: (وعو آفقه منەه) لأنہ الٹزم بادب الکلام مع اللبي للا حیث استاذن ولم یکن في 
کلامہ من الجفوۃ عا کان فی کلام الأول ۔ 

ودلت مذدہ الکلمة علی آن الققه لیس مجرد علم بالمسائل: وإنما هو آدبِ وخلق: ورضع 
کل شيء فی محله المناسپ عملیاً. 

ویحنمل یضا أن یکون الراری عارفاً بھما قبل أن یتحاکماء فوصف الٹائی بأنه أفقه من 
الاول إما عمطلتا: اما فی هذہ القصة الخاصة؛ قاله ابن سید الناس فی شرح الترمذي؛ کما فی 
تج اجار 

قوله: (قال: إن ابني) إلخ: ظاعر السیاق أن القائل هو الٹائی وجزم الکرمانی بأن القائل 
ھو الاول. واستند فی ذلك لما وقم فی کتاب الصلح من صحبح البخاری عن آدمء عن ابن أبي 
ذئب : ٭ققال الأعرابی ِن ابليی إلخ) بعد قوله ٔي أول الحدیث: ؛٭جاء أعرابی٥‏ وفه: امقال 
خصمہہ ولکن ذکر الحافظ ٔي الفشح :۱٢١(‏ ۱۳۹) أن علہ الزیادة شاذۃء والمحفوظ ما فی سائر 
الطرفء ووقع في کتاب الشروط من البخاري عن عاصم بن علي؛ عن اہن أہي ذئب بلفظ: 
افقال: صدقء اقضی لە یا رسول الل ہکتاب اللہ ؛ إِن اہتی إلخ فإله کالصریح غي أن المتکلم عو 
الثائی ۔ 

ووقع فی روایة سفیان عند البخاري في المحاربین: 'إن اہني ھذا؛ مما یدل علی ان ذلك 
ابن گان حاضرا عند ھذا الکلام. 

توق اسنا سی 0 فا إلی خصم المتکلم وھو زوج المر او راليْست3) آلاعے 
داتا ومعنی؛ والجمع عسفاء. ریطلق أیضاً علی الخاد وعلی الد وعلی السائل٭ وقل: 
یطلق علی من بستھان بەء وفسرہ عبد الملك بن حییب بالغلام الذي لم یحتلم . وإن ثہت ذلك 
تع ہف مہ سی ہ۔ حائه فی ابتداء الاسٹیجار . ووقع فی روایية غمرو ہن 
شعیب عند النسائی“' ٘ “: ٭کان ابتی آجیرأ لاو اقاسی سر سی لاس 

زس الکو تا ۷ا بتاک سھمای ادا حدالسشت آلکرت آ رع سی 
القاعلء لکوله یصسف الأرض بالئردد قبھا. یقال: عسف اللیل عسقاً: إڈا اکٹر الیر فیە. ربطلق 
العصسف أرشضاً على الٰكفایۃ . والاآجیر یکھی المتاأاجر الأمر اٰذی اقامہ يہ . کذا فی فتح الباری , 
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مر ہی ان ا لہ پر گا ا ری او سے او وہ تھی و سا ہا ای کے ہیل ا نا ا 

انل زشول اللہ پچ عَثّیٰ جا بَُھُود, فَقَال: ؛مَا تجدون فی النورَاۃِ غلیٰ مَنْ زنی2ا 
فالُوا: تسود وْجُْوهْھْمَا زَنْحَمْلهمَا. ولخالف بَیْنْ رْجُْومِهھمَا۔. وَیُطاف بھمًا۔ قال: اغانرا 
بالنوزام. ِنْ کَلتُمْ ضابِقین فُجاؤوا بھا فَُرَزوفا. خثیٰ اذا مُرُوا باب الرْجُم 9- ہس 


قوله: (علی هدا) قال الحافظ : اضمن (علی) بمعنی (عند) ہدثیل روايه عمرر بن شعیب . 
وفی ررایة محمد بن یوسف: (عسیغا فی أھل ھذا)؛ رگان الرجل استخدمہ فیعا تحتاج إليه 
امرأتە من الأمورء قکات ذلك سبباً نما وقع له معھا٥ٴ؛‏ وإنما وقع له دلك ‏ لطول الملازعة المقتضة 
لت الناسن والادلالء فیستفاد مته الحث علی إبعاد الأجنبی من الأجلبیة مھما آمکن؛ لان 
العشرۃ قد تقضی إلی الفساد: ویٹسور بھا الشیطاث إلی الفساد. 


" (وانی اخبرت آن علی ابٹی الرجم)اوقد وقع ھی روای٭ عمرو ہم“ شعمہب عتند 
اس فضالت من لایعل پاخیروتنی آن علی ابنی الرجم إلخہ وذلك یوضح القصة أن 
المخبرین کاتوا عمن لا علم عندعم بالاخکا ویحٹمل اق یکنا من العنائقیئٰ او ممنٰ قرب 
فھدہ بالجاعلت فأقتوا من غیر تثبت فحکموا عليه بالرجم؛ مع أنه کان غیر محصن؛ والتصریح 
بکونە غیر محصن مروي أبضا کی روابه عمرو بن شعیب. 

قوله: (فافندیت عنه بعائة شاة) کأاٹھم زعموا أن الرجم حق زوج المزتیة؛ ویجوڑ لە أن 
بحقشو عته لی عا جرف ذاعطلی ای الرافش زوج المڑنیة عاثھ شاہ وحجاریيھة: رکاٹ علا الطن 
باعللاًے وقد ظھر بطلائه بتضاء السی کچ ان الحد حی ال ا بعضو عله علہ. 

تولہ: (فالت اعل العلم) قال الحافظ : لم أقف علی آسمائھم ولا عددعم ولا علی 
اسم الخصمین؛ لا الاہن: ولا المرأۃہ ودل الحدیث علی ان حکم رجم اضر کا تع کا 
عند اعل العلم في ذلك الزتات ودل أیفاً علی أن الصحابة کانوا بفتون ٹی عھد الٹبي ں پا وقدہ 
عقد ابر سعد لذْلك باہا فی الطہقات . 

قولہ: (وتغریب عام) حداً عند الشافعیة وتعزیراً عند الحنفیة؛ وقد استوفینا الکلام علی 

قوله: (لأقضین ہیٹگما ہکتاب ا۵4) دل الحدیث علی ان سۂ النبيی چَيٌْ إذا ثہدت بطریق 
قطعی فإنھا ساویۂة لکتاب ال فی وحوب الْعمل بھا ا لان النبی 8ل ذکر آن قضاءءہ مینی علی 
کتاب الف عع أئه کان مشتملاً علی رجم المراق ولم یلبت الرجم فی کتاب ال صریحاء ولکنہ 
یقیضھا بحق. وقال ابن دقیق العید فی اإِحکام الأحکام (۲: )۱١۱‏ وبللك یتبینن ضعف علذر من 
اعتذر عن بعض العقود الفاسدۃ بأن العتعاوضین تراضیاء وأذت کل مثھما للآخر فی التصرف؛: 


اور الجزہ الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرحصحیح مسلم 
وضع الْممَ الِي يَقراء یَنَّۂ عَلیٰ اي الْخُم. وَقَراً مَا بین بَنَیْھا را رَرَاءما ۔ مُنَالہل 
خر کل 7 ٦‏ ہد مج لے حر یر ۔ ٗ رہ و ادسی یپ رے را سر حم ےوہ 1 
2 الله بن شلای وَهوَ مَمَ رَسٌولِ الله 0-0 مر فلیرقع بل فرفعیا. فَإِذا تَحْتهَا ای 
و ای رس ظخرھ لا ؟ کے ٭ سے 
الزّجُم. فَأَمَرَ بھمَا رسول الا ہے فرچتا. 

کو ار 7 ذ٦‏ سم اج لت ۴ یہ مسر وا و ای مو و ین کے ہےر ولا ہل ب - ٣‏ سر بی 

َال عَبْد الله بی غُمَرَ: کلت فِيمَنْ رَجْمَهُمَا. فَلَقد رَأَهُ يَقهُا من الْحجَارۃ بئفیه. 





والحق أت الاذن فی التصرف مقید بالعقرد الصحیحة+. 

قلت: ویتاید ذلك بقول اللہ عر رجل : ٭ تنا الیبت موا لا اگل وا آمولکم پننکم 
بابتطل ا ند ہوک تہ خن قرای يُنکپ لسورۂ انصاہ الَبة: ۲۹). وکان والدی العلامة المحثق 
امفتي محمد شفیع رحعه ال تعالی یقول: إِن اللہ سبحانه وتعالی قد ذکر فی عذہ الَیة شرطین لا 
یحل ہدوتھما سال الغیر : الأول: ان تگون عنٰالا تجارۂء وھی عبارة غن عقد صحیح مشروۓ 
والٹانی : ان یکون العقد عن ترافضںء ولا یکفی احد الشرطین عن الآخر. إن وجد التراضی 
وفانت التجارۃ: وھي العقد المٹروع لم یحل مال الغیر؛ فالتراضی الذي یحل ٹلڑإنسان مال 
الغیر یجب أن یکون مصحوباً بعقد صحیح مشروعء واللہ سبحائہ أعلم۔ 

قولهە: (واغد) أمر من الخدو؛ وعو مھنا بمعنی الذعاب المطلی: من غیر تقید بوقت 
الغداء: ویحتمل آن یکون ھذا الحدیث فی آغخحر وقت الٹھارہ فأمرہ ای ٹل باللعاب غدوۃ 
الیوم الآتیء والل أعلم, ۱ ۱ 

قوله؛ (یا آئیس) بضم الھمزة مصغرأء قال ابن السکن فی کتاب الصحابة: ؛ لا أدری من 
ھو؟ ولا وجدت لە روایف ولا ذکرا إلا غي هذا الحدیث٤۔‏ وذکر ابن عبد الیر فی الاستیعاب 
( ۷) عن بعض العلماء أئه آئیس بن الضحاك الأسلمی؛ وذکر الحافظ في المتح :۱١(‏ 
٦‏ وفي الفا10:7107)غن عضوم آم آئیسں بج ای مل تم زی پان آی برندضری: 
وھذا أسلمی, لما وقع في روایة شعیب وابن أبي ذئب: قوآما أنت یا آئیس ۔لرجل من آسلم ۔ 
ناعد1 ۔ 

وقد جزم ابن الآثیر فی أسد الغایة )٦۳۳ :١(‏ بأنه ابن الضحاۂ الاأسلعی ء نتال2 شی 
ان ایشا عن النبي لا أنه قال لأبيی ذر: ٭الیس الخشن الضیق؟؛ بعد فی الشامیین؛ أخرجہ 
ت12 . ۱ ۱ ۱ 

وقال بعضھم: إنه آئی بن عاللك وقد صغر اسےه کما صخر في حدیث آخر آخرجه سل 
ولكتہ خطا لان آنس بن مالكء أنصاري: وھذا أسلمي. 

توله: (إلی امرأۃ هذا) الإشارۃ إلی خصم المتکلم اخیرا الذڈي زعم المتکلم أت اہن زنی 
بامرانٹ رزاد فی روایة محمد بن یوسف : ٢فاسألھاہ‏ کما فی الفتح . 

ٹم عھنا سڑالء وعو أن الزنی مما حضت الشریعة فيه علی السٹر؛ وملعت من التجسسی 


کحاب . الحدود ×۷ئخؤ““ 


تن تحت تبیہ سںہسہں نی سے سے ص لو ات یبھینننشٹٹٹ ‏ ےت ےھ ےس 


٣۔‏ (۲۷) وجنثتا رُقَیْرْ بی عرب . عَدَلَتا إسُعاعیل لیَعنٍی ابَنْ عَلية) غر 





فیہ والشنقیب عٹهہ فلماڈا بعث النبی ےگ أئیساً إلی تلك المرأة لتعٹرف بالزتا؟ وأجاب دہ 
العلماء بأن اعتراف العسیف علی ئفسه بالڑنا مع امرأڈ معینةء یتضمن فڈٹھا بالزناء ولھا الحق في 
بقل لٹ ان تنکرہ وثطات القاذف لھا بالحد فبعثه رسول اش اڈ إحباء لحقھاء کنا ذکر 
امووی والاہی رحمھما اش تعائی 

ولکن برد علی ھذا الجواب أُلە لو کان إرسال آئیس لح المرأة ٹی مطالية حد القذف لقال 
لء 35: ەنإن آٹکرت رطالبے حد الفذف؛ اجلد ھذا الفاف؛ ولک ٌي قال؛ فإن اعترنت 
ذارجمھا٥‏ عما یدل علی ان المقصود من الرسال رجھھا علی تقدیر اعترافپا: دونْ حد القاذف 
وا ار انکارھا. ورہما یجاب عندہ بأن الراري ذگر أمراء وترلك الآخر؛ ولکن لابینشرح 
الصدر بأن یترك الراوی المقصود؛ ویذکر غپر المقصود۔ 

فریما پخطر بالبال ان حکم سٹر أمر الڑنا وإن گان ھو الأصل فی الشریعة الاسلامیة؛ غیر 
یو وہ سے سر سشت با ل یجوز أن تکون بعفی الاأحوال مسٹتثناۃ من یل 
لحم رذْلك إذا کان السٹر تسا لاہ علی التوغل ئی ععاصیھم: ورای الحاکم آو القاضي 
ان ا' لواقعة متھجنة جدا 00 انجائی علی حا تاد سنا لف رتشجیع الآخرین 
علی عٹل غذە الشُحشاء فحینثل إنَ خطا خطواث ٹحو التفتبش عرن الجناةۃ لم یکن تُلك محالفا 
لمتاصذ الشریعة ومصالحھا. 

فیحٹمل ان یکوت الی ال رڈی آت المرأۃ التي زوجھا حاضر معھا فی بیتھال إن ارتکبت 
عذہ لیسرت یہ وہ وی بن ذلك اھر جوا ولر ٹر فيە اأحد الجانہین 
تق آدق ذلك إئی الفتت تارق ات رکسسے اس تا انقات لیکو اقامة اتحد علیھا رادعا 
للا خحرینٰ غنٰ ارتکات مر اشسسع و اخل ات اتا سے للکٹف عی حال اق 
والہ سیحانه وتعائی اأعلم بالصراب۔ 

نم دل فعل چٹ ئی إرسال آئیس شظللہ أن المخدرۃ التی لا تعتاد ائبروز لا تکٹف الحضور 
لہمجلس الحکو: بل یجوز أن یرسل إلیھا من یحکم لھا وعلیھا. وقد ترجم النسائي کللٹ. کذا 
یو وی 

قولء: (فإن اعترفت فارجمھا) فيه دلیل علی جواز استثابۂ الحاکم في القضاء وإفامه 
الاو 

واستدل الشافعی ومالك رحمھما اللہ بھذا الحدیث ان الإفرار بالڑتا یورجب انحد رإت کان 
عرة واحدة؛ 7ھ "8ل" اربع مراتہ. والحقیفۃ أٹ الحدیث ٹیس فٰيه دلالة غلی عدد 
الاعتراف المعشبر فی الحد واثما هو فعل بدل علی الجنسء دوت العددء فیاصرف إِلّی العدد 


پ۸ کے انجزہ الثائي من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح تضہحیح مسلم 


ارب . ح وَعدتبی آبر القاوی. اتا نز الہ پا بی ]سر ےمد ئں لا 








المعھرورت رف دلت عليه أحادیث فی رجم ماعز والغامدية چڑا وفد استوفینا الکلام على عذہ 
العألة في شرح حدیث ماعز۔ 


توله: (فأمر بھا رسول الل ٹف فرجمت) إِن النبي پل وإِن فوض إلی آئیس القضاء نی 
تلك المرأة باعترافھاء مان جاٹزا لأئیس أن یرجمھا بعد اعترافھا دون ان یخبر بە النبی لہ 
ولكتہ احتاط لمزید الاستیثاقء فأعلم التبي قلٍ باعترافھاء فامر النبی 8ےل برجھا. ولعل ھذا 
الامر ال خیر کان كممْتٍء ٦‏ و لان القفاء پحتاح إلی آنَ یکون الإقرار ئی وجه القاضی۔ 
ولم یثبت اعتراف المرأة عند رسول ال تي. نالوجہ أن أنیساً صار قاضیاً ہتفویض البی گا تم 
و و رک عندھا سال رسول اللہ پچ عن وجه القضاء فیھا لمزید الاستبئاق؛ فافتاہ 
النبی قل بن یحکم علیھا بالرجمء فرجمت۔ عذا ما ظھر لي؛ والل سبحانه اعلم. 


)٦(‏ ۔یاب: رجم الیھود آھل الذمة فی الزّٹا 

۹۔ (۹۹٦۱)۔‏ قوله: (الحگم بن موسی) عو الأحکم بن موسی بن أبی زھیر شیرازد 
البغدادی أبو صائح القتطر ی (ہفتح القاف والطاء: نےة إلی محلۃ بخداد) رری عده الٰبخاری 
تعلیقاء ومسلمء دوالنسائي؛ وابن ماجہ: وآہو داود وثفه اہن معین: والعحجلی ؛ وابن قائم. وقال 
ابن سعد ثقة کثر الحدیث: وکان رجلا صائلحا شتا فی الحلیٹشں مات (سلة: ٣۲۳مک‏ رراجع 
اٹھذیب (۲: 1۴۹ ور٤)٢)).‏ 

قول: (آأن عبد الله بن عمر أخبرہ) ھذا الحدیث أخرجە البخاري فی المحاربین باب 
الرجم فی البلاط؛ (رقم : ۱۹ ۸١)ء‏ وباب احکام أھل الذعمة وإحصاتھم |ذا زنوا ورفعرا إلی 
امام (رغم: ۱ء وفی الجتائزء ہاب الصلاۃ علی الجنائز والمصلی بالمسجدد. رقم ۱۴۲۹. 
وفی المناقب؛ باب قول ال تعالی: یعرفونه کما یعرفوث أبناءععمء (رقم: ٣٣٦۳)ء‏ وفی تفسیر آل 
عمرانِ باب قل فأترا ئا رف إِن گنعم صادقین ارقم: ٦گ‏ وفٰی الاعتصام باب ما 
ذکر ابی ُء وحض علی اتفاق أھل العلم: (رقم: ۷۲۳۲)ء وفی التنوحید باب عایجوز من 
تیر التوراۃ وغیرھا من کتب ال بالعرییة وغیرھاء رقم ,۷٥٣٢‏ وآخرجه عالك فی الحدود: باب 
ما جاء فی الرجم؛: والٹرمذی؛ (رقم: )٦‏ في الحدودہ باب ا جاء فی رجم أعل الکتاب : 
27-7 داودء (رقم: 145 ر۹٤٤٤4)؛‏ فی الحدود. باب في رجم الیھودیین؛ وابن ماجه ئيی 
الحذدود ؛ باب رجم الیھودی والیھودیةء (رقم: .)۲٥٥٢‏ 

توله : (آن رسول الل 28 آتي) بۂ بٰے الھمزۃة علی الیناء للہجھور؛ یعنی ان البھود أتوہ برجل 
وامرأۃ منھمء وقد صرح به عبد الله بن الحارث ظط في روایته عند البزار ولفظہ ان ائپ ود 
اتا بیرئہ :تا رق احصتا٢‏ کما فی مجمع الزوائد :٦(‏ ۲۷۹۰۱). 


کاب : الٰسعاد۔ود نے 





بری براروڑے وص ا وکا ای وو سے سو مو کس ہی رو ظقو خی و 
ينْهُمَ مَالِكُ بُنْ آئٌی؛ ان افعاً أَخْيْرَهم کک الله ہا رجم فی الزلی 


قولہ: (بیھودی وبھودیة قد زنیا) واسم المرأۃ بسرةء فبما حکاہ السهیاي ہ فی الر رض الالفت 
(٭: )٣٤‏ عن بعض أھل العلم. وکان من 04002 کا آخرجرہ لی سھگ کت 
و٥٥٤)‏ عن جابہر طظچھ؛ قال: ٭زنی رجل من أھل فدك؛ فکتب أھل قدك إلی ناس من الیھود 
بالہدیتةھ ان سلوا ریسا ذلك: فان أُم رکم رانجلد فیخلوہ کیا یا ران مرکم بالرجم فلا تاعذوہ 
فی فسألوه عله إلخ8. 

وأآخرح أہو داود عن أبي عریرة قال: ؛زئی رجل می الیھود بامرأۃء فقال بعضھم لبعضی 
اڈھبرا بنا إلٰی ھذا التی: فإنه بعث بالتخفیفہ فإن آفتاا ہفتیا دو الرجم قیلناھاء واحتججا بھا 
عند ا وقلنا: فتبا نی من انببالك. قال: فأتوا ابی قَل وھو جالس قی المسجد فی أُصحايیه 


إالخ٠.‏ 
تد ذکر الحافظ ھی الْمتح :1٢(‏ ۷ءعن ابن العرہيی: عن الطبري أنْ الڈین آتوا 
رسول الل پل من البھود فی ھذہ القَضیة عم قوم من قریظة وادہ ہیں ہس سیت 
وکعب اہن أسد وسعید بن عمروہ ومالك بی الصیف؛ وگنانة بن ہبی الحفیققء رشاس بن 
فیس؛ ویوسف بن عازوراء: فسألوا الشی کچ وی آئ ئ ا اد مت و سو 
مع أنه ساق علذہ القصة بأسائید کثیرۃ فی صفحات متعددۃ, ولم اأجد عذہ الروایة مسندۃ فی شیء 
من الکتب؛ ویبدو أن حضور کعب بن الأشرف عذہ القصة غیر صحیحء لان کعب بن الأشرف 
قتل فی ربیع الأول من الستة الثالثة کما حکاہ القسطلاني ہاعی ابن سعد؛ وقد حثقنا في (ٹاریخ 
شریو برع یں پور کی سو بح لات تد شیل عرف الله یر 
الحارث بن الجز؛ وأہو عریرة چنا ولعل الأمر قد اشتبہ علی بعض الرواۃ من أجل أنه قداثبت 
في السیر أن ھؤلاء الیھود کانوا بأتون إلی النبي پچ سائلین في کثبر من الأمور؛: فزعم بعض 

الرواۃ أنھم هم الذین أتوا فی قضیة الرجم: والل سبحانه اأعلم. 

قوله: (فائطلق رسول الل ڑا وئيی روایة زید بن اسلم عند أہی داود: افأتاھم فی بیتٹ 
ااطترا ۷ین الرعع اتی قب الله رسول اللہ ےل ریت قاایتا نر سڈ 

فيه التوراۃ. وزاد زید بن اُسلم: 8فوضعوا لرسول الل پا وسادۃ فجلس علیهاء ثم قال: إیتوني 
بالترراۃء فأتي بھاء فنزع الوسادۃ من تحته؛ ورضضع التوراۃ علیھاء وقال: إیتوني اعلمکم: فاتي 
بعتی شاب٢.‏ 

قوله: (عا تجدون فی التوراۃ علی من زئی؟) قال الیاجی: ایحتمل أن یکون علم بالوحي 
ان حکم الرجم فیھا ثٹابت علی ما شرع لم یلحقه تبدیل؛ وبحتمل أن یکون علم ذلك بإخبار 
عبد الله بن سلام وغیرہ مم أسلم مٹھم علی وجه حصل لە به العلم بصحة نقلھم: ویحتمل أن 
یکوت !نما سألھم عن ذلك یعلم ما عندعم نغبەء ثم یتعلم صحة ذُلك من قبل الہ تعائی: کذا في 


"٠‏ الجزء الثانیي من کتاب تکملۃ فتح الملھم بشرخ)صحیح مسلم 
ہے ےت تک ہت تح چجےجےےے ‏ ےت چے ےت 55ےے ۲ے ےہ ام کی ح0-.۔ے 


رھ جم ےر رگ ےجس بتم مز ھ ےم م, ۔*٭ اط 7 00و 1 5 


ہے اس 


۳ج 
َ‫ 

بہےیٹتے طط 
نچ لیے ۔۔ 
- و 


فتح ال ہار ( ا مادمت 


قولہ: (نسود وجوھهما ونحملھھا). قال النووی: :مکڈا هو آکٹر الخ : (نحملھما) 
بالحاء واللاعء وفی بعضھا: (نجملھا) بالجیم؛ وئی بعضیا: (لحممھما) ہمیمین: وکله 
ارس سی ال اون تحمثھما علی الجمل؛ ومعنی الٹائی: تجملھما جميعاً علی الجمل: 
ومعتی الثالٹ: تسود وچوعھنا پالحمی بضم الحاء وقتح المیم وعو الفحم1. 

وذکر الابی فی شرحه ڑ٤‏ : )٦٦٤‏ عی القاضی غیاغی أن الأول روایة السمرقندی؛ والٹائی 
ررااالیسی الات رات فاری تحت اتوی چ اگی رہ کسی متا 
قب نود ورجوعھبا؛ ولا معلی للتحمیم إلا تنسوید الوچ: نکر اس نت 

فال العبد الضعیف عفا اللہ غنھ: وقد وقع فی حدیث عبد الله بن دیٹار عند البخاريی: ٢‏ اِن 
احبارنا أحدٹوا تحمیم الوجهہ وفسرہ الحافظ في الفتح (۱۲: ۱۲۹) بقول: ٭أيی: یصب علبه ماء 
حار مخذوط بالرماد* فلو رید عذا المعتی قلا تکرار في ھذا الحدیٹ: لن التحمہم من الماء 
الحار٭ والتسوید بائفحمء واللہ اأعلم . 

قول: (ونخالف بین وچوھھما) وفی روایة لپی داود: ٭ویقابل بین أتفبتھعا٥‏ وھذا کلە 
مبالغة نی الٹنکیل ۔ 

قول٭: (ویطاف بھعا) وقال مالك فی روابته. عند البخاریي في المناقب : انفضفحیم 
ویجلدوت؟ وذکر السدی أثھم چعلوا مکان الرجم أُربعین جلدة. راجع تفسیر ابن جریر :٦(‏ 
۷.۔. 

قوله: (وضع الفتی الذي بشرأ) ووقع فی روایة أیوب عند الہخاري نی التوحید: افقالوا 
لرجل معن یرضون: یا اعور؟ اقرأ؛ فقرأً حئی انتھی إلی موضع منھاء فوضع یدہ عليه؛ فہذا یدل 
علی ان القاریء والراضع یدہ عو عالمھم الأعورء وھو عید الله بن صوریا: کما في روایة جابر 
عند الطحاری وغیر راجع المعتصم ڑ٢5:‏ ١٣۱)۔‏ 

فوله: (فإذا تحتھا آیة الرجم) وسیاتی فی حدیث البراء بن عازب ول ان انی نشد 
بقولہ: ؛آنشدك ہاش الذي أٹزل التوراۃ علی عوسی: اھکذا تجدون حا الڑانی فی کابکم؟ قال: 
1 للا كك تی لات اعرقہ عفر رع ]1ڑ کانت السا سسدائےکو از 
یجمع بیتھعا ہأله لما انکشف الامر بظھور آیة التوراۃ نشدہ رسول الل پل بالتوراۃ لیبین لە حقیقۂ 
تحریفھم ھذا الحکم: والل سبحانه أعلم. 

قوله: (فرجما) قال الٹورری: ہفإن قیل: کیف رجم الیھودیان بالبینة أم بالإقرار؟ قلنا: 


کاب : الحدود ٢ء‏ 





۹4۔ (۰۰) وحڈٹنا أَحْمَدُ بْیُ وی عَدكا رُغَیْر خَلکنا مموشی بن شف غن 


الظاھر أنە بالڑھرارء وقد چاء في سنن أہي داود وغیرہ أنه شھد علیھما أُربعة أٹھم رأوا ذکرہ فی 
فرجھاء مإنِ صح غذا فإن کان الشھود مسلمین فظاھر؛ وإن کانوا کفارا فلا اعتہار بشھادتھم: 
ویتعین أٹھما أقرا بالڑتاہ. 

قوله: ٹیقیھا من الحجارة) ونی روایة مالكٹ عند البیخاری: ایحنی علی المرأة یقیھا 
الحجارةہ یعتي : یکب عليها لبسترھا من الححاق: وحنت المرأۃ علی ولدھا واحنت: آگکت. 
وفی ضبط عذہ الکلمۃ أقوال آخری ہسکھا الحافظ ي الفتح .٦١۱٦١۹ :۱٤(‏ 


مسالة إحجسان أشل الڈذمة ورحمیھ: 

واستدل الشافعیة والحنابلة بحدیث الباب علی أن إحصان الرجم لا بمشترط لە الاسلام. 
فإذا زٹی أھل الذمة بعد إحصائھم رجموا حدا کما یرجم المسلم الزانی سواء بسواےے وھو قول 
الڑھری أیضا . وقال أبو حثیفة رحمه اللہ تعالی: إن الڑإسلام شرط في الإحصان فلا یکون الکافر 
محصناء فلا یرجم إِن زئی؛ وکذلك الذية لا تحصن المسلم عندہء وھو قول عطاء: والنخعی ؛ 
والشعبی: ومجاعد: والثوریيی۔ کما غي المغلي لابن قدامة (۱۰: ۱۲۹)ء ووافغفهھم عالك رحمه 
اف أ٘یضاًء غیر أنه یقول: إِن الذْمیة تحصی المسلم؛ وراجم شرح النردیرء وحاشیٹثه للصاوي 
(ا: ٤٤٤٥‏ ر٤٤٢)۔‏ وواقی الإمام احمد آبا حتیفة فی روایة قی ان الذمیة لا تحصن المسلم: گما 
فی المغتی . 

ٹم اختلف الحنفیة والمالکیة بعد اتفاقھما علی اشتراط الإسلام في الإحصانء فقال ابو 
حئیفٰة رحمه الله تعالی: پحد الکافر المتزوح إذا زئی بالحجل وقال عالٹ رحعے آئنہ: لا حد 
علیہ وانما بعزر؛ لأن الڑزنی الموجب ٹلحد یشٹرط لە الاسلام عندہء کا فی شرح الدرئیر 
رحاشیته للصاری ٤(‏ : ۸٥٤٥)۔‏ 

استدل الحنقیۂة بدلائل اتَية: 


۱۔ آخرج إسحاق بن راھویه فی مسندہ من طریق عبد العزیز اندراوردیں عن عہید الله 
عن نافع+ عن ابن عمر رضي اللہ عنھماء عن ابی قِ قال: امن آشرك بالل فلیس بمحصن* ال 
اإاسحاق: ارفعەعرم فقال: من رسول اط ا روتفضفهە مرڈ“ کنا فی نصب الرايیة(۳: ۳۲۷) 
ورجاله٭ گلھم من رواۃ الجماعف ثقات . 

ومن طریق إسحاق أمحرچھ الدارقطنی فی سنا (۳: ١۷٣۱ء‏ رقم: ۱۹۹) وقال اولم برفعه 
۲۲۷ وقال بعد حکابهہ لعظ إسعاف بن راھويه سن سئلہ: ٹرشد! افْظ اسحاق بی راهويه لی 
سستندم گما ثواو لیس فيه رجوع وانعا احال الیردد علی الراری فی رفعه وك184 


"31 الجزء الثائی من کتابِ تَکملۂ فتح العلھم بشرح "صضحیح سلم 


نافع عَيٍ من اب ٹمَرَہ ان اليهُو بجاؤا إِلیٰ رَسٗوبِ الله للا برَجْل مِنْهُم زَائرأ ئذ ربا 
وَسَاق الْحَیِیثٌ بِنّخو حَبِیثِ غَُيْدٍ الله غَنْ تاقع . 

7۶9ھ ٠":‏ بی يَییٰ وَآبُو بک بی ] ہي شی کِلَمُمَا عَنْ أپي 
مُعَاوِیَة. ال يَشییٰ : أَخبَرَنا أبُو مُعَاوَيَةًء هن ن۔ الْأعمَش: ٤‏ عَنْ عَبْدِ الله بن مُرََّ رو 
غازب . قَالَ: مُرْ عَلی التَبيْ 8ل بِيْھُو گ‌ٰٰ ف70 " فَنمَامُم 28 مات 
تَجِدُون حْذٌ الزٌابی فی کِتَابَکمٰ؟: قالرا: نُعَمٰ. فَتُعَا زجُلا مِنْ عُلَمَابِهغ ۔ فَقَال: کو 7 


وقال الماردینی فی الجرھر النقی (۸: :)۲٦٢‏ ٭قلت: إسحاق حجة حافظ۔ ۔ وإِفا رفع 
الثق حدیٹا لا یضرہ وقف من وقفہ١.‏ والظاعر أن |سحاق بن راعویه رواء بکلا الطریقین: فإن 
الراوي تارة بفتی وتارم بروی: فالحدیث صالح للا سعدلال . 
٦۔‏ آخرج الدارفطتی غي سنہ (۳: ١١۱)ء‏ والببھقی فی سننە (۸: )۲١٢‏ من طریق عفیف 
بن سالمء عن الثوريء عن موسی بن عقبةء عن نافع+ عن ابن عمرء قال: قال رسول ال ڑ: 
الا یحصی الشرذ بالل شیئاأ:. 
واعترض عليه الدارقطنی؛ وتبعه البیھقیہ بأئه قد وھم عفیف فی رفعہ: والصواب آنە 
موقفوف من قول اہی عبر ولکن قال الماردینی فی الجوھر اللقی زذ۸: :)٢۹٢‏ ارعقب ثق فالہ 
اہن معین وأبو حاتمء ذکرہ ابن القطانء وقال صاحب العیزان: محدث مشھور صالح الحدیث: 
وقال محمد بن عبد الله بن ععار: کان اأُحفظ من المعافی بن عمران وغي الخلافیات للیھتی : 
ان المعافی تابع أعنی عفیفاء فرواء عن الثوری کذلك؛ وإذا رفع الامة حدیثاً لا یپضرہ وقف من 
وقفہء: فظھر أنْ الصواب هي الحدیثین الرقع+. 
ا ۔ آخرح الدارقطنی فی سے (۳: ۸) من طریق أبی بکر بن عبد الله ؛ ہا ریغ 
علی بن آہی طلحة؛ عن کعب بن مالكد: آئه آراد آن بتروج بھردیة ار نصرائی فسال الی 8٭ا 
عن ذلك؛ فتھاہ عنھا وقال: إِٹھا لا تحصنلك٭ وآخرج أیضا ابن أبی شیبة فی مصنفه ( ۶ 
رقم: :١‏ ١ئ۶‏ وسعید بن منصور فی ستہ (1 : ۲۳ٴ.. 
واعترض عليه الدارقطنی بأن آبا بکر بن آپہی مریم ضعیف. 
قال العبد الضعیف عفا الله عثه: هو أبو بکر بن عبد الله . بن أبي عریم؛ حرج عله أبو 
داودء والترمذی؛ وا بن ماجە؛ وکان من العباد المجتھدین؛ کانت له ضیعة فلم یٹرلا مھا شجرۃ 
إلا وقام إلبھا لیلته جمیعا کما غي التھذیب (۱۲: ۲۹)ء وثرجم لە ابن عدي فی الکامل :٤(‏ 
4۹ء۔ ٤1۷)ء‏ وساق احادیئی ٹم قال: اولابي بکر بن بی عریم غیر ما ذکرت من الحدیث: 
والغالب علی حدیله: ثم قال: 'لابي بکو بن أب عریم غیر ما ڈکرٹ من الحدیث: والغالب علی 
حدیثه الخرائبء وقال عا یوافقه عليه الثفات؛ واحادیله صالحق وھو ممن لا بحتج بحدثه4. 


کتاب : الحدود ۳ 





البِي انز الثُورَاۃ عَلّیٰ مُوسَیٰ: ات 5 لابی فی کٹاہکٰ؟: قال: ا ولولا بت 
کھی ان 0 ُجدہۂ الرْخم ۱ زلکئ کر ٹی آشزاپنا . فکُنَاء إِنا أَحَذٰنًا الشریف 


رکا وَإذْا أَحْذْنًا الضعِیف نا عَليْه الد ُا ٠‏ تعالَوْا فلَخْتَمعْ عَلیٰ شَييْءِ لقِيمُهُ عملی 
وئری . لُجِعَلََا التْحیيمَ دَالْجْنٰدْ مَکانَ الرجُم ھ007 اللہ ڈ۷ : الو ان 
او ایا مآ إِذ اوہہ مر ہہ مرجم ٣۳۶۹ھ‏ ط انا اڑول لا عاكت 
ایس بے عو ںی ا 4. الین فَوِه ان آریٹم كَدا تَخڈيگ :ناعہ: ٠١‏ بَقَولَ: اثتوا 
ند چ. فان انرك بالخییم وَالْجْلد فعْذُوۂ. وإِنْ أناکُمْ با رّجُم فَاخْذَرُوا 7گ0ھ8٣۳تھ+)7‏ 
سر وی ا پا بل ایم 0 یی ٭ من ( کے سا 


دہ [السلدة: ]٦٤‏ بی لٹا ِكُلَا۔ 


: الا جا یگوھ سو سو و مک 
7 تی ھا الونتای تھوا۔ لی قڑلی: اک کرت ۴ت ئھ029 


۷۔ (۲۸م) وحذثتي -42 *ْ4>۶۰"۰۶ء,-,- "++ حَدْثا خجاخ بن مَحمّی۔ قال: 


9 ئ 2 


کذا فی الئسخة المطبوعة من الکامل لاہن عدي: ولکن نقل عنه الزبلعی فی نصب الرایة :٣(‏ 
۸۸ء فولہ: 8وعو می لا بحتح بحدٹ وتگتے آحاديث: نإنها صالحة+. وقد اسند اہن عدی 


ٹی انکامل :٦(‏ )مر سی ین سوہ فا0 لااو کر ت.- مریم الٰفسائی صنوق٢۔.‏ 


ولم أجد فی توثیقه غیر عدین القولینء وعامة اأصحاب الحدیث یضعفونہ: کما بظھر من 
تهذہب التھذیب (؟5٦:‏ ۲۹)ء وذکرٹ أہو حائم أنه طرقہ لصوص؛ فاخدوا ماع فاختلط . 


ولکن تابعہ علی ذلٹ عتبة بن تمیم عتد أيي داود في ائمراسیل فآمحرجه من طریق بقیة بن 
الولید: عن عیة بن تمیم؛ عن علی بن أبی طلحةء عن کعب نشی وکڈلٹ أخرجہ الإمام محمد 
یس سو سو تہ من طرییق إسماعیل بن عیاش غن عتبة بن تمیم؛ 
گما حکی علەمیخت میخنا العثمانی فی اإعلاء ائسنن )٢ ۱١١۸‏ وعتۂ بن ثمیم ھنذٰا من رجال سند 
احمد: وئقه ان سارر از مل المنفعة (صں: ۲۷۹) ولم بذگکر فيه الحافظ إٔلا تولیق اہن 
حیانء وفٹ تگرم ا٠‏ حبان افی ئبم الاتباع من العقات (۸: ۷٥٥١٣)ء‏ وذکر أُله یروی عن الولبد ہن 
عامر الیزنی: سپ وت یی یت 8۳) (من احل پہد٘ 
داود فی المراسیل) فشال: ٭عتبة بن تمیم التنوحی ابو سبأ الشامیە روی عن علی بن ا بی طلحة 
وے وحن والولید بن عاعر الیزنيی وعبد الله بن زکریا الخزاعیە وروی عله 


٤‏ الجزہ الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صضحیح سلم 


بن مرج أَخَْرَِی آ ہُو الزُبیْر؛ أَنَهُ سَمِعٌ جَابر بن عَبْدٍ الله بُقول: رم النی پاپ 
مِنْ أَسْلَمَ؛ وَرَجْلاً مِن اليهودء وَامراتہ. 

۸۔ )۰٠+(‏ حدّٹنا ِسْخَاق بن إبُواهیم۔ وت روح بن بَا عدثنا اببن 
ٹن ۰س ہ۱ ہا سے_ ٤ًّھو‏ ۔-۔ ٠‏ 
جِرَيْمء بھٰذا الإسُتاد, مِثله. غَیر أئه قال: وامرا. 

۹ ۔ (۹؟) وحدثٹنا أَبُو کال ا 7 راتا ا الواحد. حَِدِثنا کر 
كيا . ٠‏ فا مہہ اي أَوفیٰ ج وخڈا و کر بی خيَّة(والنظ 
وس نو و ا ویژہ قَان: مم 20 "٦‏ بلڈ نا آئرنٹ شرڑڈ یا 


اإمماعیل نے ' ن غیاٹی 1ة ووعب بن عمرو بن عبد الاحموسی؛ ذکرہ اہن حبان فی الثقات: لہ 
کوللیت خدیٹ ٹی نزوجح ائپودیا: قلت ‏ و حمله اہن القَطانٰ۴ ۔ 

قال العہد الضعیف عفا الله عنھ؛ لیس بمجھول عند المحدثین من روی عته اثتاں و نا 
رایت ألە یروی عنے ٹلائةت وقد ذکرہ اب حیان فی الٹقات؛: ولم بعارض احد بجرح: مُحا۔بثہ 
یصلح للعتابعة. 

واعترض علب التارفی ایا بأن علي بن ًّ- سو یدرك کا چھ یی سیر ا 
۷ بائد ۷ اذا لمرترا قاشیر در ۱ یہ حجة1. 

تلت: علي ہن ہی طلحة من أکبر رواۃ تفسیر ابن عیاس: ولم یرہ+ گعا فی التھذبب (۷: 
'٭٘2.2) وثم دلك اعتمد العلماء علی روایته فی التفسیر: حتی آکٹر عنه الہخاری رحم اللہ فی 
تراجم کتاب التنفسیر؛ ولم یسمه+ ولکن قال: اقال ابن عباس؟ وھو من روایة علی بن أبی 
طلحة. فیظھر من هذا أن إرساله عقبول؛ والقہ سبحائه أعلم. 

۔ واستدل شیخنا التھائوي رحمه اللہ تعالی علی مذھب الحنفیة ہما حرج ابن حزم پی 
المحلی ۱۱۶ : ۶۸۸) عن قاہوس بن المخارق, عن آبیىی نا : ٭کتب محمد بن بکر إلی علی بن 
أبي طالب یسآأله عن مسلمین تزندقاء وعن مسلم ڑنی بنصرائیة٭ وعن مکاتب مات؛ وتراك بقبة 
سس کحات : رٹرك لد ا ےڈا فک الم غلی دم سا اللذان ترنلدقا کر( ثابا دالا اپ 
اأعناتہماء وأما المسلم الذي ژئی بالنصراتیة فأقم عليه الحد: وارفع اللصرابة إلی أھل دینھا 


ولکن ہذا الاستدلال فیه نظرء لآن علیاً شظث لم یحکم علیھا بالجلد أیضاًء مع أن الحنفیة 


کاب : الحدرد ١۵‏ 





۰ھ (۳۰) وحڈٹني عِیظًی بن سَمًّاو المضریٔ. د ك2 تو 
١‏ یی ا 


بي_ سعل: عغَن اہ من اہی هَرَیْرَةَ أَنَه سَوِعَه بَقُول 


---۔-×۔ 


۱ حر کول الله کل بُقول: ات 





کات ون بجلد اھل الله جن اذا رنوا ٹلعل انم اة گنت حربیة؛ و ند ٭ یکم به الاستدلال؛ 
اللہ آغل 


ھل حکم النبي کٹ فی رجم الیھود بالتوراۃ؟ أو بشریعة نفسه؟ 

وأما قصة رجم الیھودیین فی اباب فاجاب عتھا الملیجی في اللیاب (۲: )۲٥۸‏ وغیر 
واحد من علماء الحفذ ان التی پل إنما حکم علھم بحکم التوراتق ا بشربعة قسف 

وڑلد ات ان ا لا بعات ا اتقيی تالاق بظھر من راسة فاصیل عله القصۂ آنْ 
. ,7 ۰ :7 مٹْ.- : ۰۱ ت 5 1 کت ٦‏ - سر ١١٠٢‏ 
ای لا حکم علِيیم بشریعة نفضسكةء وانعا حٰالِیم بقراءة التوراة إتماعا للحجة عليھی؛ رو شف تسا 

۔ قد جاء قی آية سورة المائدۂ الٹي تزلت فی هلہ القصة: وإن حکمت فاحکم بینھم 

اط مرا بی ہو ہو سی ہہ وت ٌ ۰ ١ا‏ یتھ رپس 

٦۔‏ ٹم فی ھذہ القصة یقول اللہ سبحائہ: ٣ء‏ معکم بَْتھم پتا 7 وف مت 

اد من اچ [سورة العائدۂ الآّڈ: ]٤۸‏ ویفسرء اہن عباس ا بقول٭: اناحكمبنھم ہما اتزل ال 
یت ہحدود اللہ٥‏ راجع تفسیر اب جرپر .۱٥١ :٦‏ 

ارتی اتد نف رھ سای جک کک کر ا و نت تو 
اسورۂ العاتد:ٗ؛ الیة : ]٤‏ وفل غبر ہے0 حکم ارجم بحکم ا نے وا اٰحکم تھے وی یسجی یکم 
ال8 

۔ قد چاء فی روایة آپی عریرة لہ عند آبی داود فی سنده ڈ۱: ۲۱۱): زلی رجل من 
بفتیاً دون الرجم تلناعاچٹ را حٹتحجتا نیا عنلذ الس وکلنا: فتیا نی من انیامك:. 
التوراۃ برصلہ جلد۔| ان یسأله الیھود عِن حکم شریعتہ: وبحکم شو فيیهم بحم التوراةانمنسوح 
قالط . 


۵ آخرج الحارث بن آ. بی أسامۂ عن قتادۃ مرسلا: ان انی تق تال عندنڑول ایة 


٣ ٦‏ الجزء الثانی من کتاب تکملة فٹح الملھم بشرحخ)صحیح عسلم 





كت 


ےئ ٦‏ أَحَيْکُمْ صث نٌ زَناھًا ا ا اك کو سے ھا ما یا پرای وھ و و وکوتو ل وصویس راس یپ یھ ہی کی 





السائدة: انح الیوم نحکے علی الیھود والنصاری: وعلی من سواھم من الاأدیان؟۔ راجع 
الما لے انعاليه (۲: ٣٢۳۲ء‏ رقم: ۴۵۹۹) والحلبثٹ سکٹث علبھ البوصیری: گھاقی حاشبة 
اٰمطالسء ود اخرج احمد فی مندہ (۳: ۳۸٣‏ و۸۷ ۴) ہسلد فیع ابن لهیعة: عن کا ال 
رجم رسوٹ اش 8؟ فقال: تع رجم رجلا من أسلمء ورجلا من الیھود وامرأة؛ وقال 
للیھودی: نحن تحکم علیکم الیوم؟, وھڈا ظاعر فی آنہ ٹچ حکم علبھم بشریعلهہ. 

سفن لح نات ات تہ بعد رجم الیھود: لاللھم إتی 
او بھ٭رہروب ا وھذا دلیل طاعر علی آئه عليه السلام رجمهم بحگم شریعتہ 
وکللٹ ہبشو ابىْ عباس ر ضي الله عٹھما عند احمد ٹی مسندہ :)۲٦۹. ١(‏ 02و" 
عز رجل پان ھجوب مٹھما٤‏ وھو ظاعر في عذا المعنی أیضا. 

فالئصحیح عند المحققین آن رسول اش پا إنما رجمھم بحکم الڑسلا وئذئٹ لم یعنذر 
امام أبو بکر الخعصاص رحمه اللہ عن حذبث الاب بأنه محمول علی المحکم بشریعة التوراء۔ 
ناتتا 7اک رئن اھر ا ضا قِن الہي تم رجم الیھودیین: فلا پخلو ڈلٹ من ان یکون بحکم 
اق را اج کا سنن اہ اہی کا :ان کان پر ھنا رمک او راۃ قفا ضار شریعۃانی کل 


لان ما کان من شرائع الأنبیاء المتقدمین عبفی إلی وقت اہی ٹڈ فھو شریعة یناپ عالم 


پضسخ. وإٹ کان پمناطلی استت یمام آکے حر سے ظا انان تاروت 
نسخ*٭؛ والصحیح عندنا أنه رجمھما علی أُنه شریعة مبعداۃ من النہي کل لا علی تِقية حکے 
العوراۃ۔ والذلیل عليه ان حد الڑائییںٰ فی آول الآسلام کان الحسں والاڈی: ' والمحصن وف 
اٰمحصنُ قفيه سواء۔ فد فد ذلك علی ان الرجم الدی أوجبہ اللہ فی الٹوراۃ قد کان بشرخاکر 

ومع دنك إِن الإعام الجصاص رحمہ الله تعالی بشترط الڑسلام فی الإإحخحصاتء قلا پرجم 
الزناة من أھل الذمة عتد بل یچلدوٹ عائف کما ہو مذھب الحتفی فاجاب رحمم اللہ عرز قصۃ 
رجم الیھود بشوله: 

فان قیل : إت النبي ہي رجم الیھودیین: وانٹت لا تثرجمھما: فقد خالفت الخبر الذڈی 
احتججت بە فی اثبات حد الڑتا علی ائدعبی قیل ٹھ: استللائنا ا ن خبر رجم الْبھودیبن علی ما 
5ڑ کے ہو ھا کھ تہ سس اعد متا کہ سے ن ساس تی 
علبھماء وإنما رجمھما النہي پل لأئه لم یکن من شرط الرجم الإحضصان؛ ملعا شرط الإحصان 
فیف وتال التی پاے: سی آئو اق فلس سرت او حايھا انسن+ 

وحاصله ان رجم الیھودیبن متسوخ عند الڑمام الجصاص رحمہ اللہ بقولہ پچ : :من اشرك 
باللہ فلیس بمحصن؟: ولکن یرد عليه أن الداسخ یٹبغي أن یکول في قوۃ المنسوخ؛ وا حدیث 
اہر مر امن آشرك باظہ إلخ؛ لیس فی قوۃ قصة رجم الیھود لا من حبث الإسناد ولا من حبث 


کاب الحدود "“ 





٦ئ‏ ا یا فاتقر ما الو نر موا لم إں زنت الال 


دلالته علی ا! لموضوع آما من حیث الڑسناد فقد عرفت ھا فيه وغایته أن یکون تا . وقصه٭ رجم 
الیھود ثابتة باسانید صحیحة وأما من حیث الدلالة. فیحتمل أن یکوت رسول الہ پڑت أراد 
بالإحصان إحصان القذف؛ دون إحصان الرجم. 

ٹم إن الله سبحائ وتعالی جعل النساء الکافرات محصنات؛ حیث قال في سیاق 
المحر مات : ٭ل النستت مع السا الا ما ملکت مات ی4 (سورة التساءء الَبة: ]٥٢‏ وقل اأحجمعث الام 
علی أُن المراد من المحصنات فی علہ الأبة المتزوجات: سواء کن مسلمات٠‏ أو کافرات. 
قدلت الاّیة علی أن الإحصان الذي یحصل بالٹزوج بستوي فيه المؤمن والکافر وإن الاحصان 
الڈيی یحصل پالتزوج هو المراد فی إحصان الرجم؛ لأن تعلیظ عقوبة المحصن إنما و من أجل 
آزہ ارتکب عذہ الفاحشة بعد ما شبع من امرأۃ حرة پتنکاح صحیحء فیستوي فيه المسلم والکافر: 
بخلاف إحصان القدف؛ فاإله لا بشترط لەه التزوج: فھو غیر الإحصان الذی یستوی فيه الکافر 
َء علق نناار لم یشترط الإسلام في إحصان الرجمء کما بظھر من قصة رجم البھود 
واشترط في إحصان القذف حعلا لحدیث اہن عمر علی إحصان القذاف فقط مار کل شيء علی 
موضع٭؛ وحصل العمل بجمیع الدلائل الشرعیةء وب یظھر قوة مذھب الشافعیة والحنابلة رحمھم 
اللہ تعالی . 

ولکن من اصول الحتفیة آٹھم یبلغوث فی الاحتیاط فی أمر الحدود تھایتہ لکوتھا تدرأ 
بالشبھات الیسیرۃ؛ فلذلك احتاطوا فی أمر ارجم وحملوا الإحصان فی حدیٹ ابن عمر علی 
العحسوم: وحدیث رجم الیھرد علی النخ؛ فمذھبھم أوفق بالاحتیاط+ کما أن مذھب الشافعیة 
والحتابلة ارفق بظاھر الکتاب والسلةء ولکل وجهھة عو مولیھاء واللہ سبحانه أعلم. 

۸۔ (۱۷۰۰) ۔ قولہ: (عن عبد الله بن مرة) مر في کتاب النڈر باب الٹھي عن النئر إلخ ۔ 

تول٭: (عن البراء بن عاژب) أخرجه أبضاً ابو داود (رقم: ۸٦ؤ)٦)‏ فی الحدودء باب رجم 


الپھودیین؛: وا ساجه فی الحدرود ہاب رز جم الھودی والیپودیا ارقم: ۸ ٣۲‏ واحمد نی 
7ئ 2ی0۸ ۸5). 


قوله : زمر علی الہي ہا ہضم الیم علی الہناء للمجھول. وظاعر عذا الحدیث معارض 


٢‏ راجاب عنه شیخنا العثمائي رحمہ اللہ فی إعلاء السنن ۱١‏ * بآ السجھول فی القروت الژثلائة مقبرل 
علدنا: ولا سپعا وئد تال عید الرڑاقی: : قویه ناعذ کما قي المحلی والمحدث لا یاخذ بما لا پصلح 
لاوحتجاج بە. وقی ما فالہ الشیخ نظرء آما أولاً فنأن عید ائرزاق لم بقل نی عذہ ائروایة ویە نأخزذ اتا 
تال غي أثر آخر لڑیراغہم النخعی الڈی اخوجه قیل علہ الروایف وإِعا تسامح الشیخ رحمے اللہ بےب عبارۂ 
المحلی؛ رأما ثانیا فلآن قبول روایة گل مجھول ؛ فی القروت اکلالة فی کلاع؛ واللہ سبحاله أعلم۔ 


١۸‏ الجرء الٹانی من کتاب تكملة فتح الملھم بشرح متحح مسلم 


چ رھ سس 


تین زناهھا فلیکھا ۔ ول بح مِنْ شر . 


١۔‏ (۴۱) حدثذا ابو بر بُ أہي شْیْبَة وَإِسْخَاق بْنْ إِْرَامیع . تجمبعا غَي 
ابس غَيَینة. ح رَعَفَلَنا عَبْدُ بی مُمَیْی. امْبرنا مُحَمّدُ بن بر الْيْرْسَايَي . أَخْبرَنا مِشامُ بن 





لحدیث ابن عمر السابق من حیث !ان فيه أنھم ابتدژوا السڑال قہل إِقامة الحدء وفي عذا أنھم 
اقاموا الحد قبل السؤال. وذکر الحافظ فی الفتح )٦٦۷ :۱١(‏ ھذا التعارض ثم قال: 

”ویمکن الجمع بالتعدد: بأن یکوٹ الذین سألرا عنھما غیر الذین جلدوہ. ریستمل أنَ 
یکول بادروا مغجلدو تم بدا لی: فسألوا فائفق الحررر پالمجلود فی حال سؤزالیم عن ذلك: 
فأمرعم بإحضارھماء فوقع ما وقع؛ والعلم عند اللہ . ویژید الجمع ما وقع عند الطبراني من 
حل ٹا .- عباس : زآن را عطا من البیرود اترا التنی کو وحم اعراَ فقالوا: ۳ محملد! مأ انزل 
علیك فی الڑنا؟) فیتجه أٹھم جلدوا الرجل؛ ثم بدا ٹھم ان بسالوا عن الحکی فاحضروا المرأة 
ودکررا القصۃة والسژؤال٤۔‏ 

وحاصل عا قاله الحافظ أنھم جلدوا رحمموا الرجل فقط قبل أن بسالوہ 8 عن ذلك: 
ولم پجلدرا المرأاق؛ ثم بدا لھم أن یسالوا:ء فجاڑوا بالمرأة غیر مجلودة. وثعل ھذا الجمع 
احسن مما ذکرہ الفاضی عیاض رحمه اش تعالی سن أنھم حکموا رسول اللہ ےئ بعد إنکارہ 
عليھم: یسنی أئھم مروا بہ ہا ومعهم رجل محلم مجلرد؛ نانکر عليھم النی وو فُلما راروا 
انکاره حکوە فی ھذا العان (وراجع شرح الابن . وج فا پر دہ خحذدیت ہی غریرۃ عند بی 
داود وفيه أُنھم قالوا: 8 اذھبوا بنا إلی عذا النبی: فاله بعث بالتخفیف:؛ فإت آفتانا ہفتیا دون الرجم 
وا تحعیم . 

قولہ: (محعماً) قد ذکرنا فی الحدیث السابق أن العلماء فسروہ بتسوید الوجه بالحمم؛ 
رھو الفحم, ومن العلماء عنْ فسرء بصب الماء الحار علی وجھهه ۔ 

قوله: (اللھم إِئی أول سن آحیا آمرك) إلخ : فيه دلالة علی أمرین: الأول: ان رجم 
الیھودییئٔ أول واقعات الرجم علی عھد النی ےق وقد صرح بە ابو عریرۃ فیما آخرجه 
عبد الرزاق فی مصئفه (۷: ۳۱۰)؛ قال: 8اول مرجوم رجمە رسول اللہ پل من الیھردا والٹائی : 
أن النبی پَلل رجم الیھودیین بحکم شریعته: لا یحکم التوراۃ المنسوخ: وقد أشبعنا الکلام في 
غثڑا الصدد تحت حدیث ابن عمر لگا ۔ 

تول: (نائزل اث عز وجل) عذا هو المحقق فی سبب نزول عذہ الایات. رإیاء امحتار اہن 
جریر فی تشسیرہ: لکونلهہ عروبا عیح عد: اصسصہحاب رسول الله کا . ناد رردٹت فی سبب نزڑولھا 
اقوال آخری أبضا. 


کات : الحدود اہ 


اد كِلاهُمَا غَنْ أَيْوبَ بن ری ح رَحْدثنا ابو بکر با ایق 0 00ہ 
وَابِنُ تعَيْي ع کو اہ بت بت اح وَعَثتبي مَارُونُ بْنُ سید الأَبْلِیْ 215ھ اب 


کے 


فا خ.۹.ۃّ۔ چ ِ 


نے جگلئی اف نین ی. ح رَعَدَتَنا قَنَاد بن ا السْرِيٌ وَآَبُو کُرَیْب وَإِمْخَاف بَنْ 
واق ےن غَّدہ ہن “00٣‏ غنْ مُحَمدٍ بن اِسْحافق ہ ےہ“ من بد المَقرئ 
أبی مُرَبْرَذء من اللبی 2. إلأً ان ابْم إِسْحَاق ال فی خدیڑہ: عَن جیب عَن آہیو 
غَنْ أبي هر عَن انی یڈ پٔی جَلد الاُنو إِذا رٹ تااتا: پیتھا ہی اہو ۱ 


نشی ٣‏ حنثتا عَْد الله ا ما 7ں کے 6اا ہے ےت 

٤٤‏ ۔ ٢(‏ ) حدثتا عَبْد الله رھ رھ ھا را 

جے يَعیّٰ (واللفظ لک مال 1وت عَلیٰ مَالِلٍ؛ عَنْ ابن شاب تد اللہ ے۔ 
بد الله عَنْ أبي رر سو اللہ ا سب غن الأَمة إِذا نٹ وَلَمْ نُحَصِن 7 _ 


کے ہے 


(إِن زِنْتْ فَاجْلِدُومًا رک ات 2ے فاقتارمال : ٹم إن زَنْتُ فَاجْلِْدومًا مھا 
ہشغِیر1, 


فروي عن السدي وغیرہ: اُنھا نرلت قي أہي لہاہة ہن المتذر٭ أشارت إليه بتو قربظ یوم 
حصارھم : فا الام ؟ وعلی مان ال لفاشار و سان 

یروط سار ایآ ریہ سی رس من الیھود فتله رجل من اھل دیت فتال القاتل 
ک0 المسلمین: فی محمد پچ ےت الب وان کان باعمرنا 

قولہ: فی الکفار کلھا) بالرقم؛ یعلی: ان عذہ الآبات کلھا فی الکفار. 

۸ع ۔ (۱۷۰۱) ۔ قوله: (سمع جابر بن عبد الله مذا الحدیث المختصر لم بخرجءە غیر 
ملس وروی عله تصضۂٌ ماعز انترمدی فی الحدود؛ باب ھا جاء فی درے اللحد عن المعٹرف إذا 
رجع (رقم: ١٤٤۱)؛‏ وابو دارد في الحدوٹ باب رجم ماعزء (رقم: 1٤‏ و4۴۰])ء وقصۂ 
زر جم اود - الحدود دشر ےج اخ جھا ابو ڈارذ من ررابتہ یی الحلء دب ای رحجمغ الیھو ڈییر؛ 
ررقم : ٦ئ‏ و٣٣۳‏ ور٤۵٤8‏ 


ڑھھ) تولع: لروح بن عبادة) بفتح الرا معحدٹ عسشیور فرٴ روا الجعاعہتس قال عليى 
بن العدیتی : <نطرت لروح ہن عیادة فی اکٹر من عائه الف حلد سی کت عنیا عطة الا و لک 
روي عن یحیی القطان آئه تکلم فیں ولکن آنکر ذلك علي بن العئین: وراجع تهذیب الکمال 
للمزی (۳۶: .۱٦۹‏ 

۹۔ (۱۷۰۲) ۔ قوله: (سلیعان الشیبانی) ھو اسم لاہی |سحائ الشیبائیء وھو سلیمات بر 


بس 


اي سلیعان أہو إسحاق الشیبائي الکوئی مولی بئی شیبان بن ثعلیة۔ وھو شیخ لأبی (سحاق 


اڈ الجوْء الٹانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ضتتجیح مسلم 
ان ابْنْ غٍهّاب: لاّ أذری؛ أَبَمْد القاللَ أو ال/َابمَة۔ 
وَقَالَ الْقْعَىْ في رِوَالتة : قَال ابْنُ شهاب: وَالضَفِي الحْبْٰل۔ 
۳ڈ ۴)۰ وحدٹنا ْر لاجر ا اخ ذف 0 متا نک کن 
ہہ ہے رتا × وَلَہ بلک وک سا 
7ا ۲ 
وی ضالِح رعاک عو وع تا غد ا باقن بت مم 


قيٍ الْهْرِي. یه ال ُنْ ہي مر وید خالد الو خر ای بیٹل 


۷)۔ ۔ بٍاب: 0 الحد عن النفساء 


٥۔ )۳٣(‏ حدثنا مُحَمّدُ بن آبي بر الْمُقْدُمیٰ. حَدَثًا سُلَمَان أبُو اود . حَدلنا 


2٥‏ (سالت عید اللہ ہن آبي آوفی) صحابی معروف؛ ہو سر موی ٠‏ الحارٹت: 
لە ولأبیە صحةء وشھد عبد الله الحدییة فھو می أصحاب الشجرۃ: وشھد حنیناً. وضرب یه 
ضربۂ بقية علی ساعدہ؛ رئي الصحح عء: قال: اغزوت مع النبی اڑا ست عزوات ناکل 
الجرادہ وئی روایة اسبع غزوات٤۔‏ کاٹ قد نزل الکوفٰة سئة مست: أو سبع وثمائین٭ وکان آمحر 
عِنْ مات با من الصحابة۔ کذا ٹی الإصاب :٢(‏ ۲)۲۷۱. 

وحدیثہ عذا أخرجه أیضاً البخاریي لی المحاربین؛ ہاب رجم المحصن؛ (رقم: )٣۸٢١‏ 
وہاب اأحکام ُھل الذعة و(حصائھم إذا زنواء (رقم: ٦۹‏ ۸٦)۔‏ 

توله: (بعد ما آنئزلت سورة النور) المذکور نپا حلد الزائیە وقائدۃ عذا السڑؤال؟ کما 
ذکرہ الحافظ فی الفتح :۱٦(‏ ۱۲۰) أن الرجم إن کان وق قبلھا قیمکن أن بدعي نسخه 
بالٹنصیص فیھا علی أُنْ حد الزانی الجلدہ وإن کان وقع بعدعا غیمکن ان یسٹتدل بە عنی نسخ 
اجلد غی حق المحصن. ولعل أہا إسحاق الٹہائی کان پرہد بذلك إقاعة الحجة علی الاأزارقة 
من الخوارج الذین حکی عتٹھم إنگار رجم المحصي . 

فوله: ڑلا آدری) قال الحافظ قی الم (۱۲: :)٦٦٦‏ ہفيه ان الصحابي الجلیل قد تخفی 
عليه بعضسں الامور الواضعحة؛ وآن الجواب من القاضل بلا أدری لا عیب فيه ہل بدل علی 


کاب '؛ الحعحدود ۱ َء 


اکھد 7 ره رر سے ×< )0 ن٦‏ ال مس - 2ج 
زائلة؛ غنٰ اہی غیْ مسعد یل عیہدت سی یس کم چس تج ہے دنت 


تحریدء ولبتف فیمدح بهہا۔ 


وقد سہق في ہاب رجم الثیب الیسط في اریخ واقعات الرجم؛ وأن جمیعھا وقعت بعد 
رر سور کرو پرالای نظ لت العیة اؤاؤل عنا اھمنہ اج عے الا یت ای ای کن 
لم ینگر علم تاریخ جیع واقعات ارجم وإالماتفی علم تاریخ رجم الیھودبین فۂ تن اك تنا 
کیا ا ۴۵۵) من طریق ششیسم عن أَبي اسحاق الشیباتي . قالی: ا قلت 
این آر ہی أونی: رجم رسول ال تا قال: نعم صرا مت مت قال: تلت: بعد نزول 
اون او تِلھا؟ قال: لا أدريہ وظاعرہ أن قوله (لا ادري) مرثبط برجم الیھودیین فقط: راللہ 
سہحائه وتعالی اعلم ۔ 


حکم زنی الأمة: 

۰_ (۱۷۰۳) ۔ قول: (عن سعید بن آبی سعیدا یعلی المقبری کما عو مصرح اي ائروابه 
الانة وعو بضم الہاء وفتحپا؛ والضم اس ودگر الحائفظ ٹیك التھذپتف ٣۸ :٤(‏ آئه نےۂ إلی 
مقبرۂ بالعدینة کان مجاوراً لھا . وذکر السمعانی فی الأنساب (۱۲: )۳۸٦‏ أنه نسب إلی مقر 
کان یکن بانقرب مھا ٹم ذگر عن الملانی لہ کان پحفظ مقیرۃ بلی دینار؛ وکان قد بلخە أنە 
بعٹ بها سٹون انا ید لوت الج ۶ھ ئ0 الجماعہ اععلط قبل آربع سنین من ویانہ 
(سۓة: ۱۱۷ أو خ١٢۱ھ)۔‏ 

وآما ایوہ فؤاسرجہ گیسان المدلي ؛ صساحجب السا مولی ام شر بت : شر سن نثقات انتا بعی 
روی غن جمع هن الصمحایف راجع لہ ائٹیدبت ‏ ۸: ٤٥٥)۔‏ 
ارقم: ۵+ رليی الہیوع ؛ ہاب بیع العبد الزائی: ارقم: 7ءء وباب بیع ا مدیر؛ (رقغم ۔ 
۶٤ء‏ وفي العتق؛ ہاب کكراھهیة التطاول علی الرقبق؛ (رقم: )۲٥۵٢‏ وآخرجہ الا خحروٹ مقرونا 
بروایة زی بن الد , وسہأاتی لقظه عند الٰمصتف ر حميه الف بجی عااله ا شاء الله ۔ 

ٹوٹھ : (فتین رناھا) یعنی : بالة فقط بوھلا غنذ الحة لحنقیة القائلین بن الحدود لا یقمھا الا 
الامام. 270 غند من یجیزڑ للسپد أَت یقیم الحد علی عمالیک: ریجوز إفاعة الحدود بعلم 
القاضی؛ فیمکن عندہم أن یتین زناھا بعلم السید: أو رڑیتہ. 

١ -‏ .- ۲ 1 عد ٠‏ ۰ ہے کس میٹ .۔ 

قولہ: (فلیجلدھا الحد) بہ استدل الائمة الللائة علی أنه بجوز للسید أنْ یقیم حد الڑنا علی 
صلہ؛ او ات ووتے عدافتب 

۔یجوز للسید ژقاعة جمیع الحدود علی معالیکەہ: وھو قول الشافعی؛ وأحمدء واإسحاق 


بج الجزڑء الٹائی من کتاب تکملق ٹتح الملھم شراخ صحيح ملم 


عَنْ أبي عَبْدِ الرّحْمنِ. قَال قب عَلِى فَغّال: با أَيهَا النَاسیء أَقَيسُوا عَلیٰ أرتایٰ 
الع مَنْ أخْصَن مِنْھُمْ دَئنْ الم يْحمِنْ . فان أُمَةَ ارت0 اك نت قأمري آن 
متا فاذا !یی خدیث عمد تاس ونحیتے ان 8 02820 ان أَفُْلَا۔ فُذكَرتْ ذُكَ 


مالك جہ. 

٦۔یقم‏ المولی حد ائْرنافقط دون الحدود الآخری؛ وعھو قول سفیان اللوري؛: 
والاوزاعی. 

*٭۔یقیم المولی حدذ الرناء والفذفء والشربء ولا یقیم حد السرقة والحرابف وھو قول 

_٤‏ ا بوو الو ای انتا من الحدود وانما إقامة الحدود إلی سلطان؛ وعو قول أہی حیفۂ 
والکوین. عذا ملخص ما فی عمدۂ القاري (۱۹: ۱۷۲). 

واستدل الحنفیۂة بعا اخرجە الطحاویي عن مسلم بن یسار؛ قال: کاب اہو عبد الله رجل ھن 
الصحابۃ بشولے: تا گایت والحدلدوب ایی رالحمعۃھ لی ا اطانا گر الحافط ہی الہ 
(: ۳ و سکگت اعی إسنادی وذلك پدل علی أئه ےم آج شر لاہ تما شو معررٹ 


ھ0 ۰٣‏ قال؛: و یی ٌ 026 5 هر عالم سس 


قسمعته پتقول: الرگلیق والحدود والفی؛ ورالجعمعۂ إلئی السلطانہ ولم یل ان حزم إستادم 
بشیء. وقد علق مثله عن الحسن الہصری؛ وابن محیریز رحمھما اللہ تعالی؛ ووصل آٹارھما ابن 
ُبی شببة فی مصدفء (۹: ٦٥٥‏ را٥٥‏ رقم: ۸٦۸۷‏ و۸۸٤۸)ء‏ واستد أیضاآً عن عطاء 
الخ آسانی ؛ ٹا ل: إلٰی السلطان الزگاۃ والجمعة والحدود. 

وللحنفیة أیضاً ما أمحرجه عبد الرزاق فی مصنفه (۷: ۳۹۸ء رقم: )۱۳٦٢۳‏ عن صالح بن 
کریز: ۂ أته چاء ہچاریة زئت إئی الحکم ہن أیوب: "ت فبینا نا جالس إذ جاء انس بن مالكث؛ 
فجٹسء فقال: یا صالح؟ ما عذہ الجاریة معك؟ قال: قلت جاریة لي بعتہ فاردت أت أدفعھا 
إلٰی امام لیقم علیھا الحد؛ فقال: لا تفعحلء رد جاریتك: واتق اللہ واستر علیھاء قال: ما آنا 
بفاعل حتی ادفعھا: قال له آئی: لا تفعل: واطعتی؛ قال صالح: فلم یزل براجعني حتی قلت٠:‏ 
لہ: اُردھا علی أُنھعا کان علی فيھا من ذنب؛ فأنت ضامن؛ قال: فقال آئنس: تعم؛ قال: 
فردھاه ولکن غی إسنادہ رجل لم یسب“'٭۔ 

را اف رفا 0ال 0ن فا ورک ھی انور الآیة: 
٢‏ رالخطاب عھنا لللأئمة بالإجماع فلیکن قوله تعالی تین نف ىا عَل السْمَلتِ بک 


کتاب: الحدود اتید 


٦۔ )٠٠۰٠(‏ وحتثناہ إخاق 72 عو اف 6 کت ہے ا متا 
رای ہ عَن الْسْديْ: بدا لاتق ول رق کش میم رت لم نخس راہ 
فی العوت ار کھا حَتّیٰ 0909 


(۸)۔باب: حدٌ الخمر 
رق کہ کے - )۳٣(‏ حدٹنا مُحَمَد بن الَعْثی رَمُحَمَد بن بٹار. وٌا حَاثنًا مْحَمَد بن 
-.- کان نت َال صیفث تقانۂ بُعذثء ھن آئس بن مایب: أئ ال کڈ اي 
رو سو سس 7ھ سو یم سب 


الحدود یك اتد اھ مس حم الد ھا ھتاھ او ھلاتھ حمسماس رھ کا ات مال ددم ھتاس 
ال اب کچ [صورۃ الا ال ان اھتجپا متجپاً إلی ١ا‏ ٹمة ایقا 1 رن ٹی تغویفی الحدود !لی غبر امام 


فوضوبۃة طظاھر:) ولا جس گل مات تہ آو ساس الحد المشروع فی العقوبات: 
ویغمضوا عن الشروط القاسیة التی فرضتھا الشریعة لإقامة الحدود. وإن عناك آحکاما لاإٴقامۂ 
الحدود لا ٹتاتی إلا إذ اقامھا الإمام. قال شیختا العثمانی التھائوي رحمه اللہ فی إعلاء السن 
ڑا ق۸(یا: 


سافشفلن 200 اتا مال ظا لو نی اوس کات التیردعلے ع رات ۶ئ 
فیقطعه ٹم یرجع الشھود عی شھادثھم؛ أن یکوت له تضمین الشھود. ومعلوم آن تضمین الشھود 
بتعلق بحکم الحاکم بائشھادةق لأنه لو لم بحکم بشھادتھم لم بضمٹوا شیتاء فکكان یصپر حاکما 
لف بإیجاب الضعات علیھم. وذلك لا بجوں . ولو لم یکن لە تضمین الشھود کان عو والاأجنی 
سواء ولا بد لذلك من دلیلء فان می لە إقامة الحد پکون لہ تضمین الشھود أیضا إِذ١‏ رجھواعن 
شیادتھم؟. 

وأما حدیث الباب فلیس نصاً فی آن المولی عو الذي یقیم علیھا الحد. ہل بحتمل أن 
یکول العمراد سن الحلنذ رنتعہا ای السلطان لیجندھا وعٹل لا المجاز فی نسبۃة الفعل إلی 
المسیب سائغ شائع؛ فیکون هو المتعین نظراً إلی ما أسلفنا من الدلائل ومٹل ذلك یقال في قولہ 
عليه اصلاۃ والسلام: ٢‏ آقیموا الحدود علی ما ملکت أیعانکم؟ واش سیحانه وثعالی أعلم۔ 

فول: (ولا یٹرب علیھا) التثریب: التعنیف: والتوبیخ: والملامة+ وقد ورد عند الضكائي : 
و" 22۵" وا یج ان 3ء پا بعے عا ولاڈ بشااےشا٤‏ رکل دلك پفسر 


٤ڈ‏ الجزہ الٹائی سن کتاب تکملة فتح العلھم بشرحصحیح سلم 


الأاول: آن الأآَمة إذا جلدت الحد غقد قضے ىا علبيا فی الدثباء قلا ببغی للید أن 
یؤبخھا بعد ذلك علی ما ارتکہت من القاحشة. وعذا لا پتائی جواز توبیخھا قبل إقامة الحد علی 


والٹائی : المراذ أُن ا لمولی لا ینیغي لە ان یکٹفی ہا لثریب والملاعف رن لا برفعھا ای 
امام زقامة الحد۔ رذلك ان زنا الإماء لم یکن عند العرب مکروھاً: ولا متکرأء کما فی مجمع 
البحار (إص : )٥٢‏ غامرعم بأن یحدوھا بالڑنا کما بحد ب الأحرار۔ 


قولہ: (فلیبعھا) ھذا الأمر ٹلندب عند الجمھور؛ خلافاً لڑبی ور وداود الطامري؛ فإنھما 
یحملائه علی الوجوب. وبە استدل الحافظ في الفتح (۱۲: ا اعلی او ااضاتر یہ اسجانا 
یجوز عطفه علی المأمو بھ وجوباء لان قَامة الحد واحے: بمخلاف البیع. 


ئم قد یستشکل الآأمر ہبیع الجاریة الزائیة بات کل مژمن مامور بأن یحب لاخيه ما یجب 
لف فکیف آمر بأن یبیعھا إلی آخر؛ فإله یتضرر بھا؛ کما تضرر بھا البائم وأجاب عنہ النووي 
رالحافظ بأن السیب الذي باعه لأجله لیس محقق ال وقوع عند المشتري؛ لجواز أن یرندع الرقیق 
إذا علم أئه متی عاد أمخرجء فإن الإخراج من الوطن المالوف شاق؛ ولجواز أت یقع الاعقاف 
عند المشتري ہنقسهء آو بغیرہ؛ وقال ابن العربی : یرجی عند تبدیل المحل تبدیل الحال؛ ومن 
المعلوم أن للمجاورۃ تاثیرا فی الطاعة وفٰي المعصيه . 

قالل الد الضعیف عفا الل عل٭؛ إڈا تکرر زنا الجاریة علد البائم ء فإن ذلك دلیل علی آنە 
ا پحسن القیام بھاء والٴشراف علیھهاء وظاھر أن هذا الآھر بالبیع مقید با یخبر المشتري بٹکرر 
زناھا+ لان ذلك عیب: وبیع الٰمعیب بغیر التنیبه عليه لا یجوز ہائنص؛ فیأاخذھا المشتري حین 
یأخذھا علی بصیرۃ منە بعد ما تیفن ہأئه یستطیع أن پشرف علبھا أحسن مما شرف علیھا البائع 
وحیثذ ٭ یکو البیم إليه إیقاعہ في مکروہ لا یرضاہ المشتري للفسه؛ وإنما یکوت تلیعا بیع 
إللی من یقوم به أحسن قیام؛ والل سبحانه وتعالی اعلم. 


۹۔ (۶۰۰)۔ قوله: (البرسانیي) ہضم الباء وسکون الیاء نہة إلی بنيی برسان؛ رشو 


)١(‏ گدا ٹی اللخۃ الموجودۃ من شرح معائی الأٹار؛ وذکرالہوطی قی الجامع الصمٌّر (رلم ۸۷۷۰) بلفظ 
ابضيَتًا بالثصاف وگڈا الھیئمی قی عجمع الزواند ٦ر‏ ۹ء وضضرہ و جو اوه : 
١ي‏ شہناً نثیلاّ بقدر ما یخرج من الفم من الّبصاف٤.‏ 

(۲) ئعله تردد من آجل عبد الرحمٰن بن صخر الإأفریقیيء وجعیل بن کربباد ومن آجلھما حکم ابن حزم علی عذا 
الحدیث بالوضع. لکن ذکر الحافظ ئٔی لسات المیزان ۱۳١ ٢‏ أنه تصحفب عليه اسم جمیل؛ نقال: جعیل ۔ 


کحاب : الحدود “٤‏ 
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بطن من الأزد؛ کما فی الأنساب للسععانی ٢(‏ 0051ء رع لام ر را لماعت ترکان ریما 
صاحب أدب؛ وقد یکون من أجل عذا قال ابن ععار العوصلی: لم یکن صاحب حدیث؛ ترکناہ 
لم لع مل ولخن اللہ الکٹرون: مات سے لاٹ وعائتڈئ: وراجع التھذیب (۹: ۸۹ ۷). 

قول٭: (کلاھما عن آیوب بن موسی) یعنيی ' أن ابن عیب وعشام بن حسات کلاھما رویاد 
عنٰ أیرب . 


قولہ: (کل ھولاء عن سعید المقہري) یعني أن ایوب بن موسی:؛ وعہید الله بن عمرء 
واسامۂ بن زی ومحمد بن إسحایق؛ گلھم رووء عن سعید المقبري . 

قوله: (عن بی خریرۃ) وفی الروایة الاأتہة: عن أہی عریرة وزید بن خالد ولفظ هذہ 
الروایة یختلف قلیلا عن الروایة السابقة وبمثل عذا اللفظ أخرجہ البخاری فی المحاربین: باب 
إِذا زنت الام (رقم: :)١۸۳۸‏ وفی البیوعء باب بیع العدبر (رقم: ۴۳٢۲)ء‏ والترمذي غفي 
الحدود؛ باب ما جاء فی إقامة الحد علی الإماءء (رٹم: ١٤٥۱٢)ء‏ وأہو داود فی الحدود؛ باب 


فی الأمة تڑزٹی ولم تحصن؛ (رقم: 141۹ [لی ٤۷)])؛‏ وابن ماجه فی الحدود؛ باب إقامة 
الحدود علی الڑماء (رقم: .)۲٥٦٢‏ 


۲٣۔‏ (۸۰۰)۔قوله: ڑولو بصفیر) یعنی: بحبل مضفور؛ وأصل الضفر نسح الشعر؛ 
وإدخال بعضه فی بعفضں؛ وعنه ضفائر الشعر وال راس ۔ وقال ابن العربی: ٦المراد‏ من الحدیث 
الإسراع بالبیعء وإمضاؤہ+ ولا یتربص طلب الراغب غي الزیادۃ؛ ولیس المراد بیعه بقیمة الحبل 

حقیقة* حکاہ الحافظ فی الفتح (۱۲: .)٦٦١‏ 


بی احوت إشارة إلی أن الہائع بلزمه بیان العیبِ فی العبیعء ولآن الثمن إنما بنقص 
بعدما یعلم المشتو تري بعیب ڑتا الجاریۃة. 


> بن جریر؛ وإنما عو جمبل بن کریب وع الما زی من افل افریقیةہ ذکرہ ابن یونس فی تاریخ مصرہ رأئٹی 
علی سبرته تی القضاء۔ وآما عبد الرحمہ سے سس مہ ںیو تجھروو 
یونس آنه روی عه تمام بن ہوسف الصتعالی ثقيه ہمكة: وروی علد اہن عغیر؛ وععارلا النصر 
والحدیث آخرجء الطہرائی أیضأء کما ذکرہ الھیشٹسي نی مجمم الزوائد اہ بألە لم بعرف 
حمیا بن کرب؛ وتصحف عليه ھذا الاسم ابضاً وذکر: دحمیدہ بدل ہ٭جمیل. وکذلك عزاہ السبوطی شض 
الجامع الصغیر إلی الطبرائی ە اوفد ومڑ علبهہ بالحن: والل سبحالہ اعلم. 


۰٦‏ الجزء الثائی من کتاب تکملة فتح العلھم بشرج)صحیح عسلم 


(+٠)۔‏ قوله: (والشك فی حدیثھما جمیعاً ٹی بیعھا فی الٹالثةء او الرابعة) وقد وردت 
الروایات ہکلا الطریقین؛ فوقع في حدیث أبي صالح عند الٹرمدذي: ہفلیجلدعا ثلاثاء فإن 
عادت؛ ظیبعھا؟ء وظاعرہ آنه پیعھا فی الرابعڈء وقد تقدم في أول الاب حدیث سعید المقبري: 
اثم إِن زنت الثالثف فتبین زناھاء غلیبعھاہ وطاعرء آنہ پیعھا فی الثالئة. 

قال الحافظ : 8ومحصل الاختلاف؛ عل بجلدھا فی الرابعة قبل ا یم ؛ أو ییعھا بلا جلد؟ 
والراجح الاول؛ ویکون سکوت من سکت عله للعلم بأت الجلد لا بثرك ولا یقوع الیم مقامہ: 
ویمکن الجمع بأن البیع بقع بعد المرۃ الثالئة فی الجلدء لئ المحفق؛ فیلعي اللك: والاعتماد 
علی الٹلاث في کیر من الامور المشروعة؟. راجع فتح الباري .)٦٦١ :۱٢(‏ 

(۷) ۔ باب: تآخیر الحد عن النقساء 

)١۷ “(٤٣‏ قولء: (العقدمی) ہضم المیم ؛ وفتح الدال المشددۂ: قد سر فی بات نار 
الکافی 

قتولھ: (سلیعان آبو داود) بعتی: الطیالسیء صناحب المسٹد؛ وھو سلیمات بن داود بی 
الچارود؛ أبو داود الطیالسی البصری الحافظ: قال القلاس: ۶ما رأیت فی المحدثین أحفظ من 
تی دزن خلت آ7 ما آات مر راک ار رک ا ۶ای تارتحل 
العلمہ: ولکن ذکر عدة من العلماء أنه کان بخطیء کثیراء ومن أجل ذُلك لم یخرچ البخاري 
حدیھہ ولک کئی علهہ فی حدیث محر جه فی تفسیر سورۃة المئٹر؛ ققال: ةحدثنا محمد بی بشا 
کا می ھت وغیر قالا: ثنا حرب ہن شداد إلخ* والمکنی عنه في عذا الحدیث 
عو آبو داود الطیالسی . وراجع التھذیب .)۱۸٦۰ : ٤9‏ 

قول: (عن السدي) بضم السین؛ هو اإسماعیل بن عبد الرحمن بن أبي کریمة السدي: 
العفشسر المٹھور: رعوھملسوب إلی ستۃ باب جامع الكوفف وال+دة ھی الطاق الذي یبقی بعد 
شع پانٹ: اق نافدةء وکا ائسدی ھذا یبیع المقائع واخمر ہسدة جاہعع اگ کما ٹی الانساس 
مالسععانی (۷: ۱۰۹). 

والکلام فی (سماعیل السدي معروف رثقه احمدبن حبلء وعبد الرحمن بن مھدي 
والمجلی وفال القطان: لا باُس بے ما سمعت احدا بذگرہ إلا بخیر؛ وما ترکه احد۔ وثال 
شش الکنی: صائحء وڈکرہ ابن حبات فی الثقات )٠٢ :٤(‏ وقال: مات (ستة: ۱۲۷ھ) 


7 وتد حکی الحائظ فی الفتح ۷۲/٦٢‏ عن الشرطبں قریاً من عذا حبث قال! لم یکن أولا فی شرب الخمر 
حد: ٹم شرع فیه التعزیر علی ما قی سائر الأحادیث ائٹی لا تقدیر فیھاء ٹم شرع الحد؛ ولم بطلم آکثر ھم 
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فی آمارۃ ابن عبیرۃ۔ 


ولکن رماہ کثیروت بالتشیع: والکذب: فقال الجوزجائي: کذاب شتام؛ وقیل للشعبِي: ؛ 
اأعطی حظا من القرآن: فقال قد اعطی حظاً من چھل بالقرآتء وقال آہو زرعة: لین: وقال أبو 
حائم: یکتب حدثء ولا یحتج یہ وقال حسین بن واقد: سمعت من السدي؛ فاقمت حتی 
سمعته پتناول أبا بکر وعمرہ فلم آعد إليە: وقال العقیلی : ضعیف؛ وکا بتناول الشیخین. کذا 
فی تھذب التھذیب (۱: ۳۱۱ و ۳۱۲), 

قال العبد الضعیف عفا اش عتع: أما تشبیعه فقد ذکرہ غیر واحد من العلمای وعو مدگور 
فی کتب رجال الشیعة؛ فذکرہ الممقائی الشیعی فی تنقیح المقال (۲: ۱۷۳۷)ء وذکر آنه معدود 
تارة من اأُصحاب السجادء ومرة من أاصحاب الباقری وآخری من اصحاب الصادق؛ ٹم حکی 
عن تقریب الحافظ أنه صدرفق:؛ وقال: 8 وصف ابن حجر إیاء ہکوتە صدوقا مع اعترافه بالتشیع 
کاف فی ذُلك: لان الفضل ما شھدت بە الأعداء... والمتحصل من ڈلٹ گل کون الرجل من 
الحسان۱, 

ولکن المتشیع مثله یقبل روایته عا لم یکن داعیةء أو کانت ائروایة مما بقوي بلعت کما 
تقرر فی اصول الحدیث . فأما صدقه فی الروایة فاعترف ہە غیر وا حدء وقال اہن عدی فی کاعلہ 
)۲۷٦ :١(‏ بعد حکایة أقوال الا و اوائسدی لە اأحادیث پروبها عن عدۃ بے وھو 
عندي مستقیم الحدیث صدرق لا ہاس ب٭٤۔‏ وإِت امام البخاری رحمه اللہ وإن لم یخرح حدیث 
فی صحبحھہ ولکنە ذکرہ فی التاریخ الکبیر :١(‏ ٣٣۳۲ء‏ رقم: )۱۱١۵‏ ولم بذکر فيه جرحاء واإنما 
ذکر قول اہن أبي خالد: ٦السدي‏ اعلم بالقران من الشعبی؟ء ثم ذکر ثول بحبی القطان: اما 
رات اتی اعلق اشن وما ترکه أآحدة ولم یعقبه بشیء. 


ٹم قد ثبت آأن السدي قد روی عنهہ شعبف وھو متعنت قی الرجال: لا یروی إلا عن ثقة. 
وتاں الحاکم في الہدخل ٹيی باپ الوواة الذیمٴ عیب صلی مسلم اخراح حدیٹھم : اعدٹیل 


عبد الرحمن بن مھدي آقوی عند مسلم ممن چرحه بچرح غیر مفسرۂ کما قي التھذیب :١(‏ 
۵۶۵. 


فولة: (عن آبي عبد الرحمن) یعنی السلمي بہضم السین؛ رح اتلاص نبة إلی بلي 
سلی قبیلة معروفف کعا فی انساب السمعانی (۷: ۱۸۱): وعو مقریء الْكوفة وعالمھامن 
الہ التابعین؛ واسمه عبد الله بن حسبں 0 إبراھیم النخعی وسعبد بن جبیر: وحلشمف 
و غغیرجم۔ . ویشارکه فی الَْكَية واللبة سو ان ظا ال عو السلمی ائصوفي صاحب اطبقات انصو فة٦‏ 
قرو سار 0سا 


٤۸‏ الجزء الثانی سن کتاب تکملة فتح العملھم بشرج:صحیح سلم 
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قولہ: (خطب علي) عذا الحدیث أخرجم أیضاً الترمذي فی الحدودہ باب ما جاء فی إقامة 
الحد علی الما (رقم: ١۱8)ء‏ وأبو داود فی الحدودء ہاب فی إِقامة حد المرب ڑرقم : 
۲۳ ). 

قولہ: (من احصن مٹھم؛ ومن لم یحصن) ولعل علیأً لہ صرح بھذا دفعاً لما یتوعم من 
قوله تعالی: ف قد او کان اک تسشن مکی نف ما تل کت بر السَداب ہچ لسور: 
الا الابة: ]٥٢‏ أن حد الڑھاء مقصور علی من آحصتت ھن فذکر أت ذلك لی مرادء وإنعا بقام 
الحد علی الڑماء. سواء کانت متزوجات أو لا۔. 

واما فوله تعالی : فان اح کان آنے ب ےشن ة گ4 (سورۂ السا الاَیۂ: ]۲٢‏ فالذی پیدر أن اللہ 
سبحائہ وتعالی إنما خص المٹزوجات ہالذکر لبیان آنه لا فرق فی مفقدار الحد بین المتزورجات من 
الإماء وغیر المتزوجات منھن؛ فإنه کان یتوعم أنَ عقوبة المتزوجات منٹھن تغلظ کما تعلظ 
عقوبة الحرائر ؛ فذکر أٹھا لا تغلظ فبھع؛ وانما یعاقبرتہ بتنصف ما علی الحرائر مرن العذاب فی 
کلعا الصورتینٰ . وان عذابپ اللحرائو الدی پمکن تنصیفه عو اٰجلد فیضرہنخ خمسیں چلدی سواء 
کانت متزوجات آر لاء وا سہحانه أعلم ۔ 

قوله: (فان آمة لرسول ال )ا لم آفف علی اسعھاء والظاعر آنھالم تکن جاریۂ 
للنی ق و(نما کائت حاریة لبعض أھلہ تل وذِلك لما اآخرجە آہو داود بلفظ : اقجرث جاریة 
ارہع جوار: ماریة القبطیة؛ وریحائف رجمیلف وجاریة وعبتھاله زینب بنت جعش؛ وڈکر 
بعضھم فیهن ربیحة الفرظی وراجع عیون الأثر لابنْ سید اللٹاس (ص : ۳۱۹). 

فوله: (اأحسنت) یه أن الحد لا یقام علی عنْ یخاف عليه المرت بإقاعتہ . 

(٭٥+)۔‏ قوله: (حتی تمائل) أصلء : (نتعائل) بتائین؛ فحذفت إحداھما تخفیفاء والمعنی 
حتی نصح۔ رقت 


(۸) ۔ باب: حد الحمر 
ك۔ (٦۱۷۰)۔‏ قوله: (عن آنس بن عالك) أآخرجه الیخاری فی الحدود؛ ہاب ما جاء ٹی 
فم بس شارتب الخمر: لرقم ' ۲*١‏ وہاب اضر ب بالجرید والنعال: (رقم: 80×٦‏ 
والٹرمذدی تی الحدرود باب ما جاءفی حد السکراتن؛ ارقم: ٣۳ء"‏ "م۰ وابو دارد کی الٰحدرد 
ہاپس الحلد فی الخمر: لرقم: ۹ وابن ساجه فی ازحدرد ہاپس حد الکران: (رقہ : 
۰). 


قوله: اتی برجل قد شرب الخمر) لم أقف علی اسمه فی شیء من روابات آنس شچت: 


کتاب .: الٰحدرد او 
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ومال الحافظ فی الفتح ٦٦ :۱٢(‏ إلی أنه النعیمان: الذي أخرج البخاري قصته (في باب من 
أمر بضوب الحد فی البیت: (رقم: )٢۷۷٦‏ عی عقبة بن الحارٹ ئل . 

ٹوله: (فحلدہ بحریدتین أربعین) الجرید والجربدة: غصن اللخل جرد عنه الورقف۔ وہہ 
استدل الحئفیة علی أن حد الخمر ثعانوت جلدة؛ لأن أربعین ضربآً من جریدتین تبلغ ثمانین 
وسیاتی الکلام عليه إن شاء اللہ ۔ 

فوله: (ثقال عبد الرحمن) یعلی : اہن عوف لہ 

تولہ: (اخف الحدود ثعائین) کذا بے اکر الروایات: وعو مخالف تلقیاس النحوی وکان 
یىٍِغي أن یکون: ٥‏ أخف الحدود ثمانونہ علی أئە مہتداً وخیر ۔ فمن العلماء من أولە بتقدیر 
ااسلوضافہ رص یس سے فعالرت لے اتراری رست تید الحاظ الکلام لی 
الٰوجھین. والڈیي یظھر ٹھڈا العید الضعیف عفا الله عثەه: آنعمثل ذلك ریما بتسامح عله في 
الکلام الجاری علی طریق العاعة والعاعة رہما لا یبائوٹ فی کلامم بوجوہ الإعرابء ولا سیما 
فی الآعداد: فیحتمل أن یکوت جری ذلكٹ علی لسان عبد الرحمن بن عوف تػچه من هذا الرجە: 
فحکاہ الراوی کما سمعه؛ والل سبحانه اعلم, 

قولہ: (قامر به عمر) یعتی: جعل حد الخمر ثمانین جلدة. وعھنا مسائل : 
۔ مقدار حد الشاوب: 

اختاف الفقھاء فی مقدار حد الشارب فقال أہو حیفة وائٹوری رحمھم ال تعالی: حدہ 
لمائون جلدة وعو مذھب المالکیة کما قي الكاني لابن عید البر :٢(‏ ١۱۰٥ء‏ وھو روایة عن 
امام احمد رحمه اش جزم با ات جات المقنم: وغیر وقال ائمرثٹاوی في 
الإنكصاف (۱۰: ۲۲۹): ؛ھنا الملعب؛ وعليه جماھیر الأصحاب؟ وھو قول الاوزاعی 
وإسحاق:ء والحسن بن حي: وعبید الله بن حسن:ء والشعبی: والحسن البصريی رحعھم اللہ کما 
فی عمدۃ القاری :١١(‏ ١٢۱)ء‏ وھو احد فولی الشاقعی واختارہ ابن المٹدرء کعا فی فیض 
اققتر قارع ۸ ۸). ۱ ۱ ۱ 

وقال الشافعی رحخعه اله: حده اربعون جلدة وھو روایة عن الإمام احمعدء اختارعا آہو 
ہکر وغیرہ کما في × لاہن قدامة (۱۰: ۴۲۹). 


استدل الشافعی رحمہ اللہ بفعل النہی ق فی حدیث الاب وغیرں أنه ضربِ الشارب 


([ ودد اخطاً الڑستاذ المرحوم عید 'لقادر عودہ لي ڈالتشریم الجنائي الإملامي؟ ص ٦۹۸‏ ج ؟ حیث ڑگر ان 


نو لاف افلااة ایا می کس ا لہ ای سرع اب لع 


ى1 الجزہ الٹانی عن کتاب تکملة فتع الملھم بشرخ متخیح ملم 


۸ (ہ٠)‏ وحتٹتا يَحْیّیٰ بْنْ غب الْعَارِبِی. عَدَثنا غاب (یَهٰبي ! 72 
تغارنی کافس کاو تر تی انی ُٹوڈ؛ أبین زسشول الله 28 
پرل: فذگر تو 

۶۹۔ )۳۹٣(‏ حنثٹٹا محمد بُنْ المٹنی. عْلَٹنا مُعَاذ بن مشام. حد٣لبي‏ ا صْ 


اربعین: وکذلك روي عن أبي بکر الصدیق؛ وعلي جھچا. 

واستدل الحتفیة ہما یأئی : 
اآخرجه الطحاوي فی شرح ععاني الآثار :٢(‏ ۷۷)ء وتردد فی ثبوته إسنادا ا وقال: ٭ فان کان 
ذلك ثابتاء فقد ثبت بە الثمانوت: وإت لم یکن ثابتاً فقد ثبت عن أصحاب رسول ال تق ما ند 

۔ آخرج عہد الرزاق فی مصنففء (۷: ۳۴۷۹ء رقم: ١٣۱۳)عن‏ الحسن مرسلا ۶ن 
التبي هُ ضرب فی الخمر ثمائین؛ رواہ عبد الرزاق: عن الٹوريی: عن عوف أو غیرء عن 
الٰحسن . 

۳ وأخرج عبد الرزاق أیضاء عن اہن عینة؛ غن غمرو ہن عہید؛ غن الحسن؛ قال: اعم 

٤‏ ۔ دل حدیث آئی في الہاب ن النبی قٍَ جلد أربعین بجریدئین: و مم 
واصرح عنە ما ُخرجء الإمام محمد فی کتاب الآثار من طریق أبی حنتیفةء عن عبد الکریم بن أبی 
المخاری: یرفع الحدیث إلی النبي ہا: ٭أنه آئی بسکرات: نامرھم أن یضریرہ بنعالھمء وھم 
توعلقٰ اعوج ست رہل وا ضا اوہ ھی کی وا او ارہ مجر ار ر17 کت 
والکلام فی عہد الکریم بن أبي المخارق معروف؛ وآن مالکا رحمه اللہ أآخرج حدیث فی الموطا 
غاب علی٭ یعقی العلماء ذُلك. 

ویعارضه ما آخرجه عبد الرزاق (۷: )۳۷٣‏ عن تعمر: مین سی و ای کن فال: ہآتيی 
اللبي ڑل برجل شرب الخمرہ فامر النبی 8چ من کان عند؛ فضرب کل واحد مٹنھم ضریتین 
بتعله ‏ او سوعطلہ؛ أو ما کات فی ید وھم حیند عمشرون رجلا أو قریہ٤.‏ 

وعثله ما أخرجه احمد: والھٹیء عن عمام عن قتادة ہلفظ : ففأمر قریباً من عشرین 
جا" نجلدہ کل رجل جلدتین بالجرید والنعالە ذکرہ الحافظ في الفتح ٦٦ :۱١‏ وسکت عله. 

بحتمل أن یگون ھذا حین لم یکن في حد شارب الخمر شيء معین: ونعینت تُمِانونْ جلدۃة 
بعد ذلك: وبدل عليه قوله : فقریباً من عشرین رجلا١‏ واعشرون رجلا أو قریبە؟: لانھ لو کان 


کتاب : الحدورد فیدڈ 





۱ 7 نکی ای رو پ- ساد ظآو 
تَا عَنْ نس بُن عَاللیٍ؛ أنْ نی الله قلة جَِلَدَ یِي ا حْمْر پالجرید وَالنعائِ. لم جلذ؟بو 
بگر اسب تا ات ہرہاق یں الین رئا فا0 ھا اثروں کی جلد 
الخُشر؟ فَقّال عَيْد الرَّحْمٰنَ لن عوْف: و ا رایتخا قال نعلا ھت 
کت 

5 ۷ط) اعد یی اتی مھا ین رر سد . حَدَثْنا مشاسی 
بھذا الاسناوِ مللۂ. 

مکی برغ بچو " اذیا ا کا پور -.- ٭ ماد 
رتا پا کے یت 

۲ء 0 وحذثنا ابو بگر زا ای نے ےت ا خرب قاع ای و حَحْي۔ 
کت إنخاق زی ری لین ون2 اتا بین بخ عثا 8-2-20 


- دہ 





العدد معیناً لما احتاج الراویي إلی التقریب . 

مے سی بحلیٹثٹ الہابس؛ وبا خافیگی اقری أنْ شعر ند اسنشار فےہ الصحابۂ: فال الاھر 
لی تما ئن حلل رکاٹ دل بمحضم ھن الصحاىہ قصسار اجماعا سس علی ذنك. 

قال العہد الضعیف عفا الل عنه: بمگن أن یقال من قیل الحنفیة آئه لم یکن فی' “ ابتداء 
عید رسول الله َج عند مقدر فی خد ب الشار: فکانوا پضرہوئه بالعصئء وائٹیاب : والنعال؛ 
وجرائد الٰنخل دوٹ اعبار عدد معيین من الضربات نتموتعتنت ٹمائون جلدةقء فربما حصل فلا 
العدد بپضرب النعلین أربعینء کما فی حدیث الباب؛ ورہما حصل بضرب السوط ثمائین کما في 
او بے الال سیت وعراسیل الحسن: وند فی ھذا الا خیر علی کثیر من الصحابف: 
فانٹمر عمل أبی بکر الصدیق ٹچ علی الاولء فقد آخرج عہد الرزاق فی مصنفہ (۷: ۳۷۹) 
عن آبی سعید الخدری پچ أن ابا بکر الصدیق لہ ضرب فی الخمر باللعنین اریعی 

قلعل الصحابة ش التبه عليھم العدد المقصود من ذلك؛ عل هو أربعون جلدۃ؟ آر 
ٹمانون بالنظر إلی کون الالة ائےن؟ 0 و فاغا ر عليھم عبد الرحمنِ اہن عوف؛ 
وعلي کت بن ال منقضود تمانوٹف ان آہ .ا کات لحد التلفف اندی ہو اأخف الحدود رلاتٹ 
شرب الخمر رہما بؤدی إلی الھذیات والقذف . فاستقر الأمر علی ذلك . 


ویتاید ما قلنۂ ہما سپائی فی حدیث أبی ساسات عند المصنف أنه لما جند اولید بن 


۳۲ الجزء الثاتیي من کتابِ تکعله فتح العلھم بشرح تحجیح ملم 


سر یں ال شہنثٹ مان بْنْ عَنَان زاتی بالزئے تد مك 


ا[ گٍ کے ہر 
رکعتین. تم ھ ھ 1ھ ھا ےھ ٢‏ ٦1ھ‏ ×۱× ھ ھا ھ اع دا ھ ا ر٢ ٦‏ ھت ۰× ھت ھ: ھا اھ ×× ھ وہر بہار ےا ےی ہو و موا رج ے۔ء 





عليه اف وعلي لالہ بعد؛ حتی آہلغ آربعین؛ فقال ز اك ثم قال: ٭جَلد النبی تل أربعین: 
وجلد اس بپگۓ اریے وغس تمائہںی: وگل ستاق وہ اجب لی . ولکن آخرج البخاري فی 
عناقب عثمان (رقم: )۳١۹‏ فی عذہ القصۂ بعینھا أنه جلدہ تُمائین, 

سے رو و وت رو رز شر سر پر ہن کی 
الطریقین سنق سا اوھ تماقا ممظافیت بات اف ارس رظ ات 
لا ان بضرب أربمین بسوط واحد, 

وبدل علی ذلك ما أمحرجه عبد الرزاق فی مصنفه (۷: /)۳6۸)( والبیھقی ھی سلله (۸: ٦۲م")"(‏ 
عن عطاء بن أہی مروانء عن أبیە: ٭ أن علیأ ضرب النجاشي الحارثي الشاعر شرب الخمر فی 
رعضاتن: شف بہ تعائی: ٹم سحتییبیفا ما أا حم جہ المّد؛ فضربہ قروت ٹم قالی لھ: نما جلدتاِگ عدہ 
المٰعٹشربن لجرأتك علی ا :سو 

وآخرج عبد الرزاتق أیضا عن عبد الله بن ا و ای ؛ أتي عمر بشیخ شوپ الخمر 
الشاءہ وعذہ الواقعة غیر الواقعة الأولی لائه عزر الجاتی هھتا بتغریبە إلی الشام؛ دون عشرین 
حتلد ٥‏ , 

ففي کل من ھائین الواقعتین جلد علی وعمر چا ثمائین جلدةء الظاھر أنه گان لا یخالف 
عمر فی عدد الثمانین حین یقول: ہوگل سنة٤:‏ وإنما یقصد أن کلا الطربقین للرصول إلی عدد 
الثمائین سنھ ۔ واللہ سبحانه وتعائی اعلم . 

واختار الطحاوي رحمه الله في شرح معاني الآثار والقرطبی فی المفھم: والمازري فی 
شرحه (کعا حکی عنھما الأبي في شرحہ .)٦۷٤ :٤(‏ أن شرب الخمر لم یکن فيه حد مقدر من 
تبہل ای و وانعا ثبت بإاجماخ الصحاہة؛ وإت إجماغ الصحابة حجة مسطلة. 


؟۔ ۔ ضرب الشارب حدہۂ أآو تعزیر: 

واختلف الفقھاء فی ضرب الشارب شل عو حدء أو تعزیرء فجمھور العلماء علی أنہ 
حد: ولکن حکی الطبري وابن المنذر عن طائفة من أعل العلم أن الخمر لا حَدٌ فیھاء وزإنما تھا 
التعزیرء کما فی فتح الباري (۱۲: ۷۲) وإلبه ذعب الطحاوي فی مشکل الآثار (۳: ۱۷۰) (ہاب 
مسٹکا ل ماروی من قولہ لا: لا بجلد فوق عشر جلدات إِلا می حد من حدود اللہ غقال بعد 
سرد الاأحادیث الواردۃ فی الہاب : الم یکن فی الخمر من زمن التہی ٹل حد معلوع ولا من 


کتاب : الحدود ۲۳ 


أَزِبِدكُمَ؟ تَفَهد عَلَبْه رَُلأنِ؛ أعَنْممَا حُمٰرَان؛ أَنه شرب الْحَمْرٌ. وَشَهد آحَرٰ؛ أَنَە راہ 


با کان من اأصحابه فیمن کان منھم يه؛ وإذا کان الذي من رسول ال ڈ فی ذلك لم یکن 
حداء کاں تعزبرا. 

واستدل هژؤلاء بالاحادیٹ المعروفة التی ورد فیھا أن رسول الل پل ضرب الشارہین درن 
تقدیر فی ذلك بل وقد ورد أنہ ےل تجاوز عن الشارب رأسأء فلم بضربه شیا . وذْلك کما 
آمخرج آبو داود پی سننە (رقم: ٤۷ؤ)٦)‏ عن ابن عباس: ٭أن رسول ال ڈگ لم یفت فی الخمر 
حداء وقال ابن عباس: شرب رجل؛ فسکرہ فلقي یمیل في الففج؛ فاتطلق بە إلی النبي گل 
نلما حاڈی ہدار العباس انفلت: غفدخل علی العباس: فالتزرعہ: فذکر ذلك لللبی قِ نصحك 
رثال: آنعلھا؟ ولم یأمر یه بشی؛1. 

وکما آخرج البيھقی فی سنده (۸: )۳۱٣‏ عن ابن عباس قال: وما ضرب رسول اللہ ہہ 
فی الخمر إلا أخیراء لقد غزا غزوۃ تبوك؛ فغشي حجرته من اللیل أبو علقمة بن الأعور السلمي: 
وھو سکران: حنی قطع بعض عری الحجرۃ؛ فقالی: عن عداء نقبل: اہو علقمة سکران: فقال 
رسول الل پل لیقم إلیه رجل منکمء فلیأاخذ بیدہ؛ حتی یردہ إلی رحله4. 

ولکن یحتمل أن تکون عاتان الواقعتان قبل أن بنزل الحد فی الخمر؛ کما یدل عليه قول 
اہ اتی تنا ضس سرل اف گلا آکےا۷) ریعئل اقا اہ کر الاک انث علے 
شرب الْخعر بشہادة شرعية وإنما وجد الرجل سگران؛ وھذا لیس فيه٭ حد حتی بثیت شربه 
بینة آو إقرار. 

وإن أقوی ما استدل بە الطحاوي رحمه ال ما سیاتی عند المصنف من قول علي بن أبي 
طالبے چا : اما کنت أقیم علی احد حدا قیموت قية: ناجد منه فی نفسي. لا صاحتب 
الحُمرء لآئه إن مات ودبته: لان رسول ال ہے لم یہ٢ء‏ واخرجه الطحاوی غی مشکله (۲: 
۷) بلفظ : امن شرب الخمر: فجلدنا فمات؛ ودینای لآئه ٹیے صنمناہ4. 

ولکن یحتمل ھذا الائر أن پژول علی طربق الَشافعية بأن الحد کان أربعین جلدة: وزاد 
عليه الصحابة أربعین باجتھادھم تعزیراء فقول عَلیْ عذا متعلق بھنا القدر الزائد: لا باصل 
الأربعینء وأما علی طریق الحفة فیمکن أن بؤول ہما قلتا غی المبحثٹ السابق أن الذي ثبت عند 
آکٹر الصحابة أن رسول ال قلل ضرب الشارب بنعلین آربعین: فاولوہ فی عھد عمر نچ بان 
الد مد غرم ور 1 اعد الال کے ااتغازت سح ات سان س قاع نل 
علي شچھ متعلق بخصوص عذا الطریی: لا باصل عدد الٹمائبن: فکأنه پرید أن الثابت من 
رسول اَل بلوغ الثمائین بضرب النعلین اربعین مرة وقسنا نحن علی ذلك بلوغ الثمائین 
بضرب سوط واحد ثمائین عرة. وھذا شیء فعلناہ بالقیاس . لا أنْ اأصل العدد غیر ثابت من 


ابی اپ 


1٤‏ الجرم الٹائی من تاب تکعلة فتم العلھم بشرح)صحح مسلم 


وریعا یستدل علی کوت عقوبة الخمر تعزیراً بقصة أبي محجن اللقفي في القادسیةء فإنه ترکہ 
سعد بن أبي وقاصس ش لے بعد ما کان موثقا فی القیود من اجل الخمس نقال: ؛لا نجلدك ئي 
الخمر آبدا تاب أبو محجن بعد ذلكء کنا فی مصنف عبد الرزاق (۹: ٦٢٢‏ و٤٤۲).‏ 

وہمکن ان پجاب غنه أنه لم یلث عليه فی عذہ المرۃ عا یوجب الحد بطریق شرعي. نکان 
موثقاً للتعزیر فقط؛ غلما رأی سعد شظاللہ فی صلاحاً ترکه لأن التعزیر رہما یسامح عله؛ واللہ 
سہحانه اعلم ۔ 
٣‏ ۔ قدر الشرب الموجب لتحد: 

ثم اختلف الفقھاء فی قدر الشرب الموحب للحد؛ فلعب الاأئمة الثلاثة والإمام محمد 
رحمھم الل تعائی إلٰی ان شرب کل مسکر موجب للحدء سواء شرب الرجل عنه قلیلا۔ أو کثیرا 
مسراء یک ھ او لا ا ات جا رب کا ا اس لاس الس کت نے و اتعو 
وعمر بن عبد العزیژء وثتادة؛ والاوزاعی کما فی المغنی لابن قدامة :١٥(‏ ۳۲۸). 

وأما آہبو حثٹیفف واہو یوسف+ رحمھعا ال تعالی فالحکم پختلف عندعم باختلاف 
الاشربةء والأشربة عندھما علی ثلائثة اقسام: 

)١(‏ الخمو؛ وھی التيء من ماء العنب إِذا اشتدء وغلاء وقذف بالزبد (ولا بشترط آہو 
ہوسف قلف الرد ویکتفی بالشدۃ والعنات), 

فحکم ھذا القسم فقط أنه بحرم قلیله وکثیرہ؛ ویجب الحد بشربە مطلقاء سراء کان القدر 
المشروب قلیلاء أو کٹیراء وسواء آسکر آو لا, ففی عذا القسم فقط یتفق أبو حنیفة وأبو یوسف 
مع الجمھور. 

: الأشریة الثلائة المحرمة الآخری''ء وھی‎ )٢( 

(أ) الطلائ وھو عصیر العنب إِذا طبخ حتی یذھب آقل من ثليه. 

(أب) تقیع الٹمر؛ المصمی ہالسکرء وھو الليء من عام التمر . 

(ج) ئقیع الزہیب؛ یعنی هو الماء الليء الذي ألقی فیە الزبیب آیاماً حتی اشتد وغلاً. 

وحکمھا آٹھا بحرم شربھا مطلقاء سواء کان القدر المشروب قلیلاً أو کثیرأء ولکن لا 
یجب الحد علی شاربھا حتی یسکرء فإن آسکر منھا وجب عليه الحدد. کما في کتاب الأشربة من 
الھدایت وفتح القدیر (۸: ٥٥۹‏ و۶١٦۱).‏ 

)٣(‏ الاأنبذۃ والأشریة الآخری غیر الأربعة السابق عثل نیڈ التمر أو الزبیب المطبوخ آدنی 
طبخكء أو عصیر العنب المطبوخ الڈی ذھب ثلثا: وػذلك تییذ العسلء والتین: والحنطة: 








راقسے والعت الاخرین 

وحکم عذا القسم عند أبي حتیفة وأبي بوسف؛ رحمھما اللہ أنه لا یحرم شرب القلبل مھا 
اذا شربه الرجل بقصد التقویء أو التداویء من غمیر تن یقصسد مه لوا أو طرباء وانما بحرم 
مٹھا القدح المسکر. وھل یحد من سکر منە؟ فیه عن الشبخین روایتان+ الاولی أنه لا یح 
شاربه وإن سکر؛ فیقول صاحب الھدایة هي کتاب الأشربة: اما یتخذ من الحنطۂة رالشعیر 
والعسل والذرۃ حلال عتد آبی حنبفة "۵ شاریه عندە> وإن سکر منه8۔ راجع فتح القدیر 
ڑھ: +٦٦)۔‏ 

ال اف افایاعتہاہ آد سی سک ى مل الافرة اہ رفی الرزاا اش قرع 
صاحب الھدایة بعد ذلك بنحر صفحةء فقال: ٥وھل‏ یحد في المتخذ من الحبوب إِذا سکر منه؟ 
بی لایع ود کرتا الوج سی بل قالوا: رالاحح آئ ىد وملہ الروایة رَجَخھا ابن 
الیعام أ٘یضاً فی کتاب الْحدود من فتح القدیر (]: ۲۱۸ رھی التی افتی بیپا مشابخ 
الحنفیةء ور ججھا اہن عابدین فی رد المحتار (۳: )٦٢٢‏ تحت قول الدر المختار ‏ او سکر من 
سو ۱ 

ولس تصحیح ھؤلاء المشایخ لوجوب الحد اختیاراً مٹھم لقول محمد في عذا القسم؛ کما 
بتوعم من عبارۃ الھدایة ورد المحتارولکلە روایة عن أبی حتیفۂ نغسہ: لن محمد رحمه اف قال 
فی باب حد السکران من کتاب الآثار ۷گ۰۷ی. ای الس بل راہ ص مھت کات آر 
غیرہ ثمانین جلد؟.... وھو قول أہي حثیفة رحمه اللّه٢.‏ 

نتلخص أن مذھب أبی حنیفة وجوب الحد ي الحمر مطلقاء وفی سائر الأشریة غیرھا إِذا 
أآسکرت: لا قبل الڑسکار. والجمھور علی وجوب الحد فی الأشریة المسکرة ة مطلقاء سواء سکر 
مٹھا الشارب أو لا۔ 

استدل الچمھور بالأحادیثٹ التی تحرم القلیل من کل مسکر؛ ولما کانت الأشریة المسکرة 
فی معلی الخمر حرعة؛ کائٹ فی معناما فی ورجوب الحد. وحجة أبی حثیفة رحمه اللہ تعالی ان 
فی شرب غیر المسکر من غیر الخمر شبهةء لأئه لم یرو فی شرء من الآحادیث آن رسول اللہ ڑل 
حد رجلا قی غیر خمر إلا وغو سکرائ راہ الس دالھ تہ اقاس فلا پبحد شاربھا إلا إدا 
سکر متٹھاء وسیأتی تمام الکلام علی عذہ المسألة فی کتاب الاشربۃ ان شاء الله تعالی وقد اطال 
المحقت اہن الھمام رحمه ا فی تحقیق علہ المسالة وآید قول الإمام آبی حنیغة فی عدم 
وجوب الحد علی شارب غیر الخمر إِلا إِذا سکر؛ وقول الجمھور في حرمة الأشربة المسکرۃ 
مطلقاء قلبلھا وکٹبرھا. من شاء فلیراجع کتاب الحدود من قتح القدیر :٤(‏ ۱۸۱ إلی ۱۸۲). 
والل سبحائه وتعالی اعلم, 


اس الجڑہ اآٹائی عن کتاب تکملة فتح الملھم بشرخصحیح عسلم 


یج و و و اھ اھ اہ ا و ا ا وھ و ری و او ۱ ام و او ما وا وی وو ماعام جم مل وو وواو وو ا ھی وا وا یو ہے ہے گیچخدں 





استطراد: 

حکی الحافظ این حجر رحمم اللہ عن علی بن خئرم قال: فلت لوگہع : رای اب عَائة 
شرب النبیڈ حٹی بحمل علی الحمار یحتاج من پردہ؛ فقال وکیع: إذا رڈیت البصري یشرپ اللییڈ 
فاتھم و إذا رات الکوفي بشربه فلا تٹھمە: قلت: وکیف ذلكٹ؟ قال: الکوقی بشربه تدیناء 
والبصری یٹرگھ تدینا) راجع لە ترجمة (سماعبل اہن علیة فی تھذیب التهذبب (۱: ۲۷۸). 

٦۔‏ (۰٦٥٥)۔‏ قولہ: (ودنا الناس من الریف والقری) الریف : أرغی الزرع والخصب: 
غاقت ‏ زائد تھا ماف أيی: أمحصبت: ورافت الماشیة ثلاثیاء إذا رعت الریف؛ وجمم 
الریف آریاف ۔ ومعی سآ اضر ند لا فتحت الثام وغیرعھا وگئرت الگػروم والنخیل: ورحعل 
التاس یسکنوت بقرب مٹهھا؛ اکٹروا فی شرب الخمر؛ فاستشار عمر الناس فی التشدید فی 
العقوبة۔ هلے خلاصة ما حکاہ الڑہی فی شرحه ٦۷٤ :٤(‏ و٤۷٦)‏ عن القرطبی۔ وبمثله فسرہ 

توله: (خقال عصد الرحمین بن عوف) وآخرج مالك فی اتا الم طاأ (س : ۷ ) فی ٹور 
الب : ری أُنْ تحللدء تمائین ؛ فانه إٰذا ضر ا سکو: و إذا سکر اشذی وادا دی افتر یا ولا 
تمارضی ہین الخبرین فإنه آشار عليه بثمائین کل من عبد الرحمن بن عوفء وعلی ئڑتا۔ 

۸۔ (۱۷۰۷)۔ قوله: (عن عہد الہ الداناج) امےە عہد الله بن فیروز الداناجم+ وھو مولی 
ابن عامر کما سیأتی في السند التالي بعد عذا الإمنادء والداناج معرب (داتا) رھو بالفارسیة: 
العالم آر العاقلء قال آہو زرعة: ثقة؛ وقال الىسائي: لیس بە با٘س: وذکرہ ابن حیات ٹی 
الات کذا فی التھذدیتب (ھ: ۳۵۹): وتکلم عليه الطحاوي فی شرح معانی الاآثار :٢(‏ ۷۸). 

فوله٭: بعد الله بن فیروز) بفتح اافٰا وبگسرھا رضم اراس گا ٹيی العمّنی (صں : 
۱ء وثله فی إعجام الاعلام (ص: .4)۱٦٦‏ 

قوله: (حضین بن المنذر) ہضم الحاء: وفتح الضاد المعجمة؛ أبو ساسان البصري؛ کان 
صضصاحب رابهة على یوعم صقین: ٹم ولاہ اصسطح وگاںن س ساثات رع و لی" یعرف ٹي اروام 
حشین بالضاد | لہ عجوےہ یو ا ماد التضاشی والمجلی: وردکرہ اہن ما الات ؛ وقال اہن سبعلب ۔ 
کان قلیل الحدیث: أدرك سلیمات بن عبد الملكث؛ کذا قی الیھذب :٢(‏ ۳۹۰). 


وحدث مذا أخرجه أیضاً آبو داوہ في الحدود باب الحد ٹپی الخمر: (رقے: ٤۸٥؛‏ 
و١۸۱٤))‏ وابن عاجه پی الحدود باب حد الکگرانء (رقم: ۲۷۷۱): والببھقی فی سللهہ (۸: 
٦7.]۔‏ 








قوله: (وأتی بالولید) یعنی الولید بن عقبۂ رملل وھو اہن لعقبة بن أبی معبط الذي کان من 
رہ قکریش ؛! وافظز وم مر فقحلہ انی ا واسلم الولید بن عقة وأخوء عیارة تر العتح ؛ 

فبعثہ النبی للا مصدتاً إلی بني المصطلق: ویقال: آنه نزل فيه قولہ تعالی : ٭ بتایا این ماما لن 
جاک کی پت قد ف بن [سرر ة اللحجرات: اي : ٦افی‏ فص مشهورڈ لیس عذا موضع بطہھا ستتتا 
اوک مد اھت غثمات چا لأزه کان اٌ ىا لامے: |] 7 أنْ ا خلف ؛ فرلاہ الکو فۃه بعل 
عزل سعد بن أبی وقاص؛ وکان الولید شجاعاً شاعراً جواداء کما فی الإإصابة (۳: .)٦٦٦‏ 

وکان الولید ولاء عمر شلظلہ الجزیرة؛ فحدث بە وہین بنی تغلب عداوۃ؛ لان ما کان یقبل 
مٹھم إلا الإسلامء غخاف عمر قلھ ان یخرج عليه بنو تغلب؛ فعزله: ٹم ولاہ عثمان اف 
الکوفةف ویتول الطہری فی تاریخ یو ٹن ۳۳۲): کان ا بے اٰناس فی التاس؛ وارقغیم بیم+ 
فکات کللك خمس سنْین ولییں علی دارہ با ےا وبتول ابن گر فی الداية رالنهایة (۷: 
:..۹۶٦۹‏ نأقام بھا جس سئین ؛ ولیس علی دارہ ہاس؛ رکان یه رقعی برعیته٭٤.‏ حتی نما ع لہ 
غٹمانث نہ بسہب قصۃ الباب تفجع عليه الأحرار والعبیبد؛ وکات ا ولائد بفٹنء ورعلین 
الٰحداد : 
باوی لاق٤‏ مزٹڈالولہد وجسا لہا 20ھ تح ہی 


یستقِعی فی الإ عسساع ولا بب لد فئج وع السا وال مع مب سد 
(حکاہ الطہری پی تاریخ (۳: ۳٣۳٣‏ ر٣۳٣۳)‏ والحائظ فی مناقب القتح (۷: )٥۷‏ وابن 
عبد البر فی الاستیعاب). 


فولہ: (ئد صلی الصبح رگعتین) وق ٹک اب عید البر فی الاستعہابت ر7 ۸۹) من نفس 
المعروف فی حدیث سسلم أنه صلی رکعتین: واما آبو داود واہن ماجه فلم بذکرا قصة صلاۃ 
الصبحء ولا شك أن روایة مسلم راجحة علی روایة الاستعیاب: علی أنه یےعہد أن یصلي 
الرجل فی الفجر أربع رکعات: وفی القوم أمثال ابن مسعودۂ کما صرح بہ ابن عبد البر؛ ولا 

ٹول : (آزیدکم؟) حملە الطاعنون يه علی أئه کان سکران؛ فقال ذلك من اُجل السکرء 
ومن اعتڈر لە قال: إِنه نسی العدوء ولم یکن سکران: واللہ اعلم. 

توٴله : ژاحلھعا حمران) ہضم انحاء: درو اہن آبانِ: مولی عٹمات ہن عمّاں ورحاحھ؛ وشو 


۸ء الجڑء الٹانی من کتاب تکملة قتح الملھم بشرح صتححَیح مسلم 


> ََٗ می ج روط ٤‏ کے رج سے رعا ۴ے رج۔ سے کہ 5 2 ہے 12ےے ےم 11 
یا عَسَیْء فَاجْلِدہ. کقَال الحَسَنْ: ول خَارَمَا مَن کَوّلیٰ فَارَمُاء (فکان رَجَد عَل) 








ویقال: نہ اُفشی 7 2م إليه عثعان فۂضب عاے غثمان من اجل دلك ونفا وراجم التهذیب 


توله: (آئه شرب الخمر) وقد اورہ الطبري عدة روایات علی أن الولید لم یکن یشرب 
الٰخمر: وإانما دسه عليه بعحضص اأعدائه . وخلاصۂۃ ما ذکره ان زھیر بن جتذبء ومورع و ای 
مروع+ وشہیل بن أبي الازدي کانوا فتیاناً في الکوفة قتلوا این الحیسمان الخزاعیہ فقتلھم الولید 
بن عقبة قصاصاء فحقد عليه آباڑؤعم وعم: جندب: وأہومورع وأبو زینب: فکانوا برتقبوت 
فرصےة للثورۃ علی الولید بن عفہة ڑچ . 

وگان الولید یتردد إِليه آبو زبید: وھو رجل من نصاری بئی تغلب الین کان الولبد أمیراً 
علیھم زمن ولایته للجزیرۃ في عھد عمر شچچء ولم بزل الولید بہ حتی اسلم وحسن إسلامہ: 
فاتهمهہ جندب وأبو مورخء وآأبر زینب ہأنه یشاریه الخمر ہ وأثاروا عليه ا اس حتی دخلوا یوعاً 
ہیٹە ولم یکن لە باب؛ ففاجڑژوہ؛ نحی شیٹأ فادخله تحت السریرء قأادخل بعضھم ید 
تآاخرجه فإذا طبق عليه تقاریق عنبء واإنما تحاہ الولید استحیاء من أن یروا طبقه لیس عليه إل 
تفاریتیق عنب. ققام اللاس: ولاموا جندباء واہا مورع: وأبا زینپ؛ وسبوھمء ولعنوعم من أجل 
قذف الأمیر ہما لیس فیە. 

فازداد عؤلاء حقداً علی الولید من أجل ذلكد: واجتمعرا علی رأی: وتغلفوا الولید یوماء 
وعو نائم في بیته مع أھلهء ولم یکن علی بیته ہاب؛ فأمخذوا خاتمه من ید؛ وڈھبوا إلی عشان 
بن عفان ہچ ومعھم نفر ممن بعرفھم عثمان ط4 نشھدوا عليه بشرب الخمر: فدعا 
عثمان ال الولید بن عفیة وسأله عن ذلك: فقال: لیا أمیر المژمنین! أُنشدك اش: فوالل إنھما 
لخصمان موتوران؟ فقال عثمان شَله : +لا یضرثك ذلك؛ وإنما نعمل ہما پنتھی إلیناء فمن طلَمَ 
فالل ولیٔ انتقامہ ومن لم فاللہ ولی جزائہا. 

وکان عثمان ناك مٹردداً فی عبدہء الأمر فی إقامة الحد علی الولید+ گما یظھر من روایة 
عبید الل بن عدي بن الحیار عند البخاري می مناقب عثمان (رقم: ٣۹٦۴)؛‏ ولکنه لما شھد علي 
الشھود أقام عليه اللحدء وقال للولید: انقیم الحدودء ویبوء شاعد الزور بالنار: فاصہر یا أخی٤۔‏ 
راجم تاریخ الامم والملوك لملطیري (۳: ۲۲٢‏ إلی ۳۳۰). 

واستنگر الحائظ ابن عبد البر رحمہ اللہ ھذہ الروایات لضعف إسنادھاء ورجح روایة أبی 
ساسانء وآنە اقم عليه الحد حقاً. 

ولكکن الڈی بظھر لٰڈا العبد الضعیف: عفا اللہ عنە ۔ آنہ لا ینبغی القطع بطلان ررایات 
الطبري+ ولا بأن الولید کان شرب الخمر فی نفس الامر وذلك لوجوہ: 


ھت ٤‏ 3 حماچ ےت 5 ۷ے فو لک نت 2 ظُ0 تے ےط تچ بت ہا ای 3 0۰0 

قال: با عغبْد الله بے حعفرء قب فاجبلت. فجلدہ۔ وعلىُ بعد حتیٰ بلخ ارہعین۔ فعا 

5 ا ٠‏ ط ۰ رو كٍِ 

سو و نر تد۱۱۰٢۔'‏ سمہر۔ :1 2 لم 52 سے سی 21 - لا -۔ ٭×ى ۔مہ ۶ ھ۱ ُ بی 
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٤ ۲٢٣٠ ‫َ 

سمبظ و شلدا احے۔ ا 
سے سے ہے لا 3-۰ سیت جح سرت سپ و ۔ 2 
۱ قلد وچ ا 5 8 اٰندانا ےت 
رت لۓ حجر ٹی روايته فقاں سماعہل وفگلہ صسوعتب حلپا قد فالم 

۶ 2 
مت : 
| حجتہعمرد ۔ 


ج۴ .0 ہا و 


۱ ھا فی و کا وط ے5 تی 
۳ھ ظَ.* ۔(*۲۹) ۶۶+ پ3 نفک ل انضریر۔ سیل ٹتا پا ۳ ررریع حا بنا سقیاں 


: دٌ و 7 لے وپ َ سس ےہ ںو و 
٦۔‏ إكِ روایۂ صحبح عسلم انما تد علی اٹ الول لد أثیم علیہ الحد ہلقادۃ شپیود: ولاتلت 
س8 
علی شرب الخمر فی نفس الامو: روا اتاء فا سد بظاھر انشیادات: وإن عمله فی إقامة 


انحد علی جال لامظارء آھ کوت آلعل انا اھ سسجت : 
والسلام: اولعل بعضکم أٴن یکون الحن بحجئہ می الآمحرہ فروایڈ مسلم لا تنافي روایات الطبري 
ا نی أنْ حمران کا آسنا انیو رشو تھا ولکن لم یکر اأسم حمرائ لی انلھود الا ہی 


- ۲١ 


شلنج ان وا نتایععد آج کرت اعد 'ذرو ا2 مٹا ہس ہہ کو و سوت 


0 
وشم قی سمیئہ: رکید سار ا وم جا راوی فی بعغر اُجڑاء الروایة لا ینافی کوت الروابەہ 
0“( 5 : 
صحیحة من حیث انمجحوع . ال ےه او ظم لی بعس ائروٴة فی جذا انجزم سط اس ااهوجحصسۃ 
أعون من نسبة اختلاق القصۂ الطویلة التي ذکرھا الطبری إلی رواتھاء وھم اکثر من واحد: 


حا 


٠‏ , ر. ہی ٠ ٦‏ ھا و ۳ رع رہ 
او 


حسن إسلامهھم: کات لع< الساکت' ابام إھرته صا : کن نات 
٣۔‏ اِن الوئید بن عقیة تربی قي کلف عثمات بن عفان نل ویلبعد من مثله آٹ بتعاطی 
مثل عله فضائح وا روابات الطہری تہین عئر اس می 


آ- 


٤‏ ۔ قد ذکرتا فی تر حمة اتولیذ لے کن عق مر له باب؛ وقاعر آن ذلٹ لے مکٹرےا من نات 


و الناس لحاحجاتھم . ان الم جا اذا گا شر ہے ختضم ا اه ری 1 ابوایھ دعتم جھ لکل ہے 
یقتحم علیہ وانما پھٹم بأن ثتھبأ لە خلوۃ لا بندخل آحد فبھا. فروایات الطبري ٹڑدیھا الُدرابۂ 


ا 
ابعسا : 


۔ قد آخرج عمی بر ن شیة في اخیار سرت 6او 0107ھ اس الع ا0 کان 


کے ۔ 


۳ 


زینب الأسدی۔ وأہو مروع یلتسان عثرۃ الونید د ٹم ذکر یما رأیا ناوعا غاضی 
دورما ا عم بل رت تحت 7 ر سے رات بو مروع+وجنلب الآسدی؛ وسعد بن 
مائنٹہ الأشعری؟ فذکر آن الولید نما حد بسہب ھڑلاء الْذین کانوا یلتمسوت عثرتہ ونم یذگر 


حمرات فی الشھود۔ فلا مما یؤبل روایاٹت الطری ورستھ حسئ وئد اثغار إلی عذہ الرو'یۂ 


٤‏ الجزھ الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ضیح مسلم 
بث سے رر مس ےا مات ےا کا ا ا لاد کات ھا درا ٹج 


نے ہے اھ :4 م إ ے ےہ ۳ 
عذَا نَیْمُوت بیو أچة یه ِي لفٰٗیٍی: إل۷ّ ضاجبِ الخٹر. لأَئَه إِنْ نات زنبٹۂ. ل8 
ول الله لا لم یس2 


الحافظ فی الفتح ( ہ۱ بات وحےن إستادھا. 
ےر اھر یر ضر ین ۱۹۷۲۲۱۳2 ایفا کر غالدی بمرت قالطا ےب عنیاذ 
الولید الحدہ قال: أبصرتلي الیوم بشھادة قوم لیقتلنك عاعاً قابلاً۷ . 

۷۔ ٹم الڈي یظھر ان سیدنا عثعان ب بن عفات يك لم بزل بشك فی صحة شھادۃ الشھود 
علی الولید: ویتبین ذلك معا کتبە إلی اھل الکوفة بعد عزل الولید فقد أخرج ابن شبة فی أخبار 
المدینة (۳: )۹۷١‏ عن سلمة بن أبی الیقظاتء قال: الما ولی عثمان مہ سعید بن العاص 
الکوفة کتب إلی أعلھا: من عید الله عثمان أمیر المؤعین إلی أھل الکوفة: سلامء أما بعدہ فإلي 
استعملت علیکم الولید بن عقیة؛ حتی تولت منعتە: واستقامت طریقته: وکان من صالحی أھلٹ 
وو صیتہ یکم ولم أوصکم فلما ہدل لکم خیرہ؛ وکف عنکم شر وغلتکم علائیتہ طلعنتم 
فی سریرته: والل أعلم یکم وبه إلخا. 

فھدہ الروایات والقرائن کلھا تؤژید روایات الطبریي وأما ضعف (سناد روایات الطبری ؛ فان 
الراوي الضعیف لا یکذب أو یخطیء دالماء قرما تقبل روایته إذا ثایدت بقرائن: کما تقرر می 
اصول الحدیث؛ بانما یرمع الملام عن أحد می الصحابف مت ھگابے سا القرائن: لا بقطع 
بہطلاله لمجرد ضعف إسٹاثدەء والله س۔حانه اعلم . 


وجوب الحد ہقيء الخمر 

قوله: لإنه لم یتقیاھا حتی شربھا) یه حجة للژمام مالك رحمےه اللہ تعالی فی أُن الشهادۃ 
بتقیژ الخمر شبنة للشربء وعوجبة للحد: کعا فی شرح الابي :)4۷٤ :٤(‏ وعو روایة عن 
احمد قواھا ابن قدامة بائدلائل فی المغنی (۱۰: ۳۳۲)ء وفال المرداوی فی الانصاف (۱۰: 
:)٤‏ دھنا الملعب: علی ما اصطلحناء في الخطیةہ ولکن قیدہ ہما إذا رجد سکران. 

ورقال آبو حنیفة: رالشافعی رحمھما اللہ : إن الشھادة بثقیژڑ الخمر غیر کافیة لاثات الحد 
کوللاناو کروتھرمائل بے ا رمآ انم اھسرمي اہ سامہت 
حالة الشربء وراجع لمڈھب الحئفبة فتح القدیر :٤(‏ ۱۸۰)ء ورد المحتار (۳: ۱۸۰)ء 
ولمدعب اللافعية تهایة المحتاح (۸: ١۱)۔‏ 

استدل العالكیة والحنابلة بحدیث البابء فٰإن عثمان لن حد الولید بن عقبة بشیادۃ 
القیء: وكکان ذلك بمحضر من الصحابة . 

واجاب عنه شیخنا اٹٹھائوی رحمە اللہ فی إعلاء السنیٰ (۱۹: ۱) ہما اوردہ الحافظ فی 
الفتح (۷: )٢٦۷‏ می روایة أبي الضحی عند عمر بن شبة فی أخیار المدینةء أنه شھد علبه أبر 





وج مج !ا 


نے جر 
اازستاف ممّله : 


سر مود أسواط التعزدر 
٥۵۔ )٠۹۰(‏ تا مک ۶ کے 02102. اک وب شرف غغضرو: من 


7 سے یچ آ شم 


ھ00 انانم ے فا سا تھی عِنذ سْلَیْمَادٌ بٔن یسا إِ جَائۂ عَیْد لحم بر چابیو 


ہے سے اھ - اچ 
رٹ و مت عقال خی ید الرخمن بن جایں عَن ابی ۸ کاو تر ٹ ئا 
ا ٦ ٠‏ اھ ے ۔. رط 7 وج-7 ۳ 
۱ نتضصارئ ؛ اه سیع رسول اه سے سے تی پا اس ساس اس امو ام ات ا ا سر مہ ہس ا لال ان ا تع کس رس ہر اع ور ےہ دالوا و اع و 





ریٹتہآث ] ای و کت ورجنتثحہا ا سك زشممر: وسعٹد بن تثثالك الاظتعری وما 7-5 کے او 6ای ای 


ا فرتینی: ٥أ‏ سیت فالللیرْ شپلوا: وعایفریکم ان شرب انخممر؟ قالوا: عی اتی کنا 
نشربھا می ائجاعلیة": فیقول شیخنا رحمہ اللہ: ؛فثیٹ بھذہ اثروایات ان انشهادة کائت تامة: ولم 
تکن الحجة ماسة إِلّی اشھادۂ بالقیزء فعثمان اعتبرھا مؤیدۃ نفثط: والتأبید بھا صحیحء فارتفع 
اشک 1 

ولکن ۷۵ 0( شیخت رحمە اللہ غیر صحیح: + فَإنْ ھڑلاء الشھہ رد أیضاً لم بشیدرا 
لا بالتقیو. آما روایة ابی الضحی . فقد وقع قییا عند 'بِنَ شبة فی آخبار المدینۂ (ڑ۲: ۹۷۲): 
اخاق ات ہے سرت واہو مروع داقستان نگ 8ال ہتھ سا ات ول یحضےم الصلا 
فضالا عله وتلطہ٘ء حتی علما أُنه یش ٤ء‏ فاقتحما الدار قوجداءم یقیوء فاحتملاہ وھو سگراٹ 
فوضعاء علی سریرہ, .. فَفْهھُدُواعليه۔أیو زینبِء وابو ور رتو الا سديء رون 
مالٹ الأشعری؟. قھلە 'روایة صریحۃ فی الیم لم یعاینوء فی حالة الشرب واتھا راوء بفيء 

وأماروایڈ المسعودی؛ فنسعپا ھکذا: افھجم عليه (یعلی : الونہد] جساعة می المسجد 
متھم أبو زیتب بن عوقے الازدی وجتدب بن ژھبرء وغیرعماء فوجدوہ سکرآن مضطجعاً علی 
سریرہ لا بعقل؛ فابقظوہ من رقدت؛ قلم یعیقظ ٹم تقایاً علبھم ما شرب معن الخمر۔ ٹانتزعوا 
خحائمہ می ید وخرجو' عن فورعم إلی المدینة فأتوا عثمات بن عفان فشیدوا عتذہ علی الونید 
اقب ےج نال كا2 ما تھرکما اگ سپ فو 00100 جی ای ھ دا سی 
الجٴھلیۂ إِلَخْ۹ راجع عروج انذھب لہمعودي ۱2: .4۲٣۵‏ 


ران ال لشھود ئم یعایٹوہ (لا سکران بقیء. أھا روایه المسعودی 


قلا غبرۃة بھا فی 'ااخکاص لا نیا عے مسنلڈ رفا ۲س تفاصیل علے القمۂ ما ہر ذہ الرو!یاٹ 


فی کلنا پر واینین سی اح 


الصحعمحة . 727 ررابة عمر بن شب فحسثة اناد گما صرح به الحاوؤط فی انفتنح رید ۷ات 
ز ٭ي و لالج وا'حنابل: ڑوئ وت یخْالشھم ۔ واتعا تسامح متا التھانوی ۱ حہیية از و 


جه”سسشس٭>“٠ستسست‌‏ سے و سس شر ے کے ےس گت 52ن ھا ےر لا رب 6ت وا آ8 


راغ وھ اط الا فا ختر اھ 


(اخیار المدینة) لم تکن مطبوعة فی عھد تألیفه جس جب توعر 
الفتح: ولکٹە اختصر الروایة اختصاراء والأمر کما رأیت 

فتبین میا ذگرتا ایض باوج وم بد ہیی صتے ےم 
علي نف ومن ھنا بقول الإمام النوويی رحمہ اللہ تحت ھذا الحدیث رغم کوئە شافعاًء 

٢ھذا‏ دلیل لمالك وموافقيه ٹی ان من تقیاً الخبر پحد حد الشارب: ومذھبنا أنہ لا بحد 
بمجرد ذلكء لاحتمال أله شریھا جاعلا کوتھا خمرأاء أو مکرھا علیھاء أو غیر ذلك من الأعذار 
المسقطة للحدود, ودلیل مالك مھنا تويی: لآان الصحابة اتفقوا علی جلد الولید بن عقیڈ المذکور 
في هذا الحدیث. وقد یجیب أُصحاہنا عن ہذا بأن عثمان طچھ علم شرب الولیدء فقضی بعلمه 
فی الحدود۔ وھذا أویل ضعیفء وطاعر کلام عشان یرد علی ھذا التاریلء واه اأعلم:. 


وقد حکی شیخٹا السھارنفوري رحمه ال عبارۃ التوری عذہ فی بڈل المجھود :٥(‏ ۱۵۷) 
ولم بعقبھا بشی+ء ھما یدل علی عوافقته علیپا. 

واقا7 الاکن الات ضا بقضاء عمر علی قدامة بن مظعوت بنا فإله حدہ بہشھادة 
الَی:٤:‏ 

آخرج البیھقی فی سلە (۸: )۳۱٣‏ عن عبد الله بن عامر بن ربیعةقء وکان أبوه شهد بدرا: 
ایر اسوصورب ہہ ہد کیہ ہے جمسوس مرج ہس 
وو ھربرۂ فشال: نے ساب سا سو سے و یتر نقال 
عمر لہ : لقد تنطعت فی الشھادة.... فقال آبر ھریرة: (واوت مھ سی کات فا مل لی 
اب الم لید فاسالٹھا : وھی اعم ا قلامف ڈاسل ور لی نات 777ا بللدحاچ ناقاسے اللھادہ 


علٰی زوجپا:ء فقال عمر اعدامۂ مة: إٔي حادك.... غامر عمر شاچنہ بقدام فجلدہ ومثله ئی مصنف 
عبد الرزاق (۹: ۰ء رفقم: .)۱۷۰۷٣‏ 


وقال البیھقي بعد سرد ھلہ الروایة: ‏ وحین حدہ یحتمل أن یکون ٹہت عندہ شربه بإقرارہ 
و شھادة آخر علی شریه مع الجارودا : لم آخرج عن ابن سیرین أنہ شھد عليه علقمة أیضاً. ولکن 
آخرج عمر بن ثبة فی أخبار السدية (۳: )٤4‏ علہ الروایة من طریق سعود اہن واصل؛ عن٘ 
ہشام بن حسان: عن محمد بن سیرین+ وذکر فیھا أن علقمۃ قال فی شھادتہ وھ 
ولكني رایت یمجھا؟ ققال عمر للا : اما مجھا حتی شربھاہ وآخرج أیصاً من طریق محمد بن 
عباد بن موسی العکكلي؛ غن عثشیم؛ عن المغیرۃء عن الشعبي وغیرہ؛ أن الجارود جاء بعلقمة 


کتاب : الحدرد ٣‏ ڈ؛ٴْ 





الخصی شاشداً: افشھد أئه راء قاءھا فقال عمر ٹک : سا قاءعضا حتی شربها٤‏ ومن طریق محمد بن 
اف سر فہار می القسوت فی اتی : ربۃ گال آنمد آلی را وت لخب قالا 
غمن قاءھا فقد شربھا٤.‏ 

وعلی کلء فلم تم نصاب الشھادة علی الشرب؛ واإنما شھد الجارود بالشرب وأبو ھریرة 
وعلقمة بالقیء. وأما شھادۃ امرأۃ قدامة فإنھا لم تکن إلا لتأیید فإن شھادۃ اللساء لا تقبل في 
الحدود فظھر ان عمر لہ حد تداعة بالشیادة علی القیء. غاجتمع علی ذلك ثلاث من الخلقاء 
الراشدین عمر؛ وعثمانء وعلي رضي ال عنھم أُجمعین. 

وأما ما عارضه بە الحلفیة والشافعیة من الأحادیٹ الدالة علی درہ الحدود بالشبھات؛ فإن 
مولاء الخلناء الثلالة گلھم کانوا عالمین بھاء عاملین علیھاء فلیست اقضیتھم عذہ معارضة للك 
الاأاحادیث: وانما بھی مفسرۃ لھا:ء وذلك أنە لا تصلح کل شبهة آن ٹکرون دارئة للحد: والا 
ادعطلت الحدود رأساء وانما المراد الكبهة المعتیرۃ؛ فأما شبهة الإکرا أو الاضطرار ٹمحتملة 
فی شہادۃ الشرت أبضاً. وإنما تعتِر غذہ الشبهة دافعة إذا أقر الشارب بشربهء واعتذر بأنه کان 
مضطرء آأو مکرھأ؛ وأبد بذلك بدلائل وفرائنء معا یورٹ الشبهۂ الحقیقة في نفس القاضي؛ 
فحینثذ یجوز أن یترک من اجل عذہ السٛیھة۔ 


فأما إذا کان الرجل ینکر الشرب رأساء وشھد الشھود ہأٹھم رأوہ یقیںء الخمر؛ وتأید ذلك 
الیوم بشھادة طبیة مثلاًہ بآن ما خرج من بطله عو الخمرء فاحتمال الإکراہ والاضطرار في مثله؛ 
مع أن المشھود عليه لا یعنلر بذلك اأصلاء احتمال مخالف للدلائل: لا بَْغي أن یعتبر ہمٹله پي 
درے الحد . 

فقول المالگیۂة رالحنابلة فی هذا الہاب قول مؤید ہقضایا الخلفاء الراشدین؛ وبالنظر 
العقلیء وھر أرفق بمصالح الام لا سیما في زماتنا الذي کثٹر فيه الفساد. 

ومن أجل ذتلك رجحه الووی عن الشافعية: ولم یعشقب عليه الشیخ السھار نقوري من 
الحنفیة والل سبحائه وثعائی اعلم. 

قوله : زرل حارھا من تولی تارھا) الضشارے فقاعل من القرء رھو الہرد هو کایة غن الخیر 
واٹھینء کما أن الحار کثایة عی الشر والشدة: رال ہد ری شرعاسٹولی غعا او ول 
صعبها سن تولی سھلپا: رراجع لات العرب ٣٢ : ٥۶‏ گمً٦:‏ ۲۹۲). 

واصل غذۂ الکلمة من قول سیدنا عغمر ہن الخطاب مت حین بلفه عن أبی مسعود 
البدری اھ أنە یفتیء فقال لە: عبلغتی أنك تفتي: رَلّ حارعا من تولی قارعا؛ کما في الٹھایة 


0" الجرہ الثائي سن کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ضیح مسلم 








لایٔ اظیر (7۱ ریت 2000 کات لک سے رھ آ3 کی نشی می اتی 
راع کاب ا ال لابي عبید (ص 11ے الاو کات :ا اسر سم ا لے مقاف اعت 


والمراد من الحار قی کلام الحسن ظا : اِقامة الحد٭ ومن القار: الخلافف قال اللووی: 
٥ى‏ : : گما ان علی' نے واقاربہ پتولون شٰیء الُخَلافف ویختصوث ب٭ء؛ پثولوت نگلدھاء وقادوراتیا 
راہ رن ھذا الجلد عثماث بنقہ او بعضش خحاصة أقاربہ الأدنین+. وکان عثمان ٹن الما 
فوشی إِقامة الحد إلی علي نل تکریما لع وا بحاله اأعنی 


بن عدي بن الخبار في قصة طویلة قال فیھا عثمان نظ : آآما ما ذکرت من شأن الولیدء نسنأخذ 
فیه بالحق ات شاء اللہ: ثم دعا علیاء فأمرہ أن یجلدء قجلدہ ثمائین1. 

ویمکن اٰچجمع پنیا بجی اخرجہ اطحاويی وغیرہ أٰه جلدہ وس اط ا اف ئن گحر۔ 
الرواۃ من نظر إلی غذد الضربات: وعنھم جمع عدة ما ضرب به الولید۔ وھذامؤبد لما أسلفنا 
نی دلائل انحتفۃ صن کو جئےہ ا اورغ الا ربعیں ,. 

'“ ++ ۶۰ را 2 ف‌‎ ۱ ٠ 

ول : (وکل سس و ھجلا اع تی قد اسلقت فی مال مشٹار حذ الشاربے ان اھر اذ ھنه 
علی قول الٰحثفیة ان ضرب ثعائبن بسوط واحد وصضرب أربعین ہسوطین أو نعلین؛ کلاھما 
سٹ واآخیر احب إلی علي ۂفں لاتہ لم یر رسول الله ٍَ بضرب الشارب إِلا بھہذا الطریق. 
راث أعلم, 

فوله: (قال [سماعیل) حاصلہ: أن إسماعیل ابن علبة سمع ھذا الحذیث عی الذاناج من 
غي واسض؛ نم سمعه بواسطھ٭ ابن ا عے ری و کنە نم بحفظ عا سمعھ بل واسطٹ فکان لر ۶ کش 


ا ۔(۷٭1۷) ۔قولے: اع ابی حصین) بفتح انحاء: و کس ۴ نصاد مد نے 
التوری: وامخلاصة للجزرجي : راسمه عثمان بن عاصم الآسدي الکوئي: می آثات تابعی آھل 
انگوفی انمعروقین بالعلم وامور۶۔ قائی عبد اپ حین بن میدی ۔ ا ربعق من مل اٰكوهه ٴا یختلف 
۱ 


فی حدیٹھم: فیس ماب یچد ہر مخطیء سیم ابو مفشضبی ہ وخاں اس سےل ابی رز 
علٰی أَنه ثففة حافظ وراجع التھذیب (۷: .)۱٤١‏ 


لہ سس جہ ہو یح آله مصفر ھکڈاء وأبوہ سعیذ: لا سعب کما حقہ 
المنووی والحائظ وش !من تتخعی الضھبائی (بضم ا' اصادا ٰ و بحبی الکوفیے! من ثُشات اثتابعیںٹ 


ویشال : لہ غتعم حعل یٹ 7 عنْ علی فی حلد شارب الخمر ولک ذکر ؛نتحافظ ان میے 
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آخر عن علیء ول عن غیر علي روایات؛ وجھلءە ابن حزم؛ ونعقب عليِه الحافظ في التھدذیب 
کے جظ۱) 

رشترق مدا أخرج أیضأً البخاریي في الحدودء باب ا لضرب پائجرید والتعال: (رقم: 
۷۹“ و ہو داود فی الٰحدود: باب حد ال کرات رقم .)٢٦٦‏ 


قوله: (ناجد منە) بالرفع معطوف علی قوله (أقیم) ووقع عند البخاریيی: اما کنٹت 
لأقیم.... فاجدہ وھو منصوب بلام الجحد۔ والرجد هھٹا بمعنی الحزن. 

قوله: ڑإلا صاحب الخمر؟ قال کک ٹی الفتح  :)۸ :۱٦(‏ آی: شاربها وھو 
بالنصسب؛ ویجوڑ الرقع؛ والاسنثثاء منقطع؛ أي: لکن امائح حل شارپ الخ 0 مات 
ریحتمل آت کوٹ التعدیر: اس ری چا ار قب ترجا لے فقارت 
الخعر قکون علی ھذا متصلاء تائہ الی٢.‏ 

قوله: (إن مات ودیته) یعنی : اأعطبت دیتە لمن پستحق قبضھا, 

قوله: لم یسله) بعئي : فھاقید سے ط9ا مر را اتد اجوہ 96جقرت رین 
بنعلینء کما اَسلفنا قی مسأله مقدار حد الشارب . 

وأخذ الشاقعی رح اللہ بظاھر ھذا الحدیث:؛ فأوجب الدیة فیعیْ مات باسواط التعزیر 
وآما في شرب الخمر؛ فلو زاد الإمام علی الأرہعینء ومات المضروب, سک عاقلۂ امام 
الدیۂ وإن لم یژد علی أربعین وضریه بالسوط فمات: فکذلك. واما إذا ضربه بغیر السوط 
أربعین؛ قلا دیة علي٭, علا ىا بتحصل من شرح النووی؛ وفتح الباري (۱۲: 1. وقال 
النوری: ا وقال تن العلماء: لا ضمان فیه لا علی الما ولا علی عاقلت ولا ئی بت 
المال؟ ۔ وراجع أیضا المغتی لابن قدامة .)۳٣۹ :١١و ۴۳۴۳ :٦١(‏ 

وأما الحنفیة فلا تجب عندھم الدیة علی الإمام فی شثیء من الحدود اذا مات منها 
المحدودء بشرط أن یراعی الإمام أحکام إقامة الحد؛ من أنە لا یقیمه إِذا محاف عليه الأمورت 
بب شدۃ مرضں: أو حر أو بر ونحوہ۔ وكذلك لا دیة علی الإمام فی انتعزیر إڈا لم یتجاز 
قدر الضربات الذيٍ یجوز فی التعزیر. فأما إڈا جاوز ذلك القدرء (یعني : تےتر نات ہو کا 
عتلہ ہی حیفف وخحمسۂ وسبعین عند أبی ہوسف) فمات المعزر من وجب الضمان علی الإّمام. 
وعن أہی یوسف: ٭أت القاضي إذا لم یزد في التعزیر علی عائة لا بہجب عليه الضمان إِذا کات 
بری ذلك: للأنه قد ورد أن اکثر ما عزروا بہ عائة؛ فإن زاد علی مائۂ فمات؛ پجب تصف الدیة 
علی ببت العال؛ لأن ما زاد علی الماثة غیر مأذون فی فحصل القتل بفعل مأذون فیە؛: ویفعل 


غیر مأذون فیه؛ میتنصف٢‏ ذگرہ الزیلعي+ ولکن ذگر ابن عابدین ان علہ الروایة غیر معتمدة, 


اس ج. الجزء الآٹائي من کتاب تکملة فتح الملھم بج صحیح مسلم 





وراجع رد المحتار: ہاب التعزبر تہ ۳۸), واللهہ اعلم . 


(۹] ۔یات: قد أسواط التعز یر 
٤‏ ۔ (۷۰۸۸٦)۔‏ قولہ: ”وی تی مرج و 
الا'نصاری المعروف ؛ لا یعرل له غيیر عذاالحلیث: وحلیث آخم رواہ اہو داود فی منقبة 
علی جوڑں ے وڈتہ الہجلي والنائی؛ وذگرہ اب حہات فی الثقات : وخال ابی سعد: لی رو 
وروایة آخه ضعف؛ ولیس بحتج بھما . ولکن آخرج عنە الجماعة: وراجع التفڈیے :٦([‏ 
...۳٣‏ 
تول٭: (عن أبیه) بعئيی: عن جاہر ہن عبد الْله. وقد وقع فی کثیر من الروایات أن 
عبد الرحمیٰ بن جابر روا عن أپي ہرد بغبر واسطة ورجهه المحققون: کالٹرمذی وغیرہ؛ 
ومتھم من جمع بین اٹروایتین بن أبا بردة حدلہ بمشھد من چابہر مل فرہما أدخله بینە وبین أبي 
برشڈە: وربما رواہ بغیر واسطتٹ روز دن سای الس ٭ پأئه کان (عنن عبد الرحمیٰ بن 
چاہر) فجعله بعفضهھم (عن عید الرحسن ہ عن جاہر): واطال فیه الحافظ فی الفتح :۱١(‏ ۱۷۷)ء 
وحقق ان مٹل غذا الاختلاف لا یقدح في صحة الحدیٹث: لأنه گہفما دار یدور علی ثقة. 
ثوله: (عن أبي بردة الأنصاري) هو أبو بردة ابن ہسارء محال البراء بن عازب بگچا؛ اسےە 
ھائی:ء وفقیل: مالكء شھد بدرا وعا بعدھاء ومات فی أول خلافة معاویة (سنة: ٤ھ‏ أو ٤ھ‏ 
أو ٤٤ھ)‏ بعد ما شھد مع علي ظلہ حروبہ کلھا۔ کذا فی الڑصایة :٤(‏ ۱۹). 
وحدیثه عذا أخرجه البخاری فی المحارہین؛ باب کم التعزیر والأدب ٥۸ ٥۸(‏ و٤٤۸٣‏ 
و٥۸۵٦)ے‏ وا ہو داود في الحدودء باب في التعزیرء: (٤48٦)ء‏ والترمذي فی الحدودء باب ما 
ٹی التعزیں (رقم: :)٥٤١٤١‏ وابن ماجه فی الحدودء باب التعزیر (رقم: :)۲٦٢٢‏ 
ہک بی الحدودء باب التعزیر فی الذنوب؛ وأحمد ئی مسندہ .)٥٦٤ :٤(‏ 
قوله: (لا یجلد) ہضم الدال علی أئە صیعَة نفيی؛ وقیل: بالجزم علی أنه ٹھی؛ ویژیدء ما 
آخرجه البخاري من طریق بحیی بن سلیعات: بلفظ: ٭لا تجلدوا فوق عشرۃ آسواط+. 
قولہ: (فوق عشرة آسواط) وفي روایة یزید بن أبی حبیب للبخاري: افوق عغشر جلدات:. 
وأخرح ابن ماجه (رقم: )۲٦٢٢‏ عن أبی عریرۃ ڑچ ؛ قال: قال رسول اللہ پل : ہلا تمزروا فوق 
غر اسر اظق وفیه عباد بن کثیر الثقفي ٭ ولکن سکت عليه الحافظ غي الفتح (۱۲: ۱۷۸). 
وتمسك بظاعر الحدیث أحمد قي روایة: وإسحاق بن راعویهہ؛ واللیث بن سعد؛ فقالوا 
لا یجوز التعزیر باکٹر من عشرۃ أسواط. کما في المعني لابن قدامة (۱۰: ۷٣۳)ء‏ وفتح الباری 
:١١(‏ 11۷۸. 


کا : الْعدوھ کہ 





(١۱)۔یاب:‏ الحدود کفارات لژأھلھا 


ے پوہےت ا۔م 


اس ہج و رتو یت جو می مر کر ا 
َإِسْحَاق بر 7 اوت رای تج " ُلَهْمْ عَيِ ابن مُیْبنه انان ظ لِعَمْر) فان ؛ عَدکتا 
ات غَيْْمَة شوہ الْرّخْريٌ؛ عر یئ ارت ون ماد ہن الات -- گُنا مم 
جّت اتان دای تھلہ خَفَال ۶ے ۶ٹ ھ۶ ٭* بالہ مار "ا 





رکال اق تہ رعاتلقفب: والت تعی 2-1 فی روابق؛ تنجوز الزیادة علی الُٰعشر فی 
اشعزیر. ثم اختلفوا فی قدرۃ الزیادۃ علی اقوال: 
۔ لا یبیغ بە آدنی حد العبا ۱ رع تو ابی حنیلٰة: رجح انل قلا تجوز 
الزیادة غعنلاقعا عالىی ز عے وللائیں سرطا سو کان ا ٰجاني غبد| 2- رام گیا ي ڑےُ اےحجار 
رج 0 


۳۴ 


آنه یجوز إِئی تسع رسبعین؛ وعنہ أنہ لا یجاوزعا فوق محمس وسہعین: وتنمغص خمس آسواط 
ضت انتس ار و م مو اھ لروايهة عئلف. کمافٹی رق تار 8:20 رھ مذھب 'ہخ آبی 
سے تا می مڈشکل الاتاز 7( ٦7۷۹۔‏ 


٦۔‏ لا پیدغ یه آدنی حد الأحرار وعو ثمانلوتء في قول آبی بوسف رحمہ اللە؛ ٹم روي عنه 


٣۔‏ إذا کان الجانی عبداً فلا یہلغ في تعزیرہ ادٹی حذ العبدء وإذا کان حر فلا یبلغ بە أدتی 
اہر ان وس گرب اشائقعی ماش ھا آو آتی حت الاعران قلقوظت ہکرت الضیص 
وھو اربعوت جلدہ؛ فینقص فی -- الحر عن اربعین. کذا فی المٹھاج: وشرحه تھایة انمحناج 
للرعلی (۸: ٢٢)۔‏ 

نے لم یلغ فی کل جتایة حداً مشروعا قي جنھا نما کا سبه ! لوط جاز ان پجند مائه 
سوطء ل ینقص عیٰ حد الزناء وع کات سبيه قفا مخ الزنا جا دافسلتاھات لا صضرطا 


۲١ 


وھو روایة عن أحمد: وإِلبھا بظھر مبلان اہن قدامه فی المغتی (۱۰: ,)٣ ٣۸و ۳٣۷‏ 
3 الآأمر فی تعیینٰ فا٠‏ ائضربات عوکول لی تام ا و النْغَاضیيں بنذدر شهُ اّٛجتاهۃ 
ور خضتها: فہجو: مو سی ہہ مابنغ ٹیچوز آرچ یو یع واغعای تر 


انس شا ارشر سالدعے ماك ر ہے [ لہ : کما فی شرح الدردیو مع انصاوي :٤(‏ ص٥‏ 
وحاتسے المواق علی مختصر خلیل ٠‏ : ك)( باہش مواعب الجلیل . و دا ا یل ابو ٹوں گما مي 
فتد الباری :۱٢١(‏ ۱۷۸): وو روایۃعن آبی بوسف قبما حکی عنه العینی فی الْعمدۃ (۱۱: 
ےت تہ ہے ِ صا کہ 

۱۷۸ بی سرد کو ا تح اڈوج۔ وغو انی اختارہ النطلحاری رحمه الله فی شرح 
معاني الآثار :٢(‏ ۷۲)ء حیث یقول في باب ائرجل یزلی ہجاریة امراتہ: ەفإن قال ٹائل: ایجوز 
سے فا کک نع مد عزر رسول ال ہمائة إخ٥‏ وھذا القول ر چحھ شیحخ سٹشایختا 


۸ الجزء اثٹانی سن کتاب تکملة فنح العلھم بشرحخصحیح مسلم 
ہے ا تھے 2 ےر کا کے ھا ات کوک کی ئا و 


ہے رھ ا رک 


لا ٹشرفرں ولا تُنٹارا انی ال حَرم إِلا اح (لامم: ٥٠١١‏ مَمَنْ رفیٰ مَتکمْ 
21ول اف وس اَضاب شَیْتا من ذُلْكَ لوقب ہو ور تا ا کن ات 2ت 
من ذْلِك قَسَتَرَة الله عَلَیْوء فَأَمْر إِلی اللہ ۔ إِنْ شَاء عَنا عَ رَإِنْ شَاء عَلَيْنہ. 


انور قدس سرہ فی العرف الشذي (: ٦٤‏ باب الرجل یقع علی جاریة امرأتہ). 

ومن آجاز الزیادة علی عشرۃ أسواط احتج بالاحادیث التی وقع فبھا التعزیر باکٹر من عحشر 
حعلدات ؛ وذلك مل سا ری ھی ان غباس ‏ عن انی وٹ قال: ×دا قال اٰرجحل للرجخل: با 
بیون فاضریوہ غبشرین الخ . أخرجہ الترمندی فی الحدود ٹرقم : رو روہ واعلھ بإبراعیم لس 
(سماعیل ہن یی ح..٭ ۷ و عق گکما ضعمہ ا و المحدثین ؛ ولکن الرچل وت اس 
والعجلیء وقال ابن عدي: هو صالح می ہاب الروایہ کما حکی عیْ یحبی بن معین: ویکتب 
الحربيی: شیخ مدني صالح لە فضل؛ ولا آحبه حافظاء کما فی التھذیب .)٦٠١ :٦(‏ 

گی وو ھا وا ہو تب بس بیو ریت 
غرب یں اربعین بتعلیخ٤.‏ نو سی الآثار :۳٣(‏ ١٦٦)۔‏ 
ےا فقان: و جح نے کک 7 
تکن اأحلتھا لك رجمك بالحجارۃ فوجلوہ اأحلتیال: فجندہ عائةا. راجع سنن أبي داود؛ 
تاب الحدود: ارہم: ۸ وسلن انترمنی: (رقم: ٦ء‏ وس اہن ساحه )۲١١(‏ 

ولا ثك أن غعله الجلدات کائتٹت ریا لن المحصن حتل۔ن الرجمء فاذا سفط الحد لہ یهة 
الاحلال جلد تعزیرأء وہلغ بھ رسول اللہ ٹج إلی مائة: 

وکذلك ثبیت عن کثیر من الصحابة نچ آنھم عزروا باکٹر من عشرۃة أسواط: کما سیأتي إن 
شاے اش , فلت بھذہ الأحادبثٹ والاآثٹار ان الزیادۃ علی العشرۃ جائز فی التعزیر۔ 

وأما حدیث الیابء فقد تأاولوا غيه باقوال مختلفۂ 

١‏ ۔ إِن هذا الحدیث محمول علی التأدیب الصادر من غیر الولاۃ: کالسہد بضرب عبدہ؛: 
والزوج امرأئه: والاب ولدہ ذگرہ الحافظ فی التلخیعی :٤(‏ ۷۹) عن بعضی المتأخرین؛ 
واختارہ شیختا الٹھائوي فی اإعلاء الن (۱۹: ۷۳۸). 

۔ ادعی بعضھم أن حدیث الیاب منسوخ بالأحادیث والاآثار الدالة علی الزیادۃء وتعتبه 

الحافئظ فی التلخہ۸ص بأن النسخ لا یثبت بالاحتمال: ما لم یثبت الإجماع علی خلافە ولم 


کتاب : الحدود ٤‏ 





٥غ حنکنا عَیْد بَيْ عُمَیْرٍ۔ َعْبَرَنًا غَبْد الرراقی أَخَيْرَنا مم‎ )٤٤( ؛* ۔‎ ٣۷ 
الزرِیء بھٰذا الإسْنادِ۔ وزاد فی الْحَدیٹِ: غَثلاَ عَلبتا آیة النساء: ان لا برک پالہ تی4‎ 
ران 15ا الایف‎ 

۲۸ ۔(٤٦)‏ وحدّٹتی اِسْمَاعِیل بن سَالم. أَخْيْرََا مُشَیْم۔ اخَيْرَا خَابِدء عَنْ اس 
قاات عْنْ س یو سی عنْ نمبَانَة بن ۔افعتافتن نال دو تھا 
" اللہ تل کُنا اعد علی اللشاء: آن پا شر بالله شا ء دَلا تشرقء ولا یی وَلا 

لَ أَلأفناء ولا یَتقَة بنا ینف ا نے ہا من ا مھ 


طف تا 


لب پ اط ے 


٤)٤‏ کےا 200 شید 29 9880 ح وَحَدَثُنًا محمد بی زُئم. 


٣۔‏ ران آحسن محاعل ھذا الحدیث ما ڈھت اڑےە ابن ٹیمية رحمعهە اف کما حکی عله 
الحافظ في الفتح؛ وھو ان کذمۂ احد من حدود ال٢‏ في حدیث الیاب لیست علی معناعا 
المصطلح عند الفقھاء وإنما المراد مٹھا: حق اللہ تثعالی وأواعرہ ونواميه؛ کما فی قولە تعالی 
ون بَنع حُدوۃ الہ فَاولي كُم الطللمود ہ4 (سررۃ البدر, 'ٗیۂ: ۲۲۹] لأن تخصیص الحد ہا! 
المقدرۃ من قیل الشارع اصطلاح حادث من الفقھاء: وإِن فی عرف الشرع أول الأمر کان بطلق 
احد علی کل معصیة: کبرت آو صفرت ۔ فمراد الحدیث أنە لا بعزر فرق عشر جثدات إِلا غي 
معضية سن المعاصی الکہر3۔ 

وتعقِء ابن فقیق العید ہأننا إذا أحا نا التعزیر ہما قوق العشرۃ فی کل معصیة. لم بش لٹا 
شيء بختصس المتع ‏ ات لا بشرخ إلا ئي معصیة: واجاب عنە الحافظ في الفتح بأن 
المتع یعمل علی الصغائر. وجواز الزبادۃ علی الکباثر التی ٹیس فیھا تقذیر ھم من قبل الشارع . 

قال العبد الضعیف عفا اش عثە: وکذئٹ بحتمل ان یحمل حلیث الاب علی ما لیس 
بسعصي غی نضھا ولكلە بصیر جتایة غضبائ عمٴ ل یجب طاعته فی الامور ال _اجھ کالمام والوالد 
والزوح والاستاذف فِإِنْ عوقب رحل ٹمٹل ضد| العصیان فلا یجاوز فی ضرباته علی عشرۃ اسواط 
مل سے خالف قراعید اُمرور کے عحے نا یجور اق یت امام ولکن بچا' د ول عسرة سو اط فان 
محَالفة قواعد المرور لیسٹ معصیة دیة فی حد ڈاتھا؛ فلا بیطلق عليه احداعیُ جخدود ا 

وآما ما ذگرہ این قیمیة من أنَ إطلاق کلمة ٥الحد‏ علی العقوبة المقدرۃ من قبل الشارعء 


٤‏ الجزء الٹائی سن کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ختحح مسلم 





ای َنْ بُزیڈ بن أپی حَبٍیب٠‏ عَن أہي الْحَير تھی الصتابجیٔ : ہے 
70یس سوا جو زشول الہ کل وَقَالَ: بَابْتَاء عَلّیٰ ان 
ا شر 2 باللہ شیا رر وت اتی التي عَرٔمْ الله إلا بالْحَی: 
ول ھت وَلاً تعصِي,: فَالْجنة ہ إِنْ مُعَلَنَا تَلِكَ 71م تھتایں لت متا کان ضا 
يك إِلّی اللہ . 

وَقَالَ ابی رُنح: گان فَضَاؤہ إِل الله ۔ 


(١)-باب:‏ جرح العجماء والمعدن والیٹر جبار ۱ 
٤ة"‏ و ساد تو یوار دج "٣تت"‏ کک 


سیف مت اللہ سی أن ہاہو و وج ور داع دب اع و اجوہ ہد اتد اسب ٤٤وج‏ وہہ ےم نتےً 


اصطلاح حادث من الققیاء فیجب أت یتنبہ في ذلك وم 

النقطة الأولی : أنہ رحمه اللہ تعالی لا پربد بذلك تطعاً أن ثقسیم العقوبات الشرعیة إلی ما 
ضارغا ون ما ہو موکول إلی رای الإمام ٴي أآحئدثه الفقّهاء کس ررغمه بعٹص لن 
لا عثم له من أھل عصرنا: سے آ0 تس گند تن علی القسم الاول وقصر کلمعۃ 
االۂحزیر؟ غلی التشم اثائی اصطلاح قررہ الفقھاء , 

رانتطة الإائة: آن الڈی بطظُھر فی کثیر سن الاحادیث : ان التی ا استعمل گلمة ؟الحد٢‏ 
علی عب ما اصطنح عليه الفقپاء کعاقی قوله لا : اادرڑواالحدود عئُ المسلمبن عا 
استطعحتم؟ أخرجه الترمذي: فان ائشبھات الفیة إنما تسقط الحدء دو انتعزیر۔ ھا حفقنا هي 
او شاپ الفساعة وائدپانت: فلا سك أن المراد بالحدود قی ملا ااجلرٹ۔ شی العقوبات المقدرة 
سن فیل الشارع: رھی الحلود المصطلحۂ . وتذلك قوله کا اتعافوا الٰحدود فما پلک قما 
الہصطلح : رھو الذي لا یجوز ثلژمام أن یعفو عنه فإنه یجوز لە أن یعفو عن التعزیر. 

کی ا : فاقلوا دريی الھینات عثراتھم إلا الحدوداء أخرجھ أہو داود :)٦۳۷۵(‏ 
وقولہ نگ لاأسامة: دأتشمفم فی حد من حدود اش؟٥‏ کعا عر فی باب الُٹھي عن الشماعه هي 
الٰطدود الٰلاھر ان المراد عتہ هر ااحد امک 
وا ني کلا المدیین: می العقرةالشدرق ورسعتی العحصیة عابت دخ 


کاب : الحدود ہت 





7امَحِمَاء ج رجا جبار. 


العقوبة المقدرۃء وعذا عو المراد بکونه اصطلاحاً حادثاً من الفقھاء۔ والل سبحائه وتعالی اعلم. 

(- من وجب فی الٰتعزیر اہ بہلمٰ ہه ادنی الحدود گانحنيے رامع والحنابلتف 
استدل ہما آخرجہ البيھتي فيی سٹه (۸: )۳٦۲۷‏ عن النعمان بن بشیر چا مرفوعا: امن بلغ حدا 
فی غیر حد فھو من المعتدین؟ء ثم قال البیھقی: والمحفوظ أنه مرسلء ٹم أوردہ مرسلاً عن 
الضحاه . 

وکننلك آخرج ايھقی عن عغیرۃة قال: ٭کتب عمر بن عبد العزیز آن لا ببلغ فی التعزیر 
انی الحعدود؛ اُربعین سوطا٤.‏ 

وأما من اأجاز التعزیز بالعاً عا بلغ: کالإمام مالك والطحاويء وأبي یوسف فی روایف 
فاستدلوا بما یأتی: 

٦‏ حدیث النعمان بن بشیر ڑا عند السنن الاریعة في من بقع علی جاریة امرأئ قال 
فیھہ: ٭لأقضين فيك بقضاء رسول اللہ ھل: إن کانت أحلتھا لك جلدتك عائةء وإن لم تکن احلتھا 
لٹ رجمتعكث بالحجارۃ إخ8 نإن جلد العائة فی صورۃ الا سا لی تعزیر عند الجمیع+وقد بلغ ہہ 
لی غدر الحد . 

٦‏ أُمخوج عبد الرزاق فی مصنفہ (۷: ٦٭ئٛۓ‏ زغم : ۵ ٌمن طریںق جعفر بن محمد؛: 
عی ابيٹف عن علي: ١آنه‏ کان إڈا وجد الرجل والمرأة فی ٹوب واحد جلدعما مال کل إنسات 
مٹھما٤ء‏ وأآغرجه ابن اس شيية فی مصنفه (۹: ۲۸ء رقم: ۸۳۸۱) بلفظ: ٢إذا‏ وجد الرجل مع 
المرأۃ جلد کل واحد عنھما عائڈہ. 

۳۔ آحروچج ہد الرزای برقم : ۹ءء عفن الحسن : ٥أ‏ ر جحلا وجدامع اعم أته رجلا قد 
اغلق عليھما: وئد أرخی الاستار فجلدھما عمر بن الخطاب عائة عائة. وفی إسنادہ رجل 
مجھول . 

٤‏ ۔ آخرج عبد الرزاق (رقم: ۱۴۱۳۸) عن محمد بن راشدء قالہ: سمعت مکحولا فحدث 
ان رجلا وجد في بیت رجل بعد العتمة ملففأًغی حصیرء فضربه عمر بن الخطاب عائة. 

۵ ۔ وأخرج عبد الرزاق (رقم: )۱۳٦٣۹‏ وابن بی شیبة ۹: ۷ء رقم: ۸۳۸۰) واللمفظ 
عمر عبد الله فقال: قوم استعدوا عليك فی کذا وکذاء فأخبرہ بالقصة؛ فقال لعبد الله : کذلكد؟ 
تال : نعمیں فال٭ حا نستعدی؛: إٰذا شو پہستثٹتہ۲. وی رواىة عبد ال رزاف: ٭قال: اؤزانی دذلكژک؟ 
فال: تع 21۳ج ما رأیت: فقالوا: آئیناہء نستآديه (۴) فإذا و یسألہ1. 


۱ھ و تی و اوت منرت مہ اس > فوت.:< سور 


جع جب وع سا عم ع۔ وع ع۔ وع جع بح دبع جح بی جج ہی جع بح نے واے ےم تد ھا اھ ھھ بے ھا ھت ھت تا وھ ×٢‏ ام تھا با اھ ھا ھھ سس جس ×× و و ا ہا × اد ارہ 


٦‏ أخرج عبد الرزاق (۷: ۶۴٦1ء‏ رقم: خ٣٦۱۳)‏ عن یحبی بن عبد الرحمن بن عاطب 
قال؛ ہتوفی عبد الرحمن بن حاطبء واعتق من صلی من رقیقه وصام: وکانت لە نوبیة ند 
صلے؛ وصامت: وھی آعجمیة لم تفق فلم یرع إلا حبلھا؛ وکائت ثیباء فذھب إلی عمر 
فزعاء فحالہ فقال لە عمر: لآئٹ الرجل لا یأتی بخیرء فافزعه ذلك: فارسل إلبھاء فأٹھا: 
فقال: حبلت؟ قالت: تعم؛ من مرعوش بدرععین؛ وإذا ھی ٹستھل بذلك لا تکتم٭ فصادف 
سترطاا حکاتہ مہ اھکید رر عرھب گنال اکس راعلی بر 5ا ق ستنا الا 
فناضطجم: فقال علی وعبد الرحمن: قد وفع علیھا الحدء فقال: اشر عَلٌٰ یا عثمانء ققال: قد 
اشار عليك أخواك قال: أشر علی أنت؛ قال عثمات: أُراھا ٹستھل به کأٹھا لا تعلمہ؛ ولیس 
الحد إلا علی من علمه فأمر بھا فجلدت عائة: ثم غربھاء ٹم قال: صدقت: والڈی نفسی بیدہ! 
ما الحد إلا علی من عنم وآخرجهە أیضا البیھقی پی سنته (۸: ۳۳۸). ولا شك آن مذہ 
الجلدات گائت تعزیرالما ائفق عثمان وعمر کچ علی آن الحد إتما یجب علی من علم٭۔ 

وذکر شیخنا التھائوی رحمه اش ھذہ الآثار فی اعلاء اللن ۱۱2 : ۷۳۷) عن محلی ابن 
حزی رصحح بعضپا: وحسن بعضهاء. ورجحح من اچل قول عالك؛ وأبی ثور؛ وابي یوسف؛ 
والطحاری؛ کما رجحە الشیخ الآئور في العرف الشدی (ص : .)٦٢٤‏ 

ولم یذکر ہؤلاء تأویل قولہ ڑڈ: من بلغ حدا فی غیر حد فھو من المعندین؟ ویمکن ان 
یجاب عنە أولاً ہأانه ذکرہ الھیٹمی فی مجمم الزوائد :٦(‏ ۲۸۱): عیٰ الطبراني؛ ثم قال: ۷ وفیە 
محمد بن الحسین الفضاشی؛ والولید بن عثمان حال سعر؛ ولم أعرفھما) وإت الولید بن عثمان 
برجو گی فرحل الضحاا ایض الذی أمخرجهە الببھقی؛ وجعله محفوظاً بمقابلة الموصول. 
رعز عليه فی الجامع الصغیر بضعف؛ء راجع فیس ال تاتطای :٥(‏ ۲۹۵. 

گرا اف یسل آق واقفف ہو ادا ای عورے الاب رم امت او ات ان 
لا یجوڑ أن یہلغ إلی قدر الحد فی غیر معصیةء واللہ سبحانه أعلم. 

)٠١(‏ ۔ یاب: الحدود کفارات لأهھلھا 
۹ ۔ (۱۷۰۹) ۔ قوله: ۔عن أبی إدریس) یعنی الخولائی واسمه عائذ اللہ بن عبد الله کما 


هو مصرح فی روایھ البخاری فی الإيمان+ وعھر صحابی عن حبثٹ الروبھ نابعي حبث 
الروای لان ولد ام حلین ڑا . 


ز() ورفنلد السائق فی الاصح عند الحنفَي٭: وقال بعفهھم کالقذورقق: یضمن السائقی عا لفحت برجلها ابق 
از ات عے -۔ ولکن اڑول آصح: رراجع رۃ المحٹارز ٣ص ٢‏ 


کتاب : الحدوہ بت 


تولہ: (عن عبادة بن الصامت) أخرجم أیضاً البخاری فی الیمانء ہاب علامة الإیمان حب 
الآنفصارء (رقم: ۱۸)ء رفیي تفسیر سورة المعتحنة (رقم: ٤4۸۹)؛‏ وفی عتاقب الأنصار: باب 
وفود الأنصار إلی النبی 8اا (رقم: ۳۸۹۲ ر۳۸۹۳)ء وفي المغازي: باب بعد باب شھود 
الملائکة بدراء (رقم: ۳۴۹۹۹)؛ وفی الحدودء ہاب الحدود گفارۃ (رقم: ٤۷۸٦)ء‏ وباب ثوبة 
السارق (رقم: +٦‏ ۸٣)؛‏ وفی الدیات باب قول اش تعالی: رن ماما تَسكَأَمَا لھا الَاس 
[سورۃ الحویقف الآیة؛ ]۳٢‏ إِلخ فرقم: ٣۸۷١)ء‏ وفی الفتن+ باب قول النبی ھّاڑ: سترون بعديی اسرزا 
تتکرونیا؛ رقم ۵ وو الاحکام باب یت یبایع الڑمام الناس (رظقم : ۴۹ء وہاب 
بیعة النساءء (رقم: ۷۲۱۴۳)ء وفی الترحیدء باب قوله تعالی: طارَلقد سَيْکت كيا لابا ال پچ 
[سورۂ الصافنات: الاڈ 1۷۱]ء (وقم: ۸٦2١)۔‏ 

واخرجه الٹرعذي فی الحدود: ہاب الحدود کفارۃ لأھلھاء (رقم: ١٤٤۱)ء‏ والنائی فی 
اللیعةء باب البیعة علی فراق المر۵: وابن ماجه فی الحدود: باب الحد کفارةء (رقم: .)۲٦٢٢‏ 


قولہ: لکنا مع رسول اش ل2 ٹی مجلس) اختلف الشراح فی تعیبن ھنا المجلس : فر جع 
الشیخ العیني رحمه الل تعالی فی عمدۂ القاري (۱: )۱۸٦‏ أنه مجلس لیلۂ العقبةء بدلیل ما 
سنا بعد روابتین من الصنابحی عن غبادۃ بن الصامت کن رہ قال: فإنی لمنَ النتباء الدین 
ہایسوا رسول ال لَّء وقال: بایعناء علی أن لا نشرك باش شیٹاً إلم۶. 

واختار الحافظ فی الفتح (۱: )٦٦‏ ان عذہ البیعة غیر بیعة العقب: واإنما وقعت بعد غتح 
مكة. بعد نزول سورة الممتحنۂ ہدلیل ما سیائی فی روایة معمرعن الزھري: افتلا علینا اه 
الناء آن لا یشرکن بالل ینا الآیةہء وما سیأتی فی روایذ أبی الأشعٹ: ٭ اأخذ علینا رسول اللہ ہچ 
کعا أخذڈ علی العحاء علی أن لانشرك با إلخ+. وآما روایة الصتابحی التی استدل بھا العینی 
رحے اش نپأاولھا الحافظ رحمه اللء بأن ذگر لبلة العقیة إنما جاء فبھا لتعریف عبادۃ؛ رلنمدحه 
بھاء ولیس المراد آن البيعة انی ڈذکرھا وقعت فی تلك اللیله. 

واستظھر شیخ مشایخنا الآئور رحمه اللہ نظر الحافظ بأنَ سیاق الأحادیث بدل علی أن 
ألفاظ البیعة مأاخوذۃ من سورة الممتحنةء وراجع فیض الباريی (۱: ۸۸). 

قول: (فاجرہ علی اھ) عبرہ بافظ اعلی للمبالخۂ فی تحشق وقوعہ کالواجبات+ وبتعین 
حمله علی غیر ظاعرہ للادلة القائمة علی أئه لا پجب علی اللہ شیء. کذا فی فتح الباري . 

ٹوله: (فھو کفارة ثھ) ھهذا فی غیر الشرك بالإاجماع لان الشرك لا یکشرہ شی من 
العقوبات الدنیویة. وأعا فی غیر الشرك من المعاصی فظاعر هذا الحدیث أن الحدود والعقوبات 
الٰدلیویه تکفرھا وھو مختار کثٹر مین العاماء۔ 

وقال آحروت: إن الحدود إنما شرعت زاجرۃ: لا کفارى فلا یکقی الحد عن إثم الآخرۃ 


ا:] الجرء الثانی من کتاب تكملغ فتح الملھم بشرخ)عصحیح سلم 


ریو یت ما کی ا حاون وعطاع انطریقی؛ بعد ذکر عقوہتھم الدلیویة: لاک کے اہر 
خر . ار لم ث 38۴ ا ح4 0 یں ۶۴ 1 یجاب عله ىأن لہ 
الات 
۱ 8.2 

واختار بعشں العلماء ا تو قب لحلیٹ آضے جہ الحاگم ق ای ش پر کے مر فوعا: )ا دری 
الحدود کفارة لڑهنھا أم لا؟٦.‏ ولکن رجح القاضی عیاضیء والعیلی وغیرعما حدیث عبادة فی 
الاب لوہ استادس واغل حلدیٹت الحاکم پا نشیف , لِجمع ارْحافؤئذظط ٹي اشتح ہساھٹ' نات حےلرٹگ 
اس کریروڈ متقام: وحڈیٹ اد مناخر نما حقق أنه وقع بعذ فتح مکھا قانما جعل رسول الله پک 
الحدود کفارۃ بعد ما علم بذڈلٹ بالوحیء وتوقف عنع فی مبدا الأمر ۔ 

وعنلی گل حال قللق بقی: ن فی ھذہ المسأَئه کلام ضویل: واشتھر عی الحنفیة انیم قانلون 
ان الحدود نیست بکفارۂ۔ ولکن ردہ شبخ مشایخنا الأنور رحمہ اللہ مین الباری بآن ھذہ 
التسےة منبھ غلى انمسامحہت ولدلك لم بذکر الإمام الطحاوی فيه خلافا: رصحح العینی فی 
الّعمعدذة حلذیث عبائ ورجحھ غلىی حدیث ابی قریرۃ عند انحجاکی رد علی می اج سستت 
عارقتاہ 

وخلاصة ما پتحصل بعد اللتیا والتی: ما لخصه شیخ مشایخنا الانور مدذس سرہ بقولھ: ٢إن‏ 
الاحوال بعد إقاعة الحد ثُلائة : فان تاب الْمحدود بعده صار الحد گفارۃ لہ بل خلا رإن مہ 
ینب فلا پخلو: إما آنە انزجر عتەہء واعتبر بھء ولم بعد إليہ: فقد صار کفارۃ أیضا, وإت لم پبال 
دك جات ولم بل فے ملیمکا کہا کان رعاد ااےے انا وا بے کشارة ل۶ , 


ولقد احسب عولانا الشیخ بدر عالم المیرتھی رحمه الله في البدر ال لساری (۔۱١:‏ ۸۹]: حیث 
گاب : اود سلح لی أَنْ قو ابع : (قھو کفارة له) لیس حکما وا مرحو مب رحوۃ الف 7 إ٘ذ' 
اأقیم عليه الحدء فقد یرجی من الله سبحانه آنٹ یچعٹھا کفارۃ لع ویدل عليه ما رواء الترمذي عن 
علی ٹل مرنوعا: من آ؟صاب جن فجعل عقوبته نی الدناء قاق أعدل من أن یٹنی علی عبدہ 
عق تن کہ افَوٗسلا کس اھ اط اھ اتمم آڑ مسب ح قد 
اع اعے نيت اعت مت و ساپ مور ولکنە أم مرجو نظرا إلی 
الہ تعا یی کما أنه مرجو في حال سترہ أیضا وظر ای کے تا رعلی هذا تنطبع جمیع 
الروایات؛ وانحمد لله 

وراجع تمفصبل أطراف المسأٰلة فتح الباري (۱: ٦ء‏ وعمدہۃ القاری ڑ١‏ : ٦۱۸)ء‏ وقیض 
الباری ۸٦ : ١(‏ لی 4۳۴)ء ومشکل الاثار للطحاری :١(‏ ۳۱۷)ء وعقیدة السفاریٹلی (۱: ۳۲۰). 


۲۔ (۰۰)۔ قوله: (فتلا علینا آیة النساء) یعی الاآیۂ الئی ذکر فبھا بیعة النساء: وھی فی 


کتاب : اللدرد ث ۵ ] 
ان ََٔ ۳ ےت : 
الماد حجار ؛ فی الرکاز الم 4: 


سورة الممتحتةء ولیس المراد أٹھا أیة سورة النساء۔ 

٣‏ ۔ (۰++)۔ فولہ: (اخذ علینا رسول اللہ )ا یعنی ؛ آخذ منا المیثاق. 

قوله: (ولا یعضه بعضنا بعضا) العحضة لہفتح العین؛ وسکوٹ الضاد آخرہ ھاء مھملة)امن 
باب فتح: الافثراء والبھت. وأصله: العضیهة (بفتح العین: وکسر الضاد) والأعضهة بکسر العین 
وسکون الضاد بمعنی الہھتان؛ کما فی الٹھایة لابن آثیر (۳: ۱۹٦)۔‏ 

5 ۔(++۰+)۔ قولہ: (عن آبی الخیر) مر ڈکرہ فی باب عن نذر أن یمشی إلی الكعبة۔ 

قرل: تعن الصتاہحی) بضم انصادے وخفة نون وکسر الباء والحای نسیة إلی صتابحی , 
بطن من مراد+ کما في المعتی للقتنی (صس: .)۱٤۳‏ وقد اشتھر بھذہ الَنسیة هی رواة الحدیٹ 
للائةء والظامر ان المراۃئی حدیث الیاب عہد الرسیی پن عضصیلة اہو غہد اللہ الضتایخ+ وھ 
من المخضرمینہ رحل إلی النبی َء فوجدہ قد توغٰی عليه الصلاة والسلام: غروی غن جمع 
خی العتطابةہ وربا یلع اقی ظلر گان گی العناقی ‏ اجُلاتا قرع الظیراتی لی 
سند عباده من طریق اہن محریز ٦‏ عدتا عباثۃ ہن انصامت فاقیل اہو بد الله ای 
فقال عبادة: من سرہ أن ینظر إلی رجل عرج به إِلی السماء: فنظر إِلی أھل الجنة وأھل التار؛ 
فرحع وعو یعمل علی عارای فلینظر إلٰی ھدا۔ وراجع تھهذیب التھذیب (5: ۲۲۳۰. 

قوله: (لمن النقباء) جمع نقیب: وکانوا اٹتی عشر نقیباً بایعھم النبي 8 لیلة العقیة 
والاآخرون: اُسعد بن زرارة ورافع بن مالكء والبراء بن معرورء وعہد الله بن عمرر بن حراع 
وسعد بن الربیع وعید اللہ بن رواحة: وسعد ہن غبادةء والمنڈر بن عمرو بن حبیش؛ وأُسید بن 
حضیں وسعد ہن حیدمة؛ وآہو الھیٹم بن الْتيھانء وقیل ہدل: رفاعة بن عبد المنذر: کذا ٹی 
متاقب فتح الباريی (۷: 1۱۹,,. 

ثولہ: (ولا تعصی) ووقع فی بعض نسخ البخاري فی المتاقب: (ولا نقضی). 

قوله: لفإن غشینا) نعلي : از تناعا من المعاصی المذکورۃ فی الیعة. 

)۱١(‏ ۔ باب: جرح العجماء جبار: والمعدن والیٹر جبار 

قوله: (عن آہی عریرة) هذا الحدیث آخرحه البخاري فی الزکاۃء ہاب فی الرکاز الخمی, 
(رٹم: ۹٤٤۱)؛‏ وفی الشربء باب من حفر بثراً فی ملکە لم بضمنء (رقم: ٢٥۲۳)ء‏ وفی 
الدیات؛ ہاب المعدن چبارء والپٹر جبار (رقم: ؟۹۱١)ء‏ وباب العجماء جبار (رقم: ٭١۹٢):‏ 
وعالك في الزگاۃ: باب زکاۃ الرکازء والترمذي فی الزکاۃ (رقم: ٤٦٦٦)ء‏ وفی الأحکام باب ما 
جاءقی العجماء جرحھا جبار (رقم: ۱۳۷۷)ء واہو داود فی الأمارۃ باب ما جاء فی الرگاز 
(رفم : ۴۰۸۵)ء والنسائی في الزکاۃ؛ باب المعدت: وابن ماج فی الدیات: باب الجبا (رقم: 


٦‏ الجزہ الٹائی من کتاب تکملة فتح العلھم بشرح ضحیح مسلم 


۳ءء وأ محروجہ اىضا عن عمرو ہن غوف وعبادۃ ہن الصامت ا 

قوله: (۔العجماء) مؤٹ الأعجم؛ وھو البھیمة. 

قوله: (جرجھا) الجرح بفٹح الجیم مصلر والجرح؛ بضم الجیم اسم۔ وإنھا عبر بالجرح 
لأنه الأغلب؛ء أو هر مثال منه علی ما عداہ. وقد وقع فی بعض الروایات: االعجماء جہار 
بدون لفظ الجرح ٠‏ نمعناہ إتلاف العجماء بای وجه کاٹ بہجرح 7 غیرہ کذا فی عمدۃ القاري 
(١ا:‏ ۲۰٦)۔‏ 

فوله: (جبار) ہضم الجیم یعنی: ھدر لا ضمانفه. وقد وقع عند ان ماج فی آخر 
حدیث عبادة بن الصامت طٍث : اوالحجماء: البھۃ من الانعام وغیرھاء والجبار: هو اھدر 
الذدي لا بھرم* وھذا تفسپر عمدرح کأنہ من روایة موسی بن عقبة. وڈذکر ابن العربی ان بناء (ج ب 
ر) للرقم والڑھدار؛ من باب السلب؛: وھو کثیر؛ باتی اسم الفعل والفاعل لسلب معناء کما 
اتی لاإثبات معناہ. کذا فی فتح الباری .)۲٥٢ :۱١(‏ 
أحکام جنایة الیھیمة: 

وعلی کل؛ غالحدیث یدل علی ان ما أتلفت الدابة من غیر تعد من صاحبھا لا یبوجب 
الضمات عليهء والأصل فی ذلك ما ذکرہ صاحب الدر المختار : ە آن المرور فی طریق سی 
ساح بشرط الےلاهة ذیعا پمکن الاحتراز ع رھذا القدر متفق عليه فا ہن الفقهاء غمر انیم 
اختلفوا یىی تفاصیله. وخلاصة مذاہبھم خی ذلك عا یلی : 

إن جنایة البھیىة لا تخلو آولا من حالین: إما أت تکون متقلتة لیس معھا أحدہ آو یکون 
معھا راکبء أو سائقء أو قائد. إت کائت عنفلتةء لیس معھا أحد: فأتلفت شیئاء فلا ضعان 
علی صاحبھا عند الحفٰیة مطلقاًء سواء کان الوقٹ وقت الٹھار ہ أو وقت اللیلء عملا بإاطلاق 
حدیث الیاب. وقال الشافعي: لا یضمن المالك في الٹھار ریف بائلیل: لت العادۃ أنْ 
الملاك یربطون عواشیھم پاللیل: فلما آرسلھا باللیل صار عتعدیا فہضمئ . 

واستدل الشافعی ورحعە اللہ فی ذلٹ بما آخر جەہ شو؛ او داود؛ واحمد اہن ماجحه عنٰ 
حرام بن محیصةء عن البراء بن عازب؛ فال: ؛کائت لە ناقة ضاریة فدخلت حائطاًء فاقسدت 
فیە: فقضی رسول ال پل أن حفظ الحوائط بالتھار علی أھلھاء وآن حفظ العاشیة باللیل علی 
أھلھاء ون علی أھل المراشی عا أصابت ماشیتھم باللیل41. 

وذکر شیخنا الٹھانوی رحمہ اللہ فی إعلاء السٹنن (۱۸: )۲٤٢‏ عن الطحاوي: ٭إن تحفیق 
ملعب آأبی حنیفة أنە لا ضمان إذا ڈرسلھا مع حافظ: وأما إذا آرسلھا من دون حافظ ضمن٠.‏ 
والخلاصة ان الحکم عند آبی حنیقة لا پدور مع الٹھار آو اللیل؛ وإنما یدور علی النقصیر غٔي 


جات : الحسدود بات ٤‏ 


ا ا لے ظا کا لے ا تا لذ ڈ ظا ذ ڈا ڈ ڈ ڈا ذ ڈ ڈظ ےن ڈک ڈ لے ئا نے ظ ض۔ چا ام وا جریم جج جم جج جج ج٣۳‏ ھ ا ھ ےھ د۴ .٦د‏ ھ. اھ ت۴ :طط .٦د‏ ×..: -.دھد ھت ۴طد بد لد ب-.ٛ٘ھ-د ا سٴ .اھ سراجئ جج سد 


الحفظ ؛ فإن قصر المالك في حفظ الیھيۃة ہالٹھار ضمن: وإت لم یقصر باللیل لم یضمن. وحمل 
حدیثت ناف الہراء علی التفصیر فی الحفظ. 

واستدل شیخنا الٹھائوي رحمە اش لمذعب أبي حنیفة ہما أخرجه الدارقطني عن عمرو بن 
شعیبء عی أبب عن جدہ: عن التبي لچ قال: ہما أصابت الإبل باللیل ضمی اھلھاء وا 
اما افار لو کی سو را آھاڑت آالسے واللل زانہار ذرر افیافن 0 07ىینا رص اك 
ڈویدل إیحاب الفعان علی أعل العنم باللیل والتھار علی أنه لا دخل للتھار فی إسقاط الضمان: 
وإنما بناءہ علی عدم التقصیر. ولما کان حفظ الغنم مٹیسراً دل إفسادھا علی ترك الحفظ من 
الرعا بخلاف الڑبل: فإ ضبطھا متعسس غذا ھو الفرق٤.‏ 

رآما إدا کات الداہة معھا اأحدء فھو علی صور آَية: 

٦‏ إت گائت الدابة تسیر فی ملك من عو معھاء أتلفت شیا لم یضمن صاحبھا إلا إذا 
وغع التلف ہو طٹھا. 

امراوقان نے تے ما عو وو گالكت 

۳۔ وإن کائت تیر في ملك غیرہ بغیر إِنەء ضمن صاحبھا ما تلف مطلقا: 

۔وإن گانٹ تسیر فی طربق العامةء ضمی الراکب أو القائد!'ما وطئعت برجلھا أو 
اہات نات از رعلبا) ان انا أو کدعت بفمھاء أو مخبطت یدعاء أو صدمت ہجسمھا. 
ولكته لا پضمن سا نفشحت بر جلھا او ذلٰہها سائرۂ. وعذا مدع آبی حللفة رحمے الف کما فی رد 
المحتار (8؛ 48۳۰, 

وقال الشاقعي رحمے الل: إڈا کان مع البهیمة انسات: فإله یمن عا أتلفته من نفس أر 
غاو ا تال سر کات ماغظائن ای ر(قات ای تھار یر ا کاو مالکگاے آو ےر ام ارمثاے کی 
أو مععیراًء أو غاصبأاء وسواء أثلفت بیدھاء أر رجلھا. أو ذنھا. أو رآسهاء وسراء کان ذلك 
لیل آو ٹھارآء لآن الڑتلاف لا غرق فيه ہین العمد وغیرہ؛ ومن ہو مع البھیمة حاکم علیھاء فھي 
کالاله بہد: تفعلھا متسوب إِليه سواء حملھا علیۃ أم لا+ وسواء علم بہ أم لا۔ کذا ہی فتح 
الباری .)۲٢۸ : ۱١‏ 

لابی حنیفة رحمه اللہ ما آخرجہ آپو داود فی الدیات باب الدابة تنفح برجلھا (رقم: 
۲) معن آہی ھربرد؛ عنْ رسول اللہ قٌاُ تال: االرجل جبہار؟؛ قال آبو داود: الدایة تضرب 
برچٹھا وغر راکب . 

وقد أعله بعضھم بأن سفیان بن حسین قد وھم فیهء ولکن ردہ شیخنا التھانوی رحمه الہ 
فی إعلاء السٹن (۱۸: )۲٢‏ بآأئه لم بتفرد بہ سفیان بن حسینء وإنما هو مروی من غیر وجھ فی 


نار با الجزء الگائی من کتاب تکملة فتح الملهھم بشرح تحیح ملم 


ہد (ئ۳۰) وحدکتا یحییٰ ؛ بن يَحْیْیٰ وَأبُو بک : بنْ آپی شْيبَة وَرغیر بن حر 

الاعلی بے ما معن اب یت یس وت رتا ھتان 
لی ات ۰ حَدیا کات كِلاهُمًا عَن الّھْري . سنا 2 ت0 حلایثہ . 

٢7۔ )٠+۰۰(‏ وحدٹتی أبور الطٌامِر وَحَرْمْلَة وَالآ : أَخْبَرَنَا ابْن وَهُْب. أَحْبَرَیي 
2ر عُن ابْن شِقّاب: عَنِ ايْن المْسَیٌب رَغبَيْیٍ الله بن بد الله َْ أبي مُرَیْرَةَ صن 
زسول لاہ قوف بیٹل۔ 


٣]۔ )٤٠5(‏ حدثنا ُحَمّذُ بن زُنح بن المُهُاچر اتا لح سر او کاو 
مُوسٌیٰ: غنٍ الاسود بے الْعَادی عَن آ, ہي سَلَمَة بن عغَبْد الرَّحْمٰن: عَن أبي مَُیرةء عَنْ 
رسُول الله قٌلة؛ أَنَهُ ال یک ) )ہ9 
جار ۔ فی ائرگاز الْحُمٗ), 

٤۔ )٠۰۰(‏ وحدَٹتا عَبْدُ الرّحْمٰن بْنْ سَلام الحْمْجِی. خَدْتَتَ اريم لبَعْيِي ابْنَْ 


ستن الدارقطئی: فرواہ سفیاٹ بن حسین عن الزھري؛ وآدم عیٰ شعبفء وآہو فیس عن عزیل: 

واہرا ھیم التخعی عم من الئبی چا مرسلا وریستبعدذ تا ایکون گل فہژڑلاءم قد وعم فی روایته. 

ولاہی حلیفة رحمه الل أیضاً ما أخرجه البخاري في الدیات (ہاب الحجماء جبار؟ تعلیقاً عن 
ابن سیرین: ٭کانوا لا یضملوت من التنفحة+ ویضمتوت من رٹ انعنان؟ سسجت غشوله : 
اوالمعٹی أن الدابة إڈا کائت مرکوبة فلفت الراکب عاتھاء قأصابت برجلھا شیئا ضمِنْ الراکب: 
وإٰذا ضربت برجلھا می غیر أن یکون لە فی ذلك تسبب لم یضمن؛ وھنا الأثر وصله معید بن 
منصورں عن قٹْی حدٹتا ا ۵٤‏ ی۷ی" و اعت آنے بی 
شية من وجه آخر عن ابن سیرین نحرہ؟ 

وکذلك أخرج البخاری تعلیقا عن حماد: الا تضمن النفحة إلا أن ینخس إِنسان الدایةہ 
ووصله ابن بی شیبةء کما فی فتح اباري۔ 

ولآن الاحتراز عن الئفحة مع السیر پر غیر سمکن: انپا سن خسرورائٗ٭: قلو أوتفھا ٹٔی الطریق 
ضمن الافحة أیضاء لان صہائة الدوا: نے عین الرمْوف ممکتة؛ رإت گانئت غبر لمکھ٭ عین المعحےف 
فصار الایقاف 1ا و ساحا 0 بشرط السلامة, کذا فی رد المحتار ڑ(٥:‏ ٣۳٣٤)۔‏ 

وہہ یظھر بطلان ما سے ابن بطال إلی الحنقیة: فیما حکی عله الحافظ فی الفتح :۱٢(‏ 
۷) می آٹھم لا یقولون بتضمین التفحة ہرجلھا أو دُنھا: ولو کائت بسبب فقد رایت ان الحفيه 
پقولوٹ یتضمینھا عند الڑیقاف+ قما بالك إِذا لھا اٹراکب؛ آأو صرف عتاتھا بطریق غیر عادي: 
مما حملھا غعلی اللفحة: قالظاعر حیكذ الضمان؛ فلا بخالف أقوال ابنْ سیربن وحماد قول 


1ء" الجزء الٹائی من کتاب تکملة تتح المِلھم بٹشرح خ٥بحیح‏ مسلم 





سے 7 02 اي و 


ھا ھا اھ را لے ا ھپ ۳ ٢‏ مھ ۴ھ ھ رھ ھا ھت ھا ھا دا مھ اھ ہہ ری مہ ہہ وھ ا ہہ ع۱ .ہ٢۴‏ ٦٠ط ٠×‏ ٦۳ا‏ د٠‏ اع ئ دع سائ ‏ سے ہا سد 


ٹم لم یذکر الفقھاء حکم السیارۃ لعدم وجودعا فی عصرعم۔ والظاعر أت سائق السیارۃ 
ضامن لما أتلفته فی الطریق: سواء أتلفته من القدامء أو من الخلف.. ووجه القرق بیٹھا وبین 
لاعلی 7ل تحت اوافّاسب تا را ھا تہ سی سیا یےے ساب معاے 
الارق فاتھا لا تتحرڈ بارادتھا. فتسب جمیع حرکاتھا إلٰی سانقھاء فیضمن جمیع ذلك: وا 
سبحائه وتعالی اعلم ۔ 

ٹول : ڈوالبثر جہار) فقال أبو عبید: االمراد ہالیٹر عنا العادیة القدیمة الٹی لا یعلم لھا 
مالكہ: تکون في البادیة: فیقع فیھا إنان آر دابةء فلا شيء في ذلك علی أحد وکذلك لو حفر 
بثراً في ملک أو في موات؛ فوقع مھا إنسان أو غیرہء فتلف: فلا ضمان وأما من حفر بثراً ئی 
طریق المسلمینء وکذا فی ملك غیرہ بغیر إذنء فتلف بھا إلْان فإئه یجب ضمانه علی غاقله 
الحاغوء والکفارۃ فی عالەء وإن ثلف بھا غیر آدمی وجب غعائه قی عال الحافر . ویلتحق بالبٹر 
کل حفرۃ علی التفصیل المذدکور؟ کذا غي فتح الباري . 

قلت: وھو مذھب الحنقيیة گما بظھر سن رد المحتار (۵: ۵٢٢‏ وث٢٥)‏ وغیرد؛ فما ذکرہ 
الحافظ في الفٹح )۴٥٢ :۱٢١(‏ من قول ابن بطال: ہوحالف الحنفیة فی ذلكء قضمنوا حافی الیٹر 
مطلقاء قیاسا علی راکب الدابفء ولا قیاس مع النص٤‏ فیه مسامحة خطیرۃ من ابن بطال رحمه 
الف فإن الحىفية لا یقولون ہتضمین الحافر مطلقاء وإنما یقولون بتضمین من تعدی فی حفضرہ؛ 
کا 7ر3 الک بواھ مرا ۱ 

وقد آخرج عبد الرزاق فی مصلفه (۱۰: ۷۲ رقم: ۰+)۱۸) عن علی شف قال: <من 
حفر بئرأء آو أعورض عودأاء فأصاب إِنساناً ضمن*. وقال شیخنا الٹھائوی رحمه اللہ بعد ذکر ھذا 
الاثر فی إعلاء السنن (۱۸: :)۲۴٣‏ ؛عو بدل علی أن القتل بالتسبب مرجب للضمان: إلا أنە 
پشترط فيه ان یکون علی وجہ التعدی؛ کحقر الہثر فی غیر ملک دشو مذھب أبی حتیفةا. 

بل یقول الحنفیة: إن من حفر بالوعة فی طریق بأمر السلطان: فتعمد رجل المرور علیھا لم 
بضمن الحافر؛ کما فی الدر المختارء وإلما یضمن الحافر إِذا حفوہ بغیر أمر السلطان؛ لن من 


کاب : الأئَضية و 





حفرہ بأمر السلطان لپس عتعدیاً فیە. وکذلك لو حفر فی القبافی ٹی غیر محجة الناس لا یضمن 
الحافر عند الحنفیة: لأن العدول عن أبیار الفیافی ممکن. نعم إِذا کان می محجة الناس ضمن: 
لکون الحافر متعدیاء وراجع رد المحتار )۵۲٥ : ٥(‏ تلتفصیل . 

لم قد وقع فی بعض الروایات ھھنا: ؛التار جیل٤‏ بدل ا بثٹر جبارہ ومعناہ ان من استوقد 
ناراً فا پحجورز لم قتعدت سی افثلت کےا تاا سان علے ۔ ولگزۃ ال ہ اروابۂ اد وحکی 
عن ابن معین أنه وقع فیھا تصحیفء لن أھل الیمن یکتبوت قالٹارہ بالیاء (التیر٤؛‏ دون الالف؛ 
ففھم بعضھم من الیٹثر النار بالتونن: فرواھا گذلك: واش اعلم وراجع فتح الباريی (۱۲: )۲٥٢‏ 

قولء: (والمعدن چبار) قال الحافظ فی الفتح (۱۲: :)۲۵٤‏ افلو حفر ععدناً پی ملکہ: أو 
کی موات: فوقع قيہ شخص قات؛ کل ےه هن وکذا -٠‏ استاجر أجرایعمل لہ: فانھار حلمه ؛ 
قمات؛ ویلتحق بالئر والمعدت فی ذلك کل أجیر علی عمل؛ گمن استؤجر علی صعود نخْلة: 
فقط عنٹھاء فمات۹+. 

وقد فسرہ بعض الشافعیة بأئە لا محمس فی المعدن؛ ولکنه بعید جدا لان السیاق کله نی 
سسائل الدیھ , ولرٹ الحافظ فٹی ز کاه الفتح (۳: ۓك)( علی من گبرء بہتقی ال گاۃ علی الععدن: 
وفسرہ بأنه لادیة للھالك فی معدن: کما ذکرنا. 
وجوب الخمس علی المعدن والرکاز: 

تنولغ: (وفي الرکاز الخمسی) اختلف الففھاء معٹی الرکاز جھنا: فقالعالگ:؛ 
والشافعی؛ واحمد رحمھم ال تعائی: هو دفین الجاعلٰیة فقط: فليه الخمس لكونه عإح العيمة 
ولیس فی المعدن خمس لی لأ زہ لیس مرح الر گاز ؛ ولانہ یحتاج لی مرن ومتقف مخلاف 
الکلز . 

وقال آہو حنیفة رحمه اللہ : الرکاڑ یعم کنز الجاعلیة والمحدٹ کليهماء فیجب فی کل واحد 

وٹ مذدھتف 7 سصلےرہ حل اللہ موبد بالَلعْ وا لروایف وائف اب ۔ 

فأما اللعةق: فبقول ابن منظور فی لسان العرب (۷: :)۲۲٢‏ ہوال کاز قطم ڈذھب وفضة 
نخورج من الارس آرالمعدتە٥ٹم‏ ذکر ا کتلاا فی اعل الحہجاز ھا ل العراق فی تفسبر الحدیث ؛ لم 
قال: ٭قال ان الا عرأي ٰ الرکاز ما آخرچ الہ الْمعدل؛ وقد رکز اعت زالال ونال لیم رکز 


را الزہ الثائی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ضیح مسلم 





مھ لت ےھ ا ا لس لے مل ہہ لہ ہت" ھت تل ا لہ ا لے مد لا ا ٦ئ‏ ات ا تم اہ بات راس ہے ہا مر تد ا لئ دا ئ اذا :ئ ابع اب اتا 


مٹل الجلاعہد سن الدب والقشۃ تخرج من المعادن. وھذا بعضد تفسیر أھل الع ای٤‏ . 


ویقول ابن فارس فٔي مقایس الْلمة :)]٣۳٤٣٤ ١(‏ االراہ والکاف: ورالزاء اُصلان: أحدھما 
اثبات شيےء فی شی وتسے لا ات710 گاتر رس الال السقت تی افاجاتٹ 
وھو ھیٰ قاسف واج رگزٹ:وقال قوع: اٹرکاز المعدن٤.‏ ۱ 

ویٹرل الا زھري فی تھذیب اللعْة (۱۰: ۹۵) بعد ذکر الاخخٹلاف المذکور: اوقال اللیثكث: 
الرکاز: قطع القضة تخرج من المعدن: وارکز الرجل: إذا آصاب طلكد۔ وآخبرتی عبد المنك 
البغويء عن الربیعء عن الشافعی آنه قال: الذی لا اأشك نے ان الرکاز: دفن الجاھلیة والذی 
آنا واقف فيه: الرکاز فی المعدن: والتبر المخلوق ٹی ال أرضں... قال شمر: قال ابن 
الاعرابي: الرکاز ما أنحرج المعدت وأنال۔ وقال غیرہ: آرگز صاحب المعدن إِذا کثر ما بخرح 
مٹھ ل٭ معن فضے وغرعا)۔ 

فھذہ أقوال أھل اللمٰة تدل علی ان ائرکاز بطلق علی ما یخرج عن المعدٹ: کما بطلق 
علی الکنز العدفون۔ 

وأما الروایات قمذھب أبی حیففة رحمه الله مؤید بأحادیٹ آنتیة: 

(١)۔‏ آخرج آہو عبید رحمه اللہ في کتاب الموال (ص: ٣۳٣۳ء‏ رقم: ۸۵۸) عن عمرو بن 
شعیب: ان المزنی سال رسول ال قاٍ عن اللقطة توجد في الطریق العامر أو قالل: المبتاء 
فقال: عَرَکُھا سَلۂ, فإت جاء صاحبھاء رإلا فھي لكء قالل؛ یا رسول الؤ! فما یوجد قی الخراب 
المادي؟ قال: فی وی الرگاز الخمس٥ء---‏ ۱ 

والخراب العادي: ہو الاأرض التی انقرض اھلھاء فلا بعلم لھا عالٹ: والمراد عما پوجد 
فيە: الکنز المدفوت فی ذلك الخراب؛ وعطف عليه رسول الل قٌاٍ الرکاز : فتبین ان الرگاز غیر 
الکتز٭ ولیس إلا المعدن؛ ولذلٹ پقول ابئئ عہہد رحمه اللہ فی تفسیر ھذا الحئیٹ: ٭فعد ئن لتا 
الان ان الرکاز سوی المال المدفونء لقوله: فیيه+ وفي الرکاز إلخ؛ فجعل الرکاز غیر المال؛ 
فعلم بھڈا أنه المعدنہ راجع کاب الاأموال (ص: ٤٤٣۳ء‏ رقم: ۸۷۰). 

واجاب عته الیبھقی فی السٹن الکبیری (: )۱٥١‏ بأن المراد من الرگاز هھھنا کنز الجاعلیة 

الذي وجد ظاھراً فوق الأرضء لا المعدنء ونعقيه الماردیتی فی الجوعر التقی بأن ابن عبد البر 
اخرجہ في التمھید بلفظ : ٭إن کنت وجدتہ في قریة مسکونف از سیل میتاء فعرفةہء وإن کلت 
وجدتھ في خرب جاعلیةء أوفی قریة غیر مسکوئةہ و في غیر سبیل میتاء ففيه وفی الرگاز 
الخُمس٤۔‏ فتہین أنْ الرکاز غیر ما وجد علی ظاعر ا ٛأرض أیضأً. 


()۔ ا ہو عبید فی غریب الحدیٹ (۱: )۲١۹‏ بسند فیه ابن لھیعةء عن أشیامخه من 





92 یی 9و و ور رر و ری رہ ہد ںو ہے ےو و و ور اج ہزیو اہی ور وچ دج وو ور یہ 


حضرموت؛ أن رسول الل ق کنب لوائل بن حجر وفومه کتاہا۔ وفیہ: ٥‏ من محمد رسول اللہ کچ 
إلی ؛لأقیال اثعباعلة من حضرعوت: بإقام الصلاة وایتعاء الزکاۃء علی التیعة شاذ: والتیمه 
لصاحبھا: وفی السیوب الخمی )ُخ. 

وھذا الحدیثٹ ذگرہ ابن الائیر فی منال الطائب :١(‏ ۷۸): ثم قال: اوالےوب: الرکاز: 
وھو اثمال المدفون فی الجاعلی أو المعدتء جمع سیب؛ وھو العطاء لالہ من فضل اللہ علی 
مرن اصابی وقیل: الیوب: عروق من الذعب والفضة: ٹسیب قی المعدن ی! تجری فھا۔ 

(۴) ۔ اخرج أبو عبید فی !لأموال (ص: ۳۵۰) عن الحارث بن أبي الحارث الأزدي: ٢‏ ان 
آباہه کان من أعلم الاس بمعدنء وأنه یں دا وت7 اشتراء منه بمائۂ شاة 
متبع ...ات قاتاء علی ڑئں: ففال: آین ا ۰ مو اسم تھے آکاز 2 اکنا 
آابه ھا وی یس و یت فقال له علی :۔ عااری الخمس الا عليك: تال: فخمس 
الماثة شا88 قال أبو عبید؛ ٥‏ أفلا تری أن علیاً قد سمی المعدن رکازاء وحکم عليه ہحکمه؛ واخذ 
عته الْخمس . ۱ 

)٤(‏ آخرج الإژمام آہو برسف فی کتاب الخراج (س: ٦٦ء‏ رقم! )١8‏ عن أبی سعید 
المقبری بعد حدیث: ڈوئی ال کاز الخمی): انیل وما ال گاز یا رسول الله؟ فال: اتذھعب 
رالفضة الذی خلقه الل فی الارضس یرم خلقتہ وأخرجه محمد أیضا في موطأء (ص : )۱۷١‏ 
تعلیقاً۔ وأخرجہ البیھقی ایا فی سنتہ ٤‏ : ۵۲5>و2ئ", واغعله بعبد الله بن سعید العقری . وأاصرح 
صن مارواہە الدارقطنی ئی العلل: وإٹ کان تکلم فی حدیث ابی صالح عن أبي شرپرةء قال: 
قال رسول اللہ پا ہائرکاز الڈي بلہت علی وجە ال×أرض٢‏ حکاہ العیني فی عمدۂ الماري ۹: 
۳) من طیم العتیریة, 

قال شہختا قی اعلاء الستن (۹: ۹: اوفيه (یعٹی فیما أخرجه أہو یورسف فی الخراج) 
عبد الله بن سعیاد المقیری ضعیف؛ گمایتحصل من الزیلعی وغیرہ:؛ تن الإمام الھمام آہا 
بوسف تما اعت یں۔ کس یب سو دی سیت وابرادہ فی کتاب ملعم گان عذا 
تصحیحاً مث للحدیث: ونما کان اللصحیح موقرفا علی کون الراوی ثقة: کان ھذا إما ترثبقاً لە 
منه؛ وإما کان عندہ مناہع ل٭ء ویکل حالء فلا آقل من کون الحدیث في درجة التأبید٤.‏ 

(5)۔روی الإمام أہو حخنیفۂ رجلے ال عن عطاء عن اہن عمر جا قال: قاں 
رسول ال قّل: ؛الرکاز الذي بت من الأرضش٥‏ کذا فی جامع المسانید للخوارژزمی (۱: .)4٦٤‏ 
اخرجے أبو محمد البخاریئ؛ عن صالح الترمذي؛ عی علی بن الحسن بن یسار عنْ محمد بن 
الصیاح: عن حبان بن عليء عن أبي حتیفة. وحقق شیخنا فی إعلاء السنن (۹: ٠۰‏ ۔ئء لی 
فھم أحد مضعف فی المیزات؛ إلا ما ذکر پی حبان من عقال: مع توثیقه من ابن معین۔ 


٦‏ الجزء الٹائیي من کتاب تکملہ فتح الملھم بشرخ نحیح مسلم 


ال جا ا ا یں ا کچ رھ 7ھ وھ و و ھچ کک ا ا مم مود او وو و کرو و و و رو کو سا ا موا وا و وو تو اھ اور او کس وا و ا و وو وا ہہ و یر ا ای کے کے کے یک 


(٦)۔‏ آخرج أبو عبیدة ئي الاموال (ص: ٤٤٣۳ء‏ رقم: ۸۷۲) عن ابن شھاب الزھری: آنئە 
سٹل ال گاز والمعادت فقال: بحرج من َال کله الحمعی . وا ال زمری راو لحطریث : تی 
الرکاز الخمسں ‏ قتفسیرہ اولی بالقبول. 

رأما درایة: فإك وجوے اللِحُمسسی یىی الکٹز من جیة آنہ -2._‌.-۰-_- لکونه دھیسٰ الکضار٭ فان 
الخمس في دقین الجاعلیة: لكوته غنیعة أوفبئاء ربشارکہ المعدن فی مذا المعنیہ فإله مخلوق 
في الارضں منذ خلقه اللہ تعالیء نکان جرہآً من الأرض المغلومةء قکان فی حکم الغتیمة ایضاً, 

وأما ما ذکرہ الشافعیة من أن الکنز بحصل بلا مژنةء بینما المعدن یحتاج إلی مشقة ومژنة 
فاجاب عته الإّمام آہو عبید ٹي الاموال (ص: )۴٣٣‏ بقوله: ہوکذلك و عندي فی النظر: ان 
یکوٹ بالمغنم آشبه منە بالزرع؛ لآئە وإن کان یتکلف فيه الإتفاق؛ والثٹْریر بالئفس ٠‏ وكذلك 
مجاحدة العدو بل الجھاد أشد وأعظم خطراء وقد جعل اللہ فی الغلیمة منھم الحُمس: فأدنی 
ما بجب فی المعدن آن یکوت مثل ما بنال من العدو. 
یوسف في کتاب الخراج (صی: )٦٦‏ عن آأہی سعید المقبری؛ قال: ٭ کان أھل الجاعلة إذا عطلب 
الرجل فی الْقَلیبے جعلوا اللفلیب عقلء رإذا فقحعلٌته تایة حجعلرهھا عنقّلےیے وإڈا تتعلء معدن جعلوہ 
عفل. ےل رسول اللہ ہا عن ذلك: فقال: العجعاء چیار: والمعدن جبار؛ والیئر جبار وفی 
الرکاز الخمس٥.‏ وعذا دلیل علی آن أھل الجاعلة کانوا بکلفون صاحت المعدن بإعطاء المعدن 
نفے إلی اولیاء الذي مات فی فذکر رسول ال أنِ صاحب المعدن لا یکلف بذلك: وانما 

(۰۰٠)۔‏ قوله: (الچمحی) ہضم الجیمء وفتح المیمء ئسبة إلی بنی جمحء وھم بطن من 
ثربش وعبد الرحمن بن سلا اأخوہ عبد الله بن سلام الٰجمحی کاذۃٴسہا تَا رراجع 
الاسات للیستائ (۱۴ 1۳۲۰۷۰, 

قد کم بتوقیق الہ تعالی شرح کاب الحدود صحوت نوم الٰخمیس السابعم من شھر ربیع الاول 
ستاۃ الف مسا وست من الھجرة الِّٔویة علی ضاحبھا السلام: وأدعر الل سبحائه تعالی أن 
ولا حول ولا" ود إا باللہ العلي العظیم . 

کتاب: الاشضشسة 
كيا شرح ھذا الکتاب بمباحث فی حفیقۂة القضاءء وتاریخء ومکانته فی الشریعۃة 


گتاب : الاقضیة بس 
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الإسلامیف وبعض اأصوله المعتیرۃ عند الشرعہ لتزید الطالب معرفة وبصیرة؛ اش سبحانه الموفق 
١‏ -۔معتى القضاء لقة: وشرعا: 

ا اض ےة : جمع قضاى والأقضاء فی اه ؛ الحکم والقصل والقطع : قال اللہ تعالی : 
٭ وی رك الا تبدوا لا ایاگ (سور لاسرا الآبة: ۳٢]۔‏ واعافی الشرغعء فقد غرنه الفقھهاء 
بتعبیرات مختلفة تؤول إلی معان متقاربة؛ فعرفه فی شرح آدب القاضی للخصاف )۱٦٦ :١(‏ 
بقوله: اإنه فصل الخصوعات وائمنازعات٤ء‏ وعرفه اہن فرحون فی تبصرۃ الحکام )٦١٦١ :١(‏ 
بشُوله : ٥و‏ الا خبار عن حکم شرعی علی سہیل الالزام٥:‏ وعرفه فی الفتاری الهندیۃ (۴: )۳١٣ ٣‏ 
ہقوله: ة٦القضاء‏ قول ملزم یصد, غن ولایة غامة۲, 

وحاصل علہ التعریفات کلھا: أن القضاء قول ملزم وفق الاحکام الشرعیة یفصل به 
خصومة فریقین. والفری بین وبین الڑفٹاء آن الافناء إخبار عن حکم شرعيی: ولیس فبہ إلزام فلا 
یجب أن پولی المفتی مِن قیل اما بخلاف القضاءء فإنه إلزامء قلا یتحقق إلا من الذي ولا 
الڑمام ذلك. 
؟ ۔ القضاء فی الحاغلیة: 

لم تکن فی معظم أنحاء جزیرۂ العرب حکومات منظمة قویة ٹھیمن علی جمیع مناطتھا 
بسلطة مرگزۃ؛ وإنما گانت الحباۃ فی الریف حیاة بدویة قبائلبة: وکانت گل عدینة تستقل بنا 
فی الحگومف فکانت حگوعتھا8احکوعمة معدتن8 کما پسميه علماء السیاسة۔ فلم نگن عنالا ۔ 
وانحال خدہ ۔ غبئثات قشبائی4 وموڑسباٹثٹت حکوسضہ دذات ٹوانیں علوھ تنافصل ٹیگ الٰحضصومعاتہ 

ولکن کان ہین الجاهلیین تعاملء وعرف عتبم فی آمور عدیدة من أمور الحباۃ التي یعیشون 
فیھا؛ مثل حقوق مرور القوافل: وحقوق الجبایة عن الأموال المستوردت أو المصدرة؛ وفقی 
موضرع الحفوی والجنایاتء وما شاکل ذلك وإِن عذا الْعرف قد توارثته کل قبیلة عن آہاٹھا 
راجدادھا وجعلتھ کالقانوت السائد فی محتمعیا: یر جع إلي٭ کی فص الخصومات والہنازعات: 
وخاب رژساء المعدبنه و اَل وکح اجس سا وق عرئْیم رعادتھی پحٹمعوٹ کي 
مکان معینء مثل دار الندوۃ ہمکة آو فی معبدء أو فی بیوت الوجھاءء للنظر فی الخصومات: 
رفي المشکلات المي تفع في البلد. وبتولی رڑساء الشعب٤‏ أی: الحارة والمحلۂ قض 
المنازعات ؛لتی تا ہین آفراد الشعب فی الغالب. 


٦‏ الجزء الٹائی من کتاب تکملڈ تح الملھم شرحصبحیح ملم 


26 3 ھک ھک سک ھک کرک کت ھک اھ ھا ےھ ےھ کو کی کی و وہ یا سا ود و رق ود کر وا و و و ےو ےت کوک وق کر جا ہو دس وا بد سو کو و لت ہو و و وہ رو وہ ود یہ سا جو اس وس ک ہكم لیے ح 


احصہ فه نہ ہینھم باللجوە لی محکمین سار سے سو مورسی سر پر سی وج اس اسر 
ویکولون رت محایدین ۲ علاقه لم بدلّك الحراع . وقد بعال الَنزاع علی رڑساء ابہلد أْ 
یحکمونءہ من حگم, راشتھر بعقی الناس فی حسن القضباء مثل عامر بن انظرب العدوانی لقب 
ہحاکم العرب٭ وااقاضی الْعرب٭ کما فی المعارف لابن قتیبة (ص: )۳٣‏ والڑغاتی (۱۵: ۷۰). 

وقد ذگر الیعقوبی فی تاریخھ (ڑا راع جکھ أسماء الذین اشٹئہروا ب بی العرب فی القضاء۔ 
وذکر ان الڑاقعی الجرعمی آقدم حاکم حکم ہین العرب. 

وبقال: إِن المحاکمات فی الحاعلیۃ گائٹ نعٹی علی قاعدۃ ااٰنة علٹٰی من ادعیں وائیمیںٰ 
علی مر آنکر۷ وذکر المیداني فی مجمع الامثال (۱: ٦ء‏ رو ۷)ٰٔن اُول من قال هذہ 
انْكَلمة فقی الجاهلة هو قس بل سا غبلۃٔ ا یادی؛ فغصارت نے ہتك*-<لاگ ایوس واقرھا الِسلام ۔ 

وراجع لتفصیل الحکم والقشاء فی الجاعلیة کتاب ٭المفصل فی تاریخ العرب قبل 
اسلام للا کس جواد علی (۵ ١‏ إلی .)٦۰۹‏ 
٣۔‏ القضاء فی الاسلام: 

وکان رسول الل تق مرجم القضاء فی ہمہ رلک رما بی تلک أخَدا ع السضىا تَا 
عله فی قضایا معیثف کما ولی آنیسا ؤ ہچ تضاء رجم المہ لمرأة ضی قصة العسیفء وکما ولی عمرو 
بن انعاص نیٹ ہ فیما أنحرجء الإمام أحمد فی مسٹلہ والدارقطتی ئی سنتنه عن عبد الله بن 
عمرو؛ قال: اجا٭ رسول اللہ ٹن مخصمان بختصمان: فقال تثعمرو : اقضس بہلھما یا عمرو! مُقال : 
آنے اولی بللكک عنی یا رسول اک! غال: وإِن کان. قال: فاذاثضیث بخبما قمالی؟ قال: !ا 
ات نون اث القضاء تلك عشم حسنات؛ وإن اجتّھہدت فاخطاأتہ؛ ذل حجستہ 
راجع الفتح الربانی (۱۶: .]۲٤٤‏ ومثل ذلك وقم لعقبة بن عامر الجھتی قبما أخرجه الدارقطليی 
رت 459۳۴ 

ولما ور سعٹت دیا:؛ ر الاساتی ورکٹرورٹ سشاغل اللہی چا میں اللعایٌ وائو لا والفعضاۃ 
وبعثٹھم إلی الاأقالیم السلامیة؛ کانوا یلوہوت عنہ قيكٍ ئی فصل الخصرمات علی الاأصول الٹتی 
قررجا لم رسوںل اللہ مشاڑ , تھے علی بن ابی طالب: رمعاذبن چجبہل :ابع عوسی 
الاشعری الذین جعلھم رسول الل قلُ قاضین فی الیمنء وعلنھم العلاء بن الحضرعي الذي 
جعله قاضیاً بالبحرین؛ قینا ذکرہ الحافظ فی المطالب العالیة :٦(‏ ۲۳۷)ء: ومنھم معقل بن 
سار ؛ فےا اج جحد احمد ئی سندہ وت ۴ج وملمم مقا تی آصد استقتضاد رسول الہ مین 
علی مك یما حکی الماوردی ئی آدب القاضی [۱: ١ئ"‏ رھنیے دحيه الکلبی الدی ولاہ 


گناب ۱ الاتَشضہۃ او 





قضاء ناحیة من الیمن یما حکاہ الماوردی أیضاً )۱۳۲١ :١(‏ وذگر الکتانی فی التراتیب الإداریة 
)۲٥۸ :١(‏ عن الطبرانی أن عمر بن الخطاب وأبی ہن کعب : وزید بن ثابت وعبد الله بر سعود 
کانوا من قضاة رسول ا گککاڑ 

والذي یری فی ھذا العھد أن منصب القضاء لم یکن منصباً مستقلاً یتفرغ لە رجل أو 
رجال: وإنما کان من جعلۂ وظائف الولاة الذین یتولون آمور السیاسۂ والحکوم فکل من 
علی: ومعاذ بن جبلء وأبی موسی الأشعري؛ والعلاء بن الحضرمی۔ وعتاب بن آسید کان 
70ا لال مرف اکارت لے اقضاء کول آثز رر الگ دای 

وكکذلك کان الامر ٹی عھد خلافة أىي بکر طلللہ: ارفي ہدایة خلافة سیدنا عمر لہ . وأول 
من جعل مالصب القضاء متصیاً مستقلاًء وافرد لە رجالا لا عناية لھم إلا بالضاء سیدنا عمر بن 
الخطاب شالہ. بقول ابن خلدون ئٔی مقدمعته (ص: .)۲٢٢‏ 

درأاما القضاء فھو من الرظائف الداخلة تحت الخلافقف ... وکان الخلفاء فی صدر 
الإسلام بباشرونە بائفسھم؛ ولا بجعلون القضاء إلی من سواھم. وأول من دفعه إلی غیرہ: 
وفوشضء فیه عمر لہ فولی آیا الدرداء معە بالمدینةء وولی شریحاً بالبصرۃء وولی آبا موسی 
الأشعري بالکوفة وکتب لە نی ذلك الکتاب المشھور الڈی تدور عليه أحکام القضاء٤.‏ 


وإن عذا الکتاب ۔ کتاب عمر شللللہ إلی آبی موسی الأشعري ۔ شخطیع أن نعتبرہ کاول قانون 
لاإجراءات العفلیة فی تاریخ الڑسلام: اعتبرہ الفضاۃ فی الإسلام کاکر مصدر للاستنارۃ في 
اععالھم القضائیةء وقد حکاھا ابن خلدون ئٔی مقدمته (ص: )۲٢٢‏ بنصھا؛ فتلراجع فیھاء وقد 
أخرجھا الدارقطنی فی سنثه )۲۰٢ : ١(‏ بطرق مختلفة۔ 

لم یقول اہن خلدون رحجمە اش: ‏ إلا آن القاضی إنما کان لە فی عصر الخلفاء الفصل بین 
الخصوم فقطء ثم دفع لھم بعد ذلك مور آخری علی التدریح ؛ ہبحستب اشتغال | لٰخلفاء والملود 
بالساسۃ الکبرئ؛: واسٹتر علصتے الّتقفاء اخر الاھر علی آنه پجمع مع الفصل ہین الخصرم 
استیفاء بعضں الحقوق العامة للمسلمین ٠‏ بالنظر فی أموال المحجور علیھمء من المجانین 
والیتامیں رالمنلسین وامل السفہ: نی وجبایا المسلمین؛: ورارفافھئ: وتزویح الا یامی ڈول 
الڈولیاء علی رأي من رآ والنظر غی مصالح اثطرقات والأبنی وتصفح الشیود والامتاء 
را[توابب واستعقصاء العلم والمخیرۃ فیھم بالعداله والجرح لیحصل ٹھ الوُوی بھےم+ ورصسارت لد 

لود کاب الخلفاء من قبل یجعلوت للقاضی النظر فی العظالم ودھي ورطاغہ سپٹ حدادھیٰ 
سطوۃ السلطنة: ونصفۂ القضاء وتحتاج إلی عغُلَوْ ید وعظیم رعبة لقمع الظالم من الخصمین : 


ہر یے الجزء الٹانی من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرحضحیح ملم 


وٹزجر المنعدی: وکأنہ یپمضی ما عجز القضاۃ أو غیرھم عن [مضائه. ویکون نظرہ فی البیئثات 
علی الصلح؛ واستحلاف الشھود؛ رذلك أوسع من نظر القاضی. وکان الخلفاء الاأولون 
ییاشرونھا بأئفھم إلی ایام المھتدي من بئي العیاس؛ وریما کانوا پجعلونھا لقضاتیم: کما فعل 
عمر لہ مع قاضيه آہی اڈریس الخولانئی: وکما نعله المأموت لیحبی بن آکٹم: والمعتعصم 
یل ا ن أبي دژاد4۔ 
٤‏ ۔ خظورۃ مئصیں القضاء: 
متعددة؛ ذکر مٹھا ما یلی : 

۔ آخحرج تو دارد والترمذی وابن را جم خی ابی ریو ة جک تال : خالں رسول اید وا 

امن ولی الفضاء ٭ او جعل قاضیاً , ہر سرت و کی ہہ تہ مددای ررقم : 
٥‏ "وقال: ٭ھذا حدیثٹ حسن غریب من ھنذا الوجح وقداروی أبضا من غیر ھنا الوجه عنن 
انی ہا ۔ واعله ابن الجوزی وَخَالِ: لا بصح رلکن رده الحافط . گما نی تحفة الأحوذی 
١۷۵ ۳ (‏ 

٦۔‏ وأخرچ الٹرمذی عن ابن ععر لجا : انی سمعت رسول الل قلٍ یقول: امن کان قاضیاً 
ققضی بانعدل: قبالحري أت ینقلب منە کفافأء: لکن قال الٹرمڈی بعد إخراجه: حدیث ابن عمر 
حدیثت غریہہ وئیل (إستادم عندی بمتصل . 

٭۔وأخرج آبو دناودء والئٹئرمذی: وابن ماجه عن بریدۃ ےہ أن النبی یق فال: ہ 
ثلائلة: قاضیان قي الثار؛ وقاض فی الجنة: رجل قضی بغیر الحق نعلم ذاكء غذاك نی النار 
وقاض لا یعلمء: فأاھلك حقوق الناس؛ فھو فی النارء وقاض قضی بالحقء فذلك فی الجلة٭. 

آخرح احمد فی مسندەعن عائشة چنا قالت: سمعت رسول اللہ ق یقول: ٭لیاتین 
علی الٰقاضی العدل یوم القیامة ساعة یٹمنی أنه لم یقضض بین اْنینہ وآخرجه الطیالسی ئٔی عسندہ 
بلفط: آیڑتی پائقاضي ائعدل یوم القیامة قیلقی من شدة الحساب ما یتمنی أنه لم یقض ہین ائنین 
فی تمرۃَۃ واخرجە اہن حبان والبیھفی أیضاء وأعله البیھقی بان ععرات بیع حطان عنن عائشۃَ لا 
یتابع علے: ولا یتبین سماےه منتیا . ونلگلە رو۴یق عن عمعر وأبی عوسی فروابته عن عائشہ 
ممکتة؛ ولفه العجلی؛ ولە في البخاري فرد حدیث؛ کما هي بلوغ الآمانی شرح الفتح اثربائي 
.)۲٦٢ :١۱(‏ 


وعں اجل هنہ اڈ حادرےٹ روی خُن جباعهة اس السلف انیم ھرہوا سس عنصب التقاء: وا 
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دعی أہو قلابة للقضاء+ فھرب من العراق حتی آتی الشام: فوافق ذلك عزل قاضیھاء فھرب 
راع خی آنی ماد اتماق الد نامقل القاضی الال عاہم یس مس نکم 
عسی أت یسیج حتی یغرق؟ راجع له السنی الکبری للہیھقی ۱۰2: ۷) وآخار القضاۃ ٹو کیم 3 
890. وشرح الصہمدر اللٹھید علیى أادب القاضی للخصاف (۱: ٣۔‏ ورری یر سفیان الثوری 
نہ دعی ای القضاء: فھرب إلی البصرۃ حیث مات وعو عتوار, وآھا الإمام آبو حنیفّة رحمه اللہ 
فقد ابتلی بالضرب والسجن ثلاث مرات من اُجل عدم تبوله تلقضاء: ولكنەه لم یقیل ذلٹث: حتی 
توفی رحھعه الله تعالی: کما فی مثاقيه للعوفق ر١‏ : 7ئ ٣٢ں‏ ج٭٣].‏ 

۔مشروعبة القضاء وفضائلة: 

وقی جانب آخر وہ رو۲ بھب َء فکفی بھا فضلاً أن اللہ 
سے عحأنہ وتعائی یقول: ٭* إِنُ ان یٹ اون طن [سورۃ انی و لاتة ڈ2 ام الا خا فیک قتد کر 
مھا ما یلي : 

۱ أخرج الشیخان عن عبد الله بن مسعود ڑا قاں ز قال رسوں اللہ کت : ولا ٹسل إٴَ 
رر دح رھد ى فسلله علی علکته فی الحق؛ ورجل آتاہ ال الحکكمة؛ فھو یقضی 
بھا وبعمل بھاا. 

٢‏ وآمحرج الحارث بن أبي آسامة في مسندہ عن آبي ھریرۃ ظژہ عن التی ےڈ قال: 
العدل الْعامل ٹی می 7 07 أفضل من عبادۃ العاہد فی أعله ماٹه عام او خیعی: غامأ: 
ذکرء الحافظ فی انْمطالب العالیۂ ہ۲ ۳۵۵۵ءەء۰ء+ 0ن ٭ رفی الدراية (۲: ۷١٦۱ء‏ رقم: ۸۱۷) وذگر 
ازیلعی مثئله غن ابن مہا باسںء وعزاہ إلی سند إسحافی بن راعوی را جع نصپ الراية لا 200 

٣۔‏ أخرج احمد فی مسلدہ عن أبي یوب الأنصاری تل قال: قال رسول ال اڑا :۲ 
اللہ مع القاضي حین یقضي: وب اللہ مع القاسم حین یقسم٥۔‏ وقال الھیئٹمی : اوفيه اہن لھیعة: 
رحدیٹه حسں وفیہ ضعفہ کما فی الفعح الربانی (۱۵: 40030333( 

٤‏ ۔ وأخرج أحمد أیضاً عن عائشة رضی الل عنھاء عن رسول اللہ پُ آئه قال ‏ اندرون من 
ال۔ابقوت لی ظل الله غز وجل وم القیاعة؟ قالوا: اللہ ورسوله اأعلم: قال: ائذیںن إ!ذا اعطرا 
الٰحی ٹنوی و إڈا سٹلوا ہذلو حعکموا لاس کحکمھم لانفسهم؛ وه ابر ثھیعة ابضاء رلگن 
تابعه بحیی بن أیوبء عن عبد الله بن زحرء عن علي بن زیدء عیٰ القاسم بن عبد الرحمنٰ عن 
عائشف گما فی الفتح الربائی (۱۵: .4)۲١٤‏ 
کا : ان المقسطین تی ادنا ہت تس سس 


ە پا الجزہ الثانيی من کٹاب تکملة فتح الملھم بشرح ضَنخیح مسلم 


الدنیاہ وزاد قي روایة: اوکلتا یدیە یمینہ الذین یعملوت فٔي حکمھم؛ وأعلیھم: وعا ولواہ راجع 
الفتح الربانی (۱۶: .٦۲١۹‏ 

٦‏ وآمخحرج احمد في مسندەعن معقل بن یسار المزنی طچدء قال: ہآمرنی اہی پل ان 
أفضي ہین قوم+ فقلت: سن اق با نات قال: ال مع القاضي عالم یحف 
صعدا1. وخی إسناده نفیع بن الحارٹ ابو داود الأاأعمی؛: قال الحافظ فی التقریب : متروڈء وقد 
گذبه اہن مععینںں کما في بلوغ الأماني؛ شر ح الفتح الربائي :١(‏ ٢۹٢۲)۔‏ 

ومن أحل عذہ الإأحادیث ورد عنْ بعض السلف ملح عتصب القضاء: فروی عن الحسن 
البصري أنه قال: ٭کان یقال: لأآجر حکم عدل یوما واحداً أفضل من أجر رجل یصلی فی بیته 
سبعین سنةء أو قال: سٹین سنة٤‏ ذکرہ الخصاف فی أدب القاضی؛ وعقب عليه الصدر الشھید 
رعید اھ تی صرح 217-:2100557 کر کا0 الہ اداوری لھا سس راس سے لق ات اض 
فإذا روی عن غیر واحد قال: کان بقال8×, 

وكذلك اخرج الدارقطلي فی سنلہ :٤(‏ ۲۰)ء والبیھھی ٹی السنن الکہری :۱١(‏ ۸۹): 
ووکیع في آخیار القضاۃ :٢(‏ ۳۹۸) عن مسروق أُنلە قال: ەلأن أقضی یوما بحق احب إلی من أن 
آغغزو سنة فی سببل ال . وذکرہ السرخسی فی المبسوط :۱١(‏ ۷۲) ٹم قال: ٥‏ فان مسروفا ممیٰ 
یقدم تقلد القضاء علی الامتناع عنهء وقد کان السلف رحمعھم اللہ ىٔي ذلك مختلفین: واہتلي 
مسروق بالقضاء ومن دخل في غشيء فإنما یرويی محاسن ذلك الشیء 

وقد اسنثار الإعام آبو حتیفة آبا یوسف رحمھما اللہ حین دعی إلی القضاء المرۃ الثالكة 
فقال ابو یوسف: ؛لو تقلدث نفعت الناس* فنظر إليه أبو حثیفة نظر المغضب؛ وقال: :آرأیت لو 
اعرت ان أعبر البحر سیاحة آگنت اقدر عليه؟٤‏ وقي روایۂ قال: ە٭ الیحر عمیق: فکیف أعبرہ 
بالسباحة؟٭ فقال أبو یوسف: ٦‏ البحر عمیقء والسفینة وٹییقء والملاح عائم؟ فقال أبو حنیفة: 
انی بك قاضیأ+. ڈکرہ ان الھمام فی فت فتح القدیر :٥(‏ ٤٦٥)ء‏ وآمخرجه وکیع فی اخبار القضاۃَ 
٦٦ء‏ والئنووي في تھذیب الاسماء واللغات (۲: ۲۹۸)ء والصدر الشھید فی شرح أدب 
القاضی للخصاف (۱: ۱۳۴). 

ومن أجل غذہ الأحادیث آجمع العلماء علی مشروعیۂ القضاءء وآئہ فرض کفایةء إِذا ترکە 
الحیم آئم الجمیع؛ وأما الأحادیث التی ورد فيها التحذیر عن التضاء: فیقول العلامة 
اطرایاسی رحمه اللہ هي کتابہ المعروف (معین الحکام) (۱: ۷ و۸): 

٥اعلم‏ ان اکثر المڑلفین من اُصحاہنا وغیرعم بالغوا غي الٹرھیب والتحذیر من الدخول في 
ولایه القضاء. ا حتی تقرر غي آڈھان کثیر ااتوام اس اتا ان من ولی القفاء فقد سیل 








غنلے دپت رانٹی بللہ ہی اٰٹھلک: ورغب غما عو الاٴفضا ل وساء اعتفادشم فبە, . وهذا غلعد 
فاحش یجب الرجوع علہ؛ وائتوبھ من والواجب تعظیم عذا المنضصت الشریف؛ ومعرفة مکالته 
اس الذہن؛ فيه عٹ الرسل: وبالقبام به قامت السماوات والأارض+ وجعله النبي عليه الصلاة 
ورالسلام من النعم التی اح احسد علی'ا : 

۷ واعلم آن کل سا حجاء من اإأحادیث ۰ التی فا تخویف ووعیدہ قإانما ھی ھی حق 
فقضاۃ الجور: والعلماء والجیاں 4+" المنصب بعغم غلم. فی ھدین 


الصتفیئٰ جاء الوعید۔ وآما قولہ گا اعیٰ وٹی انمت لقضاء فقد ذبح بغیر سگین+ فقد أو: ردہ اگٹر 
الناس فی معرضش التمحذیر من القضاء۔ وقال بعضص اھل العلم لمه: علٰاالحدیث فليیل علی شرف 
الفضاء رعظے ملف بے پوور ہیی وھو دلیل علی فسیله سأ فعضی 
رق ااسلہ فہ الحق اتا 2 له ائُمئو ثوبة امٹناناء فالقاضی لھا استسلم لحکم ال 
رصہر علی مخالفة الأقارب والآباعد فی خصوماتھم؛ طلم بأخذہ فی اش لد سس ره لی قادھم 

لی أھر الحی, رکلمۃ العدل؛ رگفھ عن دراعي الھوی رالعناد حعا ل ذبیح الحی لی ئل ربلغ ہە 


09 الین لھم الچنئف روتھر لی رس اھ ک7تہلی تو اق بے طائب : ومعادب: حبل؛ 
ومعقل پىه تا نک القضا٭ فاعم امدابح ونغم امو حول , فالنحذہم الوارد کی الٰشرخ انما و 
ہن الم : ا عن الْت|قٌاء ٥‏ 

وھذا کلام في غایة المتانة والرزانۂ وقد 'خذه الطرابلسی رحمه اش من تبصرذ الحگاء 
لا فر حوپت رز وڈ ا؛ڑھ ڑھصی : ا قاںہ او دہ بیدا اللْفظ معئا* : 
٦_استقلال‏ سلطہۃ القضشضاء و کی الاسصلاخ: 

عق الہعروثے ان الدول الحديثھ ہاش سم انپا ہو 'س داد حاظات گلا ٹر:الیلظ التشریعہ 
(۵ بصادا:ٛعع1) وھی ا تی تفر: الفوائین: وإنْ علے اُْسلطۂۃ بتولاھا مجلس الّتواس: آر اارئمماں 
ٹی الدول الدیحقر اطیة , 

٦‏ ال. .اط اْتافہذبة ٠۷۴[‏ 3:1111 شی انان نغشو م متلصلد شہا۔ھ الو این : وبمساشرد مدچاھم 
الحکوعة, وإن عذہ اأسلطة پتو لاعا الوزراء وائلموطفوت فی الإدارات الرمحيه. 

۳_ ا لعطهہ القعضاتثه ([ ۱٥8٦۰١1۱1۲۷‏ و ٤ی‏ اھ بشوع بہحسع المتا عحانتب و اقاسھ العحلل ہیں 
تاس وتفسیر !لنصوص القانونہة الصادرۃ من البارلیمان: والھیثات الآخری۔ وإن عذہ السلطة 
یتو لاھا تقضاۃ المحاکم اعدلیۃة 

وإِت تڑیع رقائفت الدونة و غذہ السلطظاٹت می کے ےا السلطات) 


ا الجزء الثاني من کتابِ تکملة نتح الملھم بشرح ضجیح سلم 





لدستورھا 


والمراد من هذا العبد ا أن السلطة القضائیة منفصلة عن السلطتین: التشریعية والتنشذیق 
بمعنی آئہ لیس لھا التدخل ٹی اأععال القضاء. وبعتبر عذا المبدأ ضاعنا لاستقلال سلطة 
القضاءء وعدم تأٹرھا بالسلطتین الآخریین فی إقامة العدل, 

اما السلاع فلم یحدد للدرلۂ شکلا مخصوصا و دخل فی جزثیات تکرین لہ 
ولکكته قرر اصو لا راسخة لا یجوز مخالفٹھا بحال. ومن ھذم الأصول آئه بطلب من الحاکی 
سراھ ات حلَكَق ار یا للدولف تحت أي اسم أن یحکم بالعدل. وھو مسژول أمام اللہ 
ورعیته٭. وإن الشراعد العامة في نظام الحکم ئی ان سلام لا تضین بنظام السلطات ااحلاٹ 
ورالفصل بیٹھاء ولگٹە برض عا بضمن للشعب بالعدل والإنصاف . فإذا امک تحقیق الانصاف 


واحد ولذلك أمر اللہ سبحائه عسیدنا داود لْظ بالقضاء: فتال: ٭بَنداوۃ اِنَا جَعَلَْك عَينَد فی 


رد 
نے 
- ھ۔ 


1 رض :۰ 7 لاس پان رپ تع وین یك ش سیل اھ4 (سورڈ ھی: الایة؛ .]۲٢‏ 

ومعلوم أنْ سیدنا داوم قلڈ کان ملکاء ورئیس السلطة التنفیذیةء ولکن القرآن الکریہ 
وس الےه القعضشضاء لان المقصود لیس عدہ الشکلمات: وانما الہقصود و الحکم بالحی وانباغ 
الھوی. ولما کان لا یتصور مله الحکم بغیر الحی: أر اتباع الھوی: جمع ال سبحائه فیه 
السلطتبن. وکذلك کان النبی لق والخلفاء الراشدوت بعدہ بتولون کلتا السلطتین ہدون ان یتصور 
مٹھم أي حیفف: والعیاڈ بالل العظیم . 

ولکن إذا کانت الظروف تتطلب فصل سلطة القضاء عن سلطة التنقیذ؛ لقلة الآمانة ٹی 
الناسس؛ وخشیة الجورء فلا عائع عند الإسلام من عذا الفصل أبضاًء کما فعله الخلفاء الآأخرون ۔ 

وأما عبدأ استقلال القضاء؛ بمعنی أن پکون القاضي مستقلاً فی حکم ولا بٹآثر فی ذلك 
بالأعواء والحکامء فَإن ذلك واجب علی گل حال. ولفذلك قال الفقھاء: ٭:یجوز تقلد القضاء من 
الٰسلطان العادل والجائ؟ ولو کافراء دگرہ مسکیں وغیر ال" انا کان بمنعہ 0 القضاء بالحیں 
فیحرم٤‏ کدا فی الدر ! لمختار مع رد ا لمحتار .)٦٤٤ : ٤(‏ 


وکان القضاۃ في الإسلام مستقلین فی حکمیم لا یامرھم الحکام إلا بإقاعة العدل ولر 
علی أنفسهمء فھذا آمیر المژمنین عمر طظلل یمٹل مع خصمہ أبي بن کعبء بین یدي زید بن 
ثابت القاضي ٹن لیقضی بیٹھما: فتحی زید بن ٹثابت لسیدنا عمر ُء عیْ فراش٭: وبقول: 
هھنا یا أمیر المڑھئے۔! فیقول سیدنا ععر: اجرت زید فی أُول قضائك: ولکن اجلسلي مع 


کتاب : الأقَضْيِۃة ۳) 





ہو وا ورای راو راس و ہس ہہ وةاس وراات بد ئا تد وو وپیہے ہے پا داب ×ع وع دا وعےے و ہے ویروج عدعسداد داد س وع وویہے ے دع سأ دع سع عو اع ے ہے ہہ طہریںظ 


خصمي۴۹۔ وقد ورد فی عذہ القضية أن زید بن ثابت طالچہ طلب من أبي بن کعب ہینة: لآئہ کان 
سی فلم تک عندہ: فطلب من أآعیر المؤوعنین الیمین؛ ٹم توجہ لی بی بن کعب وقال: یف 
میر المؤعنین* یعنی : من البمین؛ فقال عمر ئل : ١‏ اعکذڈا یقضی ببن الناس کلھم؟4 قال: لآ 
قال: ؛فاقض بینتا کما تقضی پین الاس٥:‏ قال: ۹ احلف یا أمیر المژمٹین! فحلف آمیر المؤھئین: 
ٹم قال: فلا بدرڈ زید القضاء حتی یکون عمر ورجل من عرفن المَسلمین عتدہ سواہ4 ا حرج 

ا لروایات وکیم فی أخبار القضاۃ (۱: ۱۰۸ و۱۰۹)ء والبيھقي فی سللە: )٢۳٣ :۱١(‏ باب 
إتصاف الحخصحین . 

وکڈلك القاضی شریحء قد حکم علی آمیر المؤمتین علي بن ہي طالب لنصرائي؛ وقد 
ا عغتصما ائٰے فی ٹرح قلعا رآی التضرانی ذلگث اعترف بأنْ اندرع لاسر المڑعتیں؛ ٹم اسلم ؛ 
فاعطاء علی فالخ ذلك الدرع وقصته مشھورۃء راجع لھا سنن البیھقی (۱۰: ١٣۱)۔‏ 

وأآخرج الکندي في گتاب القضا: 5 (ھ: )۳٥٣‏ ون عبد الملك بن مروان الخلیفة آئی خیر 
بن نعیم القاضی یخاصم ابن عم لہ فقعد علی مفرش فقال: پقم مع اہن غضمث٤:‏ 

رکذلك القاضي غوث بن سلیمان یحکی قصتە؛ فیقول: ابعث إِلیَ آأعیر المؤعتین ہو جعفر 
الَکو ےھ س اکر 11 شا گر اسرڈاس ور اخاصسس الا 
فی شروطھا۔ قلت: أیرضی میر المژعنین أنْ یحکمنی عليه؟ تال: نعم۔ قال: نعم. فقلت: إن 
الا حکام لھا شروط ا أمیر المؤعنین؟ قال: ئعم, قال: پأمرھا أمیر المؤمنین ان نوکل 
گر ستسقل لاق کامی خر سو ابآ فرع عل قشمد کل نرگلہ ضافا: 
وبعثت معه کتاب صداقھا: وھد الخادعات علی وکالتها: فقلت: قد ثمت الوکالف فإت رأی 
أمیر المژعتین أَنْ یساوی الخصم فی مجئلے قال: فانحط عن قرٹہ: وجلس مع الخصم ردفع 
الی الوکیل کتاب الصداق: فقرأته عليهء فقلت: پقر أعیر الموعلین بما فيه؟ قال: نعم. قلت: 
آری فی الکتاب شروطاً مؤگدۃ بھا تم التکاح بینکماء أوایت یا آمیر المژمٹین: لو خطبت إلیھم: 
ولم ثشترط لھم ھذا الشرط اکانوا یزوجونث؟ قال: لا قال؛ قلت: فَِھذا الشرط تم النکاح: 
وأنت احی می وقی لھا بشرطھا. قال: علعت إذ أجلستنی هذا المجلس أنك ستحکم علیح؟ 
راجع کناب اتاد لکنتی (صیس؛: ۴۷۵). ۱ ۱ 

وإن أمثال عذہ القصص کثیرة فی تاریخنا الإأمسلامي؛ ومن آروع الامثلة لاستقلال التضاہ 
العلعاء عن الامراء أن الشیخ عز الدین بن عبد السلام رحمه اش حگم علی جماغة مرحم الامراء 
الأترك: وفبھم نائب السلطان ہأئھم عبید؛ ولم ثلبت حریتھم بطریق شرعي؛ وأنھم مملوکون 
لہیت عال المسلمین؛ فأقامھم: وہاعھم واحدا بعد واحد بثمن غغال ئم اعتقھم المشترونء 
وصرف الشیخ لمٹھم فمي وجوہ الخیر. حکاہ التاج البکي في طیقات الشافعیة ۸١ :٥(‏ و۸۵). 


کا الجزء الٹائی من کتاب تکملة قتح الملھم بشرح اضتحبح مسلم 








االتضاء في الاسلام مستقل ہکل معتی الكذلمف فبضمن لک السان باقاعة العدل: ولو کات 
كت فا الّاَمْ ا وانحکامء فالاھیر ورالحاکم بیخ‌ بدی الفاضی رجا من حیت ا یمغوی علی 
خصمۃ فی إقامة العدل؛ وئیس الأمر فی ال2سلام تر سیل اندول التی تسمی تفھا 
جمعیوزيیة ودیمقراطیف تم ٹچعل رڑساعع' غیر مہڑولین امام القضاء فی حیاتھم الْمردية ونقرر 
ان ذائھم مصولة لا تمس۔ 
وحیٹ انخفض الیوم مسٹوی ائذیانڈ فی آکٹر الحکام: وتناقص فیھم الوازع اندینی۔ 
قالانسب ال ہوم ان تفصل سلطة القضاء من سلطة التتفی ہما پجعل القضاۃ مستفلین فی آأقضیتھم 
واحکامیں لا یتائرون بالأامراء وانحکام۔ ولذلك کاٹ الخلفاء والسلاطین فی الأزمنة المتخ ‏ 
بنصبون قي الہلدان قضاۃً مسثقنین یغوض إِليھم سلطة الفضاء: ولا یفوض إٔلی الأمراء الذین 
بتولونٰ سلطة التمید ۔ 
جاء فی رد ائمحتار لاہن عابدین (ؤ: :)٦٦٤‏ اوالحاصل آتِ !تملطان إِذا نصب فی الد 
ایا وخوضی اِليه أمر اندین والدنیا صحم قضاؤہ, وما إذا نصب معه قاضیاً فلا أنك جعل 
الا حیکام الشرعیۂ للقاضی: لا للامیں وھذا عو الواقع فی زمانتا۔ ولّذا قال ٹی البحر ول کناب 
القضاء : سخثلت عن تولیة انباشا بالقاغرۃ خَاضيء لیحکم فی حادثه خاصة مع وجود قاضیپا 
المولی من السلطائء فاجیت بعدم الصحة؛ لآله ئم یفقوض إليه تقلید القضاء رلڈا ثر حکہ 
ناغسىة سم نصح اڈ _لا _ 
وفلد حدث فی زمن العباسین منصب (ناضی المقضاتا. رإنه گان پٹتوثی نصب القضاۃ: 
سا ھی ا کک ماک الات سک ھا ظح ہو تہ رس ق5 
۸۰( ان اول عئْ توٹی هذا المنصب ھو انْقاضی ای یوسشثف رجہ اف لقە بانث اخنیمة 
الیادی: و کاب بقال بھ: فاضی قتضاء الد لان دام مکی فی ساٹر اووالن لی بحکم فیا 


اث انت گی اد اٹ شل' المنصت ولو کل انال الخنمٰة تافو آخریوں کٹ ۳ کاں 
یجد وقتا لتنظیم القضای غغیر أن ھذا الملصب کان خطوۃ حسلة قی استقلال القشاء عین سلطة 
الف 

ربانجعلفق: فلا پسٹٹنی رئیس الدول: ولا الحکام !لآ خروت من گر نے سب ڑدا لی۔ ؛مام 


+ 


القعضشاء ہر اہ اذا خمفت سے نيت انمعارز ضۂ ٹُرٹیس الذوت: أنهم برمعون لی القاضی قض ای 
شہر٭ د عمومة ضد رٹہیں اندوه لمجرد پت وانتہاعة و فان ٹیمکن أن یتخذ ئپی : سے اتل طورق 
علی 'ئرلیس إجر اءات مخغصوصة تشعن آ یدع ا ا سا راو درو کی ایا 


مخصوص اُنھا لم ترفع إلی الفاضي إلا مجرد إزعاج الآمام أو الرئیس؛ فان القاضی یع 


کناب : الأقضیة ٠‏ ا 





)١(‏ ۔یاب: الیمین علی المدعی عليه 
٤٥۵۔ )١(‏ حدثنی ابو الظامِر أَحْمَّدٌ بْئُ غمرو بن سح أَخْيْرَنا ان وب عَيٍ 
بن مُرٌیٔج: غَن ابْن أبي مُلَیْكَةُء غَن انْي غَبّاس؛ أنْ ال و نال ا نشی ناف 


املمدعی غلی ذلك؛ لبگون عغبرۃ لحیُ ہیں پدیە وس ل4ہ ۔ ولکن لا پبرر ھذا الخوف استئاء 
ایانن ضس مسڑٌولرتة آمام المضاء . 


وت سک نت , القضاء فی الإسلامء أنه لا یطالب الفریقان باجر أو محصول 
علی الفضاء: والما القضاء العادل حق للمتخاصمین علی الإمام أو القاضيی؛ ویجب علی الإْعام 
ان پیسر ٹھم القضاء مجائاً. وکا المتبع في بعض الدول القدیمة کفرنا؛ أن یدفع الخصوعم 
اجور قضاتھم (کما ذکرہ الدکٹور محمد عبد الجواد محمد قي کتابه بحوث في الشربعة الإسلامیة 
والقانون+ ضں: ١۲٦)؛‏ ولم یحدث عثل ذلك شیء فی عصور الڑسلام المتقدعة ثم تاثر بذلك 
بعض البلاد الإسلامیة في العصور الآخیرۃ وجعل القضا: ة باخذون من المتحاگمین إلیھم اجرا 
علی القضاء باسم (المحصول)؛ ولک اشتد عليه نکیر العلماء وجعلوہ فی حکم الرشوۃ؛ بقول 
العلامة اہین عابلین رحمه الل: 8نعا بالٹ فی قضاۃ زفاننا ہ فإنھم زادرا علی من فبلھم باعتقاد 
حل مایأخذونه من المحصول: بزعمھم الفاسد أن السلطات یأذن لھم بذلك: رتتعقاعت 
بعضهم أن المولی 5 العود اُفتی بالگ : واظن ان ذُلك افتراء علي٭٤.‏ راجع رد المحتار ٤(‏ : 
۲) طبع استانبول: کتاب آدب القاضی ؛ مطلب فی الکلام علی الرشٰوۃ والھدیة, 


اوفي جائے آخر اهتم الرسلام بات پرڑی القاضی سس بت انْعال سا بشہع حوائجە: لعل 
وی کم وس راستدل الخصاف علی ذلك بما آمحرجه آبو داود قي الخراج والفبی 
(رقم : ۵غ۲۹)عی المستورد بن شداد م۱ قال: سمعت النبی ا بئوں: امن کان تا عاملاً 
فلیكکتسب زورحة؛ ِت لم یکن لە محادم فلیکسب خادماء ان لم یکن لە سکن فلیکشب مسکناہ 
ال2 قال ٴا کر اعت ات التی تا تان 8من الٹخذ غیر ذلك فھو غالء آأر سارق؟. 
وآاخرجه احمد فی مسندہ ٤(‏ ۰ ۹) یسند قبه ابن لھیعة بلفظ: امن ولی لٹا عملاء ولبس لە 
سال سشتتا یل . أو لیست له زوجة فلیتزوج: آو لیس لە خادم فلیتخذ خادعاًء أو لبست له 
تاب فلبتخد داہ ومن آصاب شیٹاً سوی ذلك فھو ال؛۔ ویقول الصدر الشھید رحمہ اللہ في 
شر حہ لدب القاضی للخصاف: وانما راد بھلا ما تحت یدہ؛: فنتفع ب٭ە عقدار عا پیکوت قاضیاء 


0 ری بگسر الھمر: وسکونٹ الٹٔ: واألغام العٰولة قی انْعتن: آہ الخرز للا سکاف ؛ والمعتی ان ااز مر 
فد تفلت ٹی کھہا. 


1٦‏ الجزء الٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ضتحیح مسلم 


بِلغوَامُمم: لتقیٰ اس وا رِجالِ وَآَمَْالهْمْ. وَلَکِنٌ الَیْمينْ عَلی الْمْذَیٰ عَلَیْو. 


فإٰذا بت 7 ذَلك 2 بیت المالہ 
اتا مقدار گفایته وکنانۃ 7 وک 0 سس سز 5 
ناس , 
۸ ۔ تعدر القضاۃ فی قضسىۃ واحدہ: 

إن النظام المعمول به فی اکٹر البلاد الیوم+ ولا سیما فی المحاکم العالیة: أن القضاء لا 
بغرض إِٹی قاض فرد في کثیر من القضایاء وانما یفوض إلی قضاۃ متعددین. فما حکم بە 
اع تس یھ کا2 کتا حر لاف عساتا ‏ ہے :التضای ٤۸‏ ظ0 
الہتائڑدہ وتصادم الار اء استعدادہًٗ وخل قاضس ہل سان لِد عم آناف2 لاعناع رزعللائ وشدا یادغو 
النتضاة ۵ لی شراسۂ دقیقةء ورفگر عمبق ہ کما أن فی نظام تعدد القضا: فساناً لعدم التحیز ان 
الٹائیر علی قاضی واحد أسھل مله غلی فضاۃ ستتعذدین 

وإِن عدا التظام قد احتیج إليه لفساد اح وا لِ التاسء ونعقد القضایا ولذلك لا یوجد ھذا 
التظام فی تاریخ الضاء الإسلامی ۔ و انیا کان العلْماء رالفتیاء ٭ بجلسوث مع القاضی لٰیثشاورھم: 
ڈو ں ان یػوت لھم الأحكم والقضاء: گما ذکرہ الماوردي فی آدب القاضی (۱: ا و غطیرف 

لت اس لیس معنی ذلك أنْ تظام تعدد القضا: ة مصادع للشربعۃ الإسلامیۂة: فإٰله قد صرح 
الْمفیاء نات اثقاضی رثل ع امام ع ٹی فصل الۂخصرماتب, وتجري عليه احکام الوگہل ؛ رڑدھی 
المعلوم م قی الققه الإسلامی ان التوگیل گما یکون إلی رجل واحد ربعا یکون إلی رجلین آو اکٹر 
وحینلذڈ یجب علی انوکلاء أن لا یہاشروا العمل الحقوضی إلِھم إلا عند اجتماعھم. فھایدل 
لی جواز تفویض القضیة إلٰی فضاۃ متعددین لیحکموا باجتماع آراٹھم: أو ہاکٹریتھا: 

وان نظام تعلذ القففضساء وإں لم یکن مض لات فی العصور الصاضہة سس تاریخ االسلاِ 
رلػن پر حلدہ ھنائث بضسو ص فس٤‏ امٰقیاء تدل علی جواڑہ۔ جاء فی الفصول ابعجائعۂ ص : ء02 
االسلان لو مَلدُ رجلین قضاء ناحية؛ فقضی اأحدعما لم بجڑء کالوکیلین: ولو فلدھما علی ان 
بنھرد کل واحدمٹھہا بااغشفام ا رابتغی عذا؛ رکانٹ ظھیر الدینٰ بشولگ: بہھی اُنٰ بجوزا 
وذکرہ این قاضي سماوہ في جامع الفصولین (۱: ۱۸) أیضاً. وذکر الماوردي خلاف العلماء فی 
تقلید قاضیین فی بلد؛ ٹم قال: ؛االٹانی وعو قول الآڈکٹرین: آنه یجوزء لأتھا استثایة کالر کالة 
الٹی یجوز آن پجتمع فییپا رکبلان علی اجتماع وانفرادہ را جع اذِب القاضی للمعاوردی (۱ : 


.)١ ۸ 


۹ النقض والاستئتاف فی القشاء: 


کتاب : الأئَضیة ۲۷ 
٣۷+۷۷٣۳‏ ۱ ہہ ۹ کٹ کہ ١ے‏ ہے ےچ رت 

۹۔ (۲) وحڈثٹنا أبُو بگر بٔنْ ہی شْبْبَة. حَدَثَا مُحَمّد بن بشرہ عَن نافع بن 
ہس ہس 5 د کے ٔٔ ا 9 ظا و تا ےج ے کچھ سا ہے 
ُمَرَ عغَن اہن أبی مُلَيْكةٌ عھن ابْن عَبّاس؛ أن رَسُول اللہ 28 فُضیٰ بالیمِینِ غلی الْمقَیٰ 





لم اجد فی تاربخ القضاء الڑسلامی الاأصیل محاکم مستقلة للاستٹاف أو النثض: کما ھی 
معروفة فی زعننا ھذاء غیر ان القضاۃ کانوا یباشرون النقض والاستتاف في صور تالیة: 

٦۔‏ إذا أصدر القاضی حکعاً فی قضیة ٹم ظهر لە أن ھذا الحکم خطا؛ ویتمین نقض٭: 
قام شو باقضے سواء طاليه المقضی عليه بللك أو لا ویسٹند فی ذلك بقول سیدنا عمر بن 
راحعت فه لفسك: ربعدت فه لرشلڈشٹ ان تراجم ا یآ نان الحیٰ تئتیں؛: ورمراجعة الْحق خر 
من التماديی فی الباطل1. اج رجہ الدارقطلی .)٢٤٤٢٠٢(‏ 

ون رجوع القاضی بتغسه عن قضاله السابق: هو الذي یسمی فی اأاصول القوانین 

٦۔‏ إذا رغم إلی القاضي الجدید قضاء من قبلہء فیجوز لە أن بنقضه إِن رای فيه ما یعارضی 
الکتاب وائستة؛ ولا یجب علی القاضی الجدید أن بنظر اأحکام القاضي السابق: لأن الظاعر 
جریان احکام القاضی السابق علی وجە الصحة والصواب؛ إلا إٰذا تظلم محکوم عليه من حکم 
اأصدرہ العاضی ال سابق: فإن علی القاضی اللاحق آأن ینظر فی تظلعه: وتفحص حکم القاضي 
السابق؛ فإن راہ سسحتاً لللقضش؛ کا لر کان مخالفاً للقراتء أو السة الصحیحة الئي لا 
تحارضپا سنة آخری؛ ثقضه والا آبرمهہ. 

ودگی القاضی الطرابلسی فی معین الحکام ۱2: ۳ و٣)‏ عغن بعضفی العلماء: وپ" یجوز 
للقاضی أن ینظر فی أقضیة غیرہ. ۔۔ فإن قام عندہ قائم وقال: ھذا کتاب القاضي غد حکم فیە 
ہجور ہین قال: أری أن بنظر فیە؛ فإن تبہن لە أآنه حکم ہجور؛ ووجدہ فی القضاء مفسداء مثل 
ان یقضی بشھادۃ نصرائي: أو مثل أت ببطل المھر من غیر ہینة ولا إقرار۔ .. وعا أشہه ذلكء 
فاری أن بفغسخھ. واما إِن وجد القضاء بھما لم یئہین فيه الجوں ولا الخطاً الصراح... فلا 
آری لە ان ینظر فيه. قال بعضھےم: ویحمل القضاء علی الصحف مالم یٹبین الجورء رليی 
التعریشر لتلك رر بالتاس؛ وررھن تلقضاۂ:. وإن عذۃ السلطة اب بما یسعی الیوم اسعنافا 
(ا3>ح۸) . 

۳۔ یبجب علی الإمام وقاضی القضاۃ تفقد أحوال الْقَخْضاوء فان رأای دق متتی عيت 
پبخالف الکتاب والسٹة ئققضہ؛ جاء فی معین الحکام )۴٣ :١(‏ ایتیغی امام ان یتفقد احوال 
قضائهہ فإنھم قوام أمرہ: وراس سلطانہ؛ وکذلك قاضیي القضاۃ: بئبغی لە أَنْ یتفقد قضاته 


پر ا کچ الحزء الٹاني من کتاب تکملە فنح الملھم ہظرنصحیح عسلم 








ونوابەء فیتصفح اقضیتھی: ویراعيی اأمورھم وسیرتھم فی الناس : ک0 ل“"٭ٴ0" 
لأحکام اثفضاة ان یسال الىقات عٹھم. وت یس ود رر ےج 


بلدہ فیسألیم عله سر فإنِ صذنقواعافقا فيه سن الشکایۃ عزلٹ ونظر ئی آفضبته ئ209 
الحق امشتاف وھا حالف فسخه٭, وا قال الذں۔ ن سٹلوا عته ما ئم نعلم إلا خیرا آبقاہ: ونظر فی 
اقضته وأحکامت فعا وافی الله مضی ومالم بوافق اف ن أھل العلم رد وحما ذلك من 
أمرہ علی الخطاء وآنه لم بتعمد جورا4. 

وإن سلطۂ الإمام أو قاضی القضاة عذہ أبه ہما یسمی قی اصول الفائونَ الوضعی الیوم 
ڈاٹٰر قابھة) (٥6ات18]ء‏ ء إنِ حدہ ا تشمل شض الافضۓة ایضاً۔ ۱ 

وبیل الضو لصور الثلائه یتہین ان الْنقض مشروع فی الجملة بحمیع أقسامهامن الس اجعه 
(×18۷) والاستتتافے ام مرھ) رال۳َفَاہكة زصہائ۷ ونکن لم یکن ناك معلطات منظمة ہڈا القفضی 
800 نعدم الا حیاح ج إُلٰيھا ودنٹ لسداحة الٰحیا: ووفور الأعائفت وقَلَة الععران وعندھ 

تعقة التضایا رانا الافقے شتافلقات السا رقت الاباةو 2گ ال لف واصمت الف ار 
رکثرت الخصومات . فلو أبقيی حق ثقتض الأحکام وإیرامھا ببد کل قاضی؛ فإن ىك رہما بڑدی إلی 
اق سیت فی تج کا بڑدی إِنٰی عدم استقرار الأحکامء والی الاضطراب فی متابعتیا 
وتنفیڈھاء وقد یستغل اك اصحاب الأھواء والنفوس المریضة من الشٌضاة: ومن أصحاب التفوذف 
اھ 60ے لے ار اتی راس و تُشریعة الإسلاعيیۃ لاٹرشی 
بائتلاعب تی اأحکامھا و ات لاصحابِ الآأھواء بأن یستغلوا مثٹل ھذا الوضع ۔ فلا عائم الیوم 
قي ضوء افوال الققھاء: وبائتخریج علی أفوالھم أن نضع نظاعاً خاصاً لنقض اکا وا سا 
بسا یحغی المصلاحۃ العامف: وبعین فی إقامة العدل ولا پخالف الشرع. 


وھڈا یبرر ان یقوضض التقض والاستتٹاف إلی محاکم مختصة لھڈا الغرضی: ویکوت القاضی 
علی درجتین آو ٹلائف گما ہو معروف قي اکثر البلاد الوم وثذلك قد آنشثت فی العصور 
ا ےی محاثم انس اجعے؛ وا ھ)فستو و ا 0اس اک والنقض فی اللاد الاسلامہة انی ما زالتا 
تطبق الشربعف ک لخل٭ وه الْعکمایۂيف والھمملکۃ اپعم ہو اسعو ڈیف وع ھا 





رز گذا فی ال تخت المطبوعة می خی ں اسٹئرٰك: ولکن نقل الحافظ فی لال الْمیزان ۴ ۳۷۹ غی تلخہصسس 
الدعیيی باقعط : اأخٹی آ لا کی الحدٹ ہیی مت رخ الثصحیح ما آری, 

کا 5 قلت : ذکرے ہي طبع الأئیاع رو کرش وع ! لععروف آث ابی حیان پذگر کثیرا من الہسجاعیل فی الثقات: ولکن 
دگرہ داہن بی حاتم می ےوکودووو ہب ھموشی مد 
عبد الرحمٰن العروزييی؛ ولیس بمجبول من روی عے اثنانَء رالل اُعلم ۔ 


1:7:15 مر ا یں ہے وو رر وو ود وو ور رو ہو و وو رہ رجف 





ومن 'لمعروف فی الفقه الإسلامي ان سی رو پت ان 11۳110 3تان0ا[] ریما 
تخصص من قبل الإمام بالزمان: اھ کات ای ح٭ا مات او اوغا یی تا فی آدب 
القاضی تللماوردی ۱2 ' ]١٢۵۵‏ ورغیرو“, خُإدا مٹع عاضص قب المعراجعدا: ا ر الا سٹثناف ضامت ولایتە 
عنیماء وإڈا فرضی ذلك إلی تضاۃ محکمة خاصۂء اختصرا بذلك عن غیرھم, فلا عائم شرعا من 
شا محاکم مختصة بالمراجعة والامستتاف والرفابة, واللہ سبحاله اعلم۔ 


٠۔‏ واجب القاضی فی تسبیر آلدعوی: 


ٹم بَله بعرف فی آصول 'لغائون الیوم تظامان لہ اندعوی: وعلی سلطۂ القاضی فے: 





اللاوں: فٰ لستقشیع ان نت جم اب پل لا یه الإنکنبزی ای الع بے بانتظام الخصوعی (۲۷ ٣۴۴‏ لم 
",‌ئئفئ)" واٹثانی : ما تنطیع ا نعبر علہ فی العر بیة بالنظام (0أ ماک 1۹۵۴۱۵۱ تد نتا ص0 )ا 

قافب 'لنتظام ہیور ہت وس و سر پوس سام 
القاضی: لی لسن 7 کرت ساسا کا براقب کفاخ الخصمب بس 'وثشات سا بل قیاتھ را 
بسذدر حت اد لصاح سن یستطیم تیج التعملے علی الام فی النفاع والالات۔ 

"سی نتائح شیل۔| 0808ھ08080 وھ ھن القعضاء اٴٴ ۷ت اڈ مو و اندتین ےجا شےج 


اہر ا(یجھصےے' و۰ . قان تر لگ الما ن رحلا دو القاضی أئْ عو ما گر راو اقعد 
لا بستطیع القاضي ان بطلے ؛ وبطلالے أاداء الحْهادةڈ جست علمه و کللثگ ا یکتب انقاضی من 
شهاذة الکیود إلا ما آجاب به الشاعھد عن ےھ بسأله القاضی عن شوء معا 
یتعلق بالقفضيبة۔ وانما سمع مرف الحصعم 0 سے ھی یعتدخل قپابڑال 


یتعلق بتفاصبل الثقصاٰ ُإنِ جدا الندخل 0 دی نظر ھذا اہتظام ما حباده القاضی . 

وإن ھذ' النظام کان معمولاً به فی النظم الفانونیة اللاتینیةء وعلی رأسھا القانون الفرنسي 
لی قر 70 ا0 القتاضی عثطتك یی الدعوی إلا 77 سا اض ان یصدر حک وی (حکاہ 
الدکتور عبد الجواد فی کتابه بحوث فی الشریعة الإسلامیة والقالون ص: ۱۴۴). 


وأما النظام التفتیشیء ٤‏ فلا یجعل القاضی عاجزا أمام کید الخصوع والنما پمنحه سلعلة 
فعالٰه ئی تیر !جراات الخصومٰ فه تفم اض ا سماشم الخصمان؛ وله أنْ 
ماق اض ناظگاسیر الہ نکترھاً لت یسر 7 لی اتال ٹا 70 2907ا اکا 
ھو المعمول ہھ فی النظم الْتانونیة الأنجلوسکسانیة+ وعلی رآمھا القائون الإنکئیزی۔ والحقیقة 
أن القانون الڑنکلیزی کما هو مطبق قی الھند وباکستان وإِن کان یعترف بھڈ' النظام من حیثٹ 
الات ھی علن الائلے سے انم الازل ۲ا0 اغالرن زآت کا سۓ التاقن 
بطنب من شاء من شھود القضیف أو ہبسؤال من شاء ما شاءء ولکن الطریق المسلوك في آکٹر 


* ہش الجزہ الثاني من کتابِ تکملڈ نتع الملھم بشرح ‏ ضحیح مسلم 
ہسےہےت تس ہمہ سسم۔م_۔ + سم مہ ٹس سس .۔ مہہ۔ں- ‏ ._. ___. .سے >> ے2 . _۔ 
)٢(‏ ۔باب: القضاء بالیمین والشاهد 
ات لو لپ آا کر الہ نز کی اہر 


الہمحا؟٤‏ تع جو الاحتٹراز عرے زْلگك؛ ریا تجاا القعاضی فراغا کر کہ الخصمانِ ابتاٹی راہ حیاة القاضی 
11 :111] . 


وخلاصة الفرق بین النظامین: أن القاضي في نظام الأول لیس مستخرجاً للحق بأي طریق 
ممکن؛ وانما هو حکم بین عتنازعین؛ لا یقضی إلا بأن دلائا ل الفریق الفلاتی آقوی: وآما فی 
التظام الثائي : فیتحتم علی القاضی ان پستخرج الملحق باي طریق ممکن؛ ولا یجب عليه أن بتقید 
ہما آتی بە اليه الخصمان, 

والڈي آری: ان النظام الثائي قرب إلی القضاء الإسلامي. فلیس القاضي مجبوراً فی بد 
الخصمین؛ وعملھم علی إطالة مدة التقاضي وتعویقه إصراراً یعضهم البعض؛ ولیس من عدم 
الانحیاز السکوت علی الکذٰب المجاھر والخديمة المکشوقھ. وزنما یجلس قاضي الإسلام مشترح 
العینین: یقظ البصیرة والفراسةء فلا بأذن لأحد الخصمین أن یتلاعب بعدم انحباز فله ال لطہ 
اتقعالة فی تسپر الالعوی حسبمایقتضبه اقامۂ العدل رفا سای س>تحقّه وِمَلء الفراغ 
الٹی ترکه الخصمان لا(ضلال القاضی ؛ وإخفاء الحقیقة , 

لع ریما یترفرق من بعضی احکام ا لشریعة آتھا تمیل إلی ا' لطریق الاول تی أمر الحدود: 


گا مس ڈرو[ سی وإن ھذا الموضوع بحتاح إلی بسط وتفصپل لیس هھذا موضعھما: 
وإنما المقصود عھنا الإشارۂ إليە+ واش سیحائه اعلم, 


)١([‏ ۔ باب: الیمین علی المدعی عليه] 

۱ (۱۷۱۱)۔ قوله: (عی قح ون ای٢‏ 0102ایک اخرجہ المارو سی سے سورۃ آل 
عمراتء ہاب توله تعالی: ۴ لی بثْمْت سد اللہ مہم رل4 [سورة قض 2ت الاّیۃ: ۷۷ء 
(رقم: ٤88]ک‏ وفی الشھادی باب الْبعین علی المدعی عليه ارقم: ۸٦٦٦)۔‏ وغی مرن 
نے لت اف رت ہ خالیینة علی المدعی راس علن اقاسی غاب سی الا ال 
والحدود ارقم: كى٢٣)‏ وأخم جے |, ہو داود پی الاقضیذ؛ ہاب الیحين علی الْملعی علبے 
ارقم؛ ۹٣٦۴)ء‏ والٹرمذی فی الاأحکام باب ما جاء في الئبینة علی المدعی والیمین علی 
المدعی علےء (رقم: )۱۳٣١‏ والنساٹی قي القضاةء باب عظۂ الحاکم علی الیعین: وابن عاجە 
قی الا حکا باب الٰبیثة علی المدعی والیمین علی المنعی علیہ (رقم: .)۲۳۲٣‏ 

قوله: (آن العبی وَكلل غاب) ذکر ابن عباس ھذا الحدیث فی واقعة أخرجیا البخاري نی 


کتاب : الأئَضي ۱ 





اسم غاد من اس سك :ان اس ات کات تخرزان ٹٔی بیت؛ آو هی الحجرۃة: قفخرجت 
احداهما+ وقد انف جو تی کفھاا قادعت علی اأ خر ی : غرضع إلٰی ایی عیاس !؛ فَقًّال ابن 
قباس : ال رسول ال پ سی جو و ہو جیر ہے ڈگررھا بابف 
واقرآارا عنہها ظاہا ادن کون بعد -9- فنگروعھاء؛ فاعٹرفت:؛ ققّال ابیخٔ عباس: فقال 
اتی سیت امن علی الصداعی عليہ٤۔‏ 

سر ا بے آپی علیکا 200 فلت ناضیا لان آلزیز 
علی الطائف٭؟ ٹم ذگثر قغصة المراتےٹ نلم فا : اافكتبت لی اہن اس ؛ فکمتب إل آن 
رسول الله ئ قال : او بععطلی الناس بدذعواش و رحال آسوال توم وتھاءعم: ولکرن المته 
علىی المدعی: والٰیمین علی من أنکر 4 ۔ ولدذ حسیٰ الحائطز اسلادہ فی فتح الباری 0 : ٣‏ ۲)۔ 

قوله : ڈُلو یعطی الٰناس) الفعل عنا می نلمجھول ومضعو لہ اللانی محدوقفے. والمراد آے 
او اغظی التاس عایاعوه بمجرڈ ٹعواھمم 

قولع: (بدعواعم) قال الأہی فی شرحہ (٭: :)٤‏ والدعوی قول لو سْلَمْ وجب ثقائلہ حتاً. 

قول: للا دعی ناس ەماء رجال) إلخ قال المازري: لا شك فی عذاء إذ لو کان القول 
قول المداعی اسحثت اڑموال واللھعاءت وہ یقدر اقظے حت 7 ردسا ورأما انملعون 
فیمکن صوت أموالھم بالبینة۔ 

وفيه حجذ لٰمن بری اق مجر نول( انست فتایین فا لا یکفی فی اثبات القصاص علىی 
القصاص غلی اأساس القساعف+ لا علی سناس مجرد دغری الٰمقتولء گعا بسطتا مدھے فی آول 


و س وچ ور یسا 

تر سس نت 0ھ المدعی ہیلە ۔ وقائ دہ کو و 
علٰی المدعی غليع بمجرد الدعویں الا اج گر می اف خالتای ٹلا ہلل السفھاء أھل الفضل 
بتحلیفھم مراراً فی الیرم الراحد: ناشترطت الُخلطة دفعاً ! المفسد؟. تر اختلفوافی تقسیر 
الْحَلطة؛ ققیل : ھی معرفاه بمعاعلتھ ومداینتف ابلشاعد او بشاہدین : وقیل: تگئی اللھف وبل: 
ھی ان تلیق یه الدعوی ہمثٹلھا علی مثله: وقیل؛ أن یلیق به أن یعامله بمثلھاء کذا في شرح 


وقال ابن عید البر رحمه ال فی الکافی (۴: ۹۲۰): ہوا اوامه غتتا او ھن 


۸,۱ الحڑء الثانی من تاب تکملة فتح الملھم بشرخ)صضحیح لم 





ہہ اس اہ رای ام وہ و مم ور اد :۵ئ ا ا لع ا وھ ٢‏ او اد اس ریراقت اھ ھب ور ا ا دع ا لس ہہ ١‏ ہو یھ رھ دا عم ےم د ‏ مہہ 


ہمعاعلۂ الناس عثل التجار: بعفھم ٰبعش: رمن نصب نقسه ٹلشراء والبیعء وباشر ذلك: ولم 
ینکر عله: فالمیمین عليه لمن ادعی معاملعه وعداینته فیعا پمکن. ومن گان بخلاف علۂ المنزل: 
مثل المرأة المستورة المحتجية؛ والرچل المہسٹور والمقبض عن عداخَلة المدعی عليە؛ 
وملامستہ فلا تجب الیمین عليه إلا بالخلطة٤.‏ 

وحاصلء ان المدعی إِن کان معروفاً بالمعاملۂ مع المدعی عليه توجه الیمین إلی المدعی 
عليء عمطلقاء واإن ٹم بعرف بذلك لم یتوجہ إلا ہبوت قرائن تشھد للمدعی؛ کاثشاعد ا لواحد: 
ولو کائت اعرأۃ؛ أو القرائن الآأخری: وراجع أیضاً حاشیة الحطاب .٦۱۲۷ :٦(‏ 

وقد ذکرہ المالكیة أن اشتراط الخلطة لتوجه البمین مما اتفق عليه السیعة من فقھاء المدینة: 
وآمحرج اہن عبد الیر في الکافي )4۹۲٢ :٢(‏ بسندہ عن آأبی الزنا قال: کان عمر ہن عید العزیز 
بقول: وا لا یعطی الیمین کل من طلهاء ولا وجها الا بكبهة تحوعا توجب بەه العالە وقال 
أہو الزناد: یرید بفذلك المخالطة: واللطخ والشبهة. وآخرجە عالك فی موطته (ی: ۳۰۴) عن 
جمیل المؤذن: ٴأله کان یبحضر عمر بن عبد العزیزء وعو یقضي بین التاسء فإذا جاءہ الرجل 
بدعی علی الرجل حقاً چ تر گالف سیا طخائطف ار علایتہ اعلت اللی اس علیت ران 

قال النووی رحمعه ال تعالی : 8ودلیل ائجمھوز حدیث الباب ولا اصل لاشتراط الحاطة 
فی کتابء ولا سنقء ولا إجماع؟. 

قال العبد الضعیف عفا اش عنه: پمگن للمالکیۂة أن بعتذروا عن حدیث الباب ہأئه یتحدث 
عمن کان مجداً ٹی دعواہ: وإن الخلطة إنما تشترط للناکد من جدیة الدعوی؛ فإذا ثیتت الجدیة 
توجه الیمین إئی المدعی عليهء وذّلك لأن الشریعة لا تحتفل بالھازل المتلاعب بالدعاری: فإن 
دعواە بمنزلة المعلوم؛ فلم یکن مخصمه مدعی عليه فِي الحقینةء لکوت المدعي غیر مجد في 
دعواء فلم تتوجه إليه الیمین وبعبارۃ آخری: إِنْ الخئنطۂة إنما تشترط عند مالك لصحۃ النعوی 
فلا تصح عندہ الدعوی إِلا بالخلط وحیث ئم تصح الدعوی لم یکن الخصم مدعی عليه: فلم 
تتوجه إِليه الیمین. غلم یخائف مالك رحمه اللہ حدیث البابہ لان قیمن اُصبح مدعی عليه بعد 
صحة الدعوی. وھذا بدل علی أن للقاضی أن یطالب المدعی عند رفع القضیة إليه ہما یثبت أنە 
مجد کی دعوا: ولیس عازلا. فإت ثبت کون عازلالہ بکلف المدعی عليە۔باتلحضور. واله 
سبحاته أعلم . 
مسالۃة رد الیمین علی المدّعی 

_)٠٥٢( ٢‏ قوله: (قضی بالیعین علی المدعی عليے) به استدل اہو حتف واحمد رحمھما 


کاب : الأقضیة رن 


ى وھ س وع عم ع وع ع بجع وع ع بجع ع جع ہم ع ہع عہع جع جع ع بجع عج جج و ج٣ےںٍ‏ ہب .] ۔ ۓڈ ظ نل ؿػ قھ دق ق ۓے ھ ھ د ػااۓ ػ× ٛا: 8ػ ؿػ ا٣ق‏ إانۓ ھ عھعھۓھ تھس ھ ہس بہے اج ہہ ۔ہہ۔ ۔ ا 


اللہ علی أت الیمین لا تجب إِلا علی المدعی عليه؛ فإن حلف برٹت ذعتہ؛ وإت نکل غن الیمین 
برع سو وہ بی ہہ خسوہ وع رسود ا ا شی 
حر لھا مھ 071ھ وہ امش رج لساسش 
کما ٹی الکافی لابن عید الیر :٢(‏ ۹۲۱)ء کی سے میں 0 1رضز اس 
الخطاب عنْ أحمد بن حتیل أیضأء کعا فی المغتی لابن قدامة .)۱٢١ :۱١(‏ 

اسندل القائلون برد الین علی المدعی بما اخرجه الدارقطنی فی سئله ل٤‏ : )۲٢٦٢‏ 
والحاکم فی مستدرگە )٠۰۶ :٤(‏ عن ابن عمر ُء قال: ٢إ‏ النبی کل رد الیمین علی طالب 
الحیق؛ ولگی قال الحافظ فی تلخیص الح ١۸‏ : ۹): لئے محمد ے٠‏ بن مسروق لا بعرفے. 
وإنحاق بن الٰغرات مختلف فيه: ورواہ تمام فی فوائدہ من طریق آخری عن نافع٤.‏ وفال الذعبي 
و ہلا ک سمسملائر اتی ایاعر را 
جوم ها۔ا ) سور سو ایت البےهقی ٹابلا للا حتجاح رہ روقال 
عبد الحق الاشہیلی بعد ذکر ھذا الحدیث: إسحاق ضعیف قال السلیمائی: إسحاق بن الفرات 
منکر الأحادیٹے٭٤‏ حکاہ الذھبی قی میزان الاعتدال (۱: ۱۹۶)ء ولکن الظاعر من کلامه أنه بوٹق 
کات الا قد راتا گر 7ن عد ال گکانا 

وآما محمد بن صسہروی؛ سے ویو یپ ژم : :)۳٣٣,۹‏ اوأما محمد بن 
سسرویقا ٹھو کندي ذکرہ ابن حبان فی الاقات'' وفال: کوئی کان علی قضاء مصرء رری غن 
ہہ والکوفیین: روی عنه سعید بن آہی مریمء وقد ذکرہ آبو عمر الکندي ٹٰی قضاة مصر؛ فقال 
ماملخصع: محمد بن سروق بن الصرزبانا۔ 

وعلی گل ال فھد؟ الحدٹث ۲ بقاوعم حاانٹ الاب سن حبث الإمناد. -_ بعارضٰفەعا 
رواہ سائم أن آباہ (یعنیي: اہن عمر) باع بدا له پٹعائمائة درھم پالہراء ٹم إن صاحب العید 
خاصم یه ابن عمر إلی عثان: فقال عثمان لابن عمر: احلف باللہ؛ لقد بعته وعا به من داء 
ابی ابن عمر من أنْ پحلف فرد عليه عثمان العید؛ آخرجء البیهقی فی باب بیع البراءة من سنتہ 
(۵ : ۳۲۸) وجعله آصح عا فی الاب ولم مطائب فیه اب ن عمر برد الیمین علی صاحب الحی ٠‏ 
ولو کانت عندہ فی ذَ‌لَك سلۂ مرفروعةدلدکرعا ئی عذہ القضہۂ 

ٹم عند الحنفیة والحتابلة دلائل آخری: 

مسھی بوہ ہی بل ۰ء کتاب الطلای) عن عمرر بن شعیب؛: 

عن بی عن جدہء عن السی پل قال: ٭إذا ادعت المرأۃ طلاق زوجھا فجاءت علی ذلك بشاعد 


اھ الجزء الٹانی من کناب تکملة فتح الَعلھم بشرح تحح ملم 


عدل استحلف زوچھاء فَإِن حلف بطلت شٹھادۃ الشاعد: رن نکل خنکوله بمنزله شاھد آخر: 
وجاز طلاقہ؛ وقال في الزوائد: ھذا إسناد صحیح؛ ورجاله ثقات: کما في تعلیق فژاد عبد الباقي 
علی سلن اہو ماجھ ۱2 : ۷ .)٦۵۷‏ 

ومٹھا ما أخرجہ ابن أبي شية في مصلفه عن اہن عباس آنە أمر این آپی عليکكة أنَ یستحلف 
امرأۃ:ء غابت ان تحلف: فالزمھا ذلك. ذگرہ الزیلعی هی نصب الرایة ))۱۰١١ :٤(‏ وراجعە لمزید 
الآثار۔ 0 
مسالة فیما لا ہجری فیه اأستحلاف 

ٹم إِن ظاعر الحدیث ان الین واجب علی کل مدعی عليه؛ ولکن عذا العموم لم یأخذ يہ 
احد من الفقهاء: قاجمعوا علی أئەه لا بچري الاستحلاف فی الحدودء ثم اختلفوا فی بقیۂة 
لصاو رسقااککھ ىی لک 2 ارت ترعااد کی ات رح الست نامع ات 
الڈي عو عال آو المقصود مثە العال: قإنه یشرع فیه الیعین بالإجماعء ولا خلاف فيه بین أھل 
العلم : گدعوی البیع والدین؛ وعا إلی ذڈلٹ. 

وأما حق العید الذڈی لیس عو بعالء ولا العقصود مه العال کالقصاص؛ رحد القذف: 
والنکاح : والرحع٭. والغيء نی الزیلاء والرق والاسخبلاد؛ والتنسب؛: والولا:؛ فملعب 
مالكء رأہی حنیفةء أنە لا یجري الاستحلاف فی علہ الأشیاء جقو و الَقَف اعستو تال 
الٰشاقعی؛ وأہو یوسف ومحعد رحمھم اللہ: یجري الاستحلاف ٹٔی گل حق بجرز بە القرار 
فیجري الاستحلاف فی ھذا القسم فا 

ومعیٹی الخلاف خلافھم ٹی حقیقة النکول عن الین . فعند الشافعي والصاحبین ھو إقرار 
فیجري ٹٔی ساٹثر حقوق العیاد الٹی بیجري فبھا الڑقرار, وعند أَبی حنیفة وعالك رحمھما ال عو 
بڈل للمدعی یه من طرف المدعی عليهء فلا یجري إلا فیما یجري فيه البذل؛+ وحیث أن الہذل لا 
بجري فی عذہ الأامورہ فإن النکول لا یژثر فیە: فلا فائدۃ فی الاستحلاف:؛ وراجم فتح القدیر 
:٦(‏ ١٤٦۱)؛‏ والمغتی لاہن قدامة (۱۲: .٦۱٦٦١‏ ثم أفتی المتأآمحرون من علماء الحنفیة بقول 
الصاحہین ئٔی أَن المدعی عليه یستحلف فی جمیع القضایا سوی الحدود؛ قال في رد المحتار 
:)٤۸۸ :٤(‏ ٭روالحاصل أن المفتی به التحلیف فی الکل؛ إلا فی الحدود ونها حدقلف 
ولعان٭۔ ومٹله فی فتاوی قاضی خان (۴: خٰ۵۰) حجحث قال: ۶رالفتری علی ٹرلیعما قہ لُعحموم 
الہلويی٢.‏ 


ج مسا جع خٍ ق خخ ؤٍ ق طخ ئعط ق ط+ يٗ 8ق غ٭صهئط اذ + ا اغٛ ى لا ا دج بط جا رباج جا بج جج جج دج جج تج بج ئہ×صھت ٦اط‏ اف ۶ ٢ط‏ اف + ط ۂٍٛإيْ دق +ط+ ؿيٍ ق +٭ق ػن طخ 8ق جج إاٍٛچ × ھچ ھک ےک ھک کک ھک کل کک ےھ ےھ دا 


إذا أثبت عا یدعیه ببینةء فللحاکم أن یستحلفه أن بینته شھدت بحق. وإليه ڈھب شریح؛ وإبراہیم 
النخعي: والاوزاعي والحسن بن حی؛ وقد روی اس ای لن عفن الحکم: عن الحسن: ان 
علیا لہ استحلف عبد الله بن الحر مع بینة . وذھب مالك: والکوفیون: والشافعی: واحمد إلی 
آله لا یعین عليه. وقال إسحاق: إذا استراب الحاکم أوجب ذلك: والحجۃ للجمھور آئه ہی 
اوجب الیمین علی المدعی عليه. دون المدعی؛ وآیضاً قوله تعالی: و الین نو انت تم لر 
اڑا از شَ ک4 (سورۂ النور؛ الّیۂ: 1 غُأبرآء اللہ تعالی من الجلد بإقامة أربعة شھداء من غیر یمین ۔ 
کذا في عمدۂ القاري :٦(‏ ۳۷۷) باب الیمین علی المدعی عليه فی الأموال والحدود. 


(۲) ۔باب: وجوب الحکم بشاھد ویمین 

۳۔ )٦۷۱٢(‏ ۔ قولے: (حدثلی سیف بن سلیمان) المخرُوعی: مولاغم اہو سلمان المکكيی 
آخرج عنه الجماعة إِلا الترمذی؛ قال الساجی : آجمعوا علی أنه صدوق ثقة. غیر أنه اتھم 
بالمقدر؛ توفی ما ہین (٭ 8غ ۶ ٣۵‏ ھ). وراجع تھدبتبے التھڈیے :٢۲۹ب‏ ون ا٘جل اتیامهہ 
بالقدر ذکرہ الذهبي غي الضعفاء :١(‏ ۲۹۱)ء ٹم صرح ہانە ثقة إلا آنە رمي بالقدر . 

تولہ: (عن ابن عباس) عذا الحدیث آخرجه أبضا أبو داود فی الأقضیة باب القضاء بالیمین 
راللاعد ارقم: 2ءء وابن مساجه فی الاحکامء ہاتپ ااقضاء بااغاعد والیسین: لرقم: 
۷۰. 

توله: (قضی بیمین وشامد) استدل بە الأثمة الحجازیون علی جواز القضاء بالشاعد الواحد 
مع یمین الطالب: وروی ذِلك عن أبی بک ۶ حم ) وغثماأن؛ وعلی . وع قول الْمْقْهاء 
السبعف وعمر بن عبد العزیزء والحسن؛: وشریح؛ وإیاس؛ وعید الله بن عتیق وابی سلمة بن 
عبد الرحمن: ویحبی بن یعمر؛ وربیعة: واہن أبي لیلی؛ وآبی الزنادء ومالك: والشافعي: 
واحمد رحمھم اللہ ؛ کما غی المعنی لابن قدامة (1۲: .)١۰‏ 

وتال الحنفیة. لا یقضی بشاعد ویمین؛ وإنما الواجب شاعدانء أو رجل وامرآنان؛ وھو 
قول الشعبی والنخعی . والاوزاعی ر حثمھح الع کما فی المعتی+ وترل الزھری؛ ورغعطا 
والحگم بن عتی ۔ وابن شرف٭: واللث بر سعئے ویحیے الأئدلسی رحمھم ا گیا لی التمھید 
لابن عبد ابر :٢(‏ ١٥۱)ء‏ وحکی ذلك عن القعتی أیضاً کما فی اللباب للمتیحی (۴: .)٦۸۸‏ 

استدلال الحافة بالاي8ة, 

واستدل الحنفیة بقوله تعالی ه٭وََمْتٰہثا کید ین يَعَالعکم فان لم یکنا جن کیمل 
ماکان گن لوق من القہک لوہ (سورۃ الیفرق الآیة: ۲۸۲]. 


قال الأمام آبو بکر الجصاص رحمه ا فی أحکام القرآن ٢ :)۵١٥ :١(‏ قوله تعالی: 


اوہ الجزء ء الثائی من کتاب تکملة فتح الْملھم بشرح صجم مسلم 


ا ہر ہا را بد دا ئا ھ دا ھت ھا رھ ھا سس رس سس رسس طھ ھا اھ رم ہے ٍم۔ ہپ ۔- پ د۔ دۓے ھئ نے ادج ھا عے: ھ ھت ×× ہس ہد ں٢‏ ۹ئ٢‏ 


ہے و عقرود انز اعات العی ١‏ ابندا العطات بلدگرھا: ے> ویضصمرں اسات جو اہ 


الحاکم؛ ولزوم الحاکم الأخذ بها: لاحتمال اللفظ للحائینء ولآن الآشھاد علی العقد إنما 
الغ رض فيه إِلْبايه عند التجاحد فقد تضمن لا محالة استثشھاد الشاعدبن؛ أُو ائرجل والمرأتین 
علی العند عند الحاگم؛ وإلزامه الحکم بہ. وإذا کان كذلك فظاعر اللفظ یقتضی الڑیجاب: لانه 
أمر؛ وأوامر الله علی الوجوب ۔ ققّد أئزم ال ائحاکم الحکم بائعدد المذکور۔ ۔. وفي تجویڑ أقل 
فا2 کامء ای سای الیگ اکھد ان سرت اود اتا سیت کات 
سَنَا َلاَق 

اوأبشأء قد ائتظمث الأیة شیٹین ھن آمر الشھود: أحدھما العنذد والآخر الصفة؛ وعی 
آد یکونوا أحراراً مرضیبن؛ ثقولء تعائی: ٭ ین َعَالمٌم وقوله تعالی: یئن رَسَوت بت 
ادگ فلما لم یجز بسقاط الصفة المشروطذة لھیء والاقتصار علی ما دوتھا؛ لم بجز اإسفاط 
العدد: إِذْ کانت اه مقعفت لامتیفاء الآأمرین فی ثنفیذ الحکم بھاء وھو العدد وأنلعدالة 
والرضا ققیر جائز إمقاط واحد سھعاء والعدد أولی بالاعتبار من العدالة والرضاء لان العدد 
معلوم من جھهة الیفین: والعدالَة إنما نبتھا من طریق الظاعرء لا من طریی الٰحفَیقة٥۔‏ 

٤ء‏ ویدل علی بطلاث الشاد والیمین ول اللہ تعالی : لین تَعتَوْتَ مِن ااشْہداو گ۷ وقد 
غعلعنا أن الشاعد الواحد غیر مشبولە ولا مراد بالایقف وبعین الطالب لا یجوز ان یتح علیھا اسم 
الشاعد ولا پجوز أنیکون رضی قیعابدعه لنفے: نا بشاعد واحد وہمیته مخالف للایۂ 
من ھڈهھ الْوجودل, ۱ 

وآخرج الہخاريی تعلیقاً عن ابن شہرعةء قال: اکلمنی أہو رش ہج 
الملعی؛ نقلث: قال اله تعالی رَستفِد ہمد من اعم ہش تع متا نعل 
وم اسان من رضوت شن الڈہداو ان تیمل مد کا و أَحدثُْخًا اشری یں قے ث: إذا کات 
پکھی بڈهاثدڈۃ شاھلد ویعسنٰ انمدعی ؛ ما لحتاج ان تنذکم احداعتا الأ خر ی ؛ سأ گان پصنتع ہدذگر 
ضلاے الآ خر ی؟٤‏ علقہ الْبخاری فی الشھادات: باب الیمین علی المدعی عليه فی الاموال 
والحدوھ. 

وأورد ابن قدامة می المغتی (۱۲: ١۱)ء‏ وابن القیم في إعلام الموقعین (۱: )۳٣‏ علی 
الاستدلال بالایة بأٹھا واردۂ فی التحمل؛ دون الأداء واِتما التزاع في الآاداء دو التحمل . 
واجاب عنه شیختا العثماتي رحمہ الله قي إعلاء السن (۱۵: ۳۷۷) بقول: ٭٦والجواب:‏ أنا 
اجمعنا تحن وآنتم علی أن حال الأداء آُقوی من حال التحملء بدلیل کون الکافر؛ والعبد 
والصہی اھلا للتحمل دون الأداء کعا مر فی باب الشہادات . إذا کان العدد شرطا عند 


کا : الأئضیة 2 





التحمل؛ روعو أدنی؛ فلآن بکوٹ شرطا عند الأداء: وعو أقوی؛ أولی وھذا من باب دلالۂ 
الىص؛ لا من باب القیاس؛ کم عرف في الأصول. وأیضا فیلزمکم أن لا تقضوا بالیبمین 
والشاعد إلا لمن کان استشھد عند التحمل شھیدین أو رجلا وامرأتینء وأنتم لا تلٹزمونہء فلم 
تکن الاَیة واردة عندکم فی شی ءء لا فی التحملء ولا غي الأداء. وفيه إبطال حکم النصس 
اس 

. وأیضاء فلا یخفی أن الغرضی من الاشھاد علی العقد اما عو إِلبائه عند التجاحد‎  .٣۶ 
فقد تضمن لا محالة استشھاد الشاعدین: أو الرجل والمرأتین لی العقد عند الحاکہ: رالزامه‎ 
الحكم ب٭. وإذا کان کذلك فظاعر اللفظ یقتضي الڑإیجاب؛ لآنە آمر فقد ألزم الل الحاکم الحکم‎ 
.۔٤انھغ بالعدد العذکور ثقیام الإجماع علی کون الأمر للوجوب‎ 

وأیضاء فلو کالت الآیة واردۃ فی التحمل دون الأداءء لزم رد شهادۃ مسلم أو 
خر ۱ -- أو عدل کان کافراً عند التحمل: کاع وٹ آنوعسا :ار ظیر غوك لم اسلمء ار 
عتق؛ أو بلغ؛ أو صار عدلا وقت الأداءی لکون الإسلام والحریة والبلوغ رالعدالة شرطاً في 
الاستشہاد لقوله: فرَستَہڈرا شَہیت ین لحم (أيی: الأحرار ابائغین المسلمین بدلیل 
الخطاب کما مر فی باب الشھادات) ولقوله: یئن ََنْتَوْنَ يِيّ الثُہَدَلو وقد حملتموء علی 
النحمل: فلا بد من اشتراط کل ذلك عندہ؛ وھو خلاف الإجماعء لن شھادۃ عؤلاء المذکورین 
مقبولة إجماعا کما تقدمء فطل حملکم الاآیة علی التحمل نقط٤.‏ 
وأایضا فثتوله: یکم نظ مد لہ وم لد وَأَنْ آپ 0 [سورۃ الیہرۂ 

الّیة: ]۲۸٢‏ یدل علی کون الایة واردۃ کی الشھادۃ ۔أی: آداٹھا دون الاستشھاد والتحمل نتقط 
لان الشهادة غیر التحمل؛ ولآن نفی أسباب التهمة والریب ونحوہ إنما بحتاج إليه عند الأداء 
والتجاحد؛ گما لا یخفی٭. 

استدلال الحَفبۃ بالسٹة : 

واستدل الحنفیة من الأحادیثٹ ہما باتی : 


ری الا قعت ا ین تائا: کان بیٹی وہین رجل أرض بالیمن فخاصندعء إلی 

رسول الل پل فقال: شاعداك آأو یمین: قلت: إذن یحلف ولا ببالیء فقال لن : من حلف 

علي یمین یستحق بھا مالاً هو فیھا فاجر؛ لقي الله وھو عليه غضبان إلخ) آخرجہ البخاري في 
الشھادات (رقم: )۲٦۷۰‏ باب الیمین علی المدعی عليه . 

والحدیث صربح فی أن الواجب علی المدعی الشاعدان فإن لم بٹبىر لە الشاعدان توجه 

الۓتن ای اٹمدعی . واجاتپ علہ بعضض التافْسة بن العراد شی قوہ اٹ ک اعدا۱:! الٰہِنة؛ سواےء 


۰۸ الٰحزء الثائی من تاب تکلف فتح الملھم بشرح صمحیح عسلم 


کانت رجلین: أو رجلا وامرآئین؛ أو رجلا ویمین الطالب . وردہ الحافظ العینی رحمه ال تعالی 
فی عمدۂ القاري :٦(‏ ۳۸۵) بفوئە؛ اذا تاریل غیر صحیحء مفسبحان اله! یف بدل قوله : 
(شامداك) علی رحل ویمین الطالب؟ وی دلالة هد من انواع الدلالا'ات؟ اھ سو تھی 
این پاتی هذا انناویل الیعید؟ وقد فسر (شاھداك) ہائیٹفق وائنة قد عرفت بالٹتص 'تھا رجلان أو 
ول رام اق لے التء وتخقمیمی لاگ القاعتین لگر ا اک راطلف4., 

٦۔‏ حدیثٹ ابن عباس فی الاب العاضی؛ فٰله الصربح فی حصر الیمین غلی المدعيی 
علیع وآخرجھ البيھقی فی سننه )۲۵٢ :۱٦(‏ بلفظ : ٢و‏ یعطی الناس بلعواہم+ لادعی رجال 
َ موم ردیاعشم ولکن ابینة علی المدعي؛ والیمین علی من آنکرہ وحسن الحافظ إسنادہ فی 

لفتح (۵: ۸۳٤)۔‏ 

۷ے ود اوہ ہي وائط انماس ڑا ان النہی قَلةٍ قال قي خطلبته: ٥‏ الیة علی 
المدعي؛ والیمین علی المدعی علبهہ خرجم الترمذي فی الاحکام (رقم: )۱۳٣١‏ وتکلم في 
اوتافوسس من پر مد ال العموزعي ؛ رآح ات لے حسد شال آھات۹7: 
٤۶ء‏ ولگن حدیله غذا یشھد ئه حدیثٹ اہن عہاس الممار۔ 

ا عن این عمر با رقعہ: ا الہینة علی المدعی: والیمينْ علی المدعی عليهہ آمخرجه 
الطبرائی من روایة سفیائ عن نافع عن این عمر: وأخرجہ الیسماعیلیي من رروایة اہن جریج 
بلفظ: اولکن البیتة علی الطالب والیمین علی المطلوب٢‏ ذکرہ الحافظ فی الفتم :٥(‏ ۲۸۲) 
ورسگت غلب مما یدل علی آأنه مشبول عنلھ. 

قد ورد فی کٹاب سہدتا عمر بن الخطاب إلی أبي موسی الاأشعري ڑچ : ٥الیینة‏ علی 
کس والیمین علی من ألکرہ اخرجہ الدارفطنی (1: )۲۰٦٢‏ عی سعید بن آپی بردۃ۔ وقدعنا 
فی عقدعة کتاب القضاء ات عذا الکتاب تلقاہ الْعلماء بالقہول؛ وجعلوہ عمدة فی أحکام القضاء. 

وإن هذۂ: الإأحادیث بأاجمعھا تدل علی ان وطیمۂ المدعی إحضار الہینةء ووشیقۃ المدعی 
لاس راف کا انکت ۱ 

٦‏ اخغرچ این ابی شببة في مصتفہ (۷: ۸)] عن الڑھری: قائ؛ ااھی بلعف ریعني 
وس 1ف نی ر اراس ضی روا ساولکھر ھقارسس تی الس لس 1792107 
وعال؛ ٭وعلاالند علی شرط مسلم*۔ 

وآخرجه عبد الرزاق فی مصنفه عن معمر قال: اسالٹ الزھري عن الیمین مع الشاعد 
فقال: ھذا شیء احلثه الناسء: لا بد من شاعدین؛ ذکرہ الماردینی أیضاً. وآخرجه الطحاوي ي 
شرح معائی الاآثار :٢(‏ ۲۸۳) بلفظ: ان معاویة ول من قضی بالیمین مع الشاعدء وکان الامر 
علی غیر ذلثہ, 


کاب : الأقضۃ ٤‏ 


ہو چّے ہے ح اع وع جع و بے و احجے اوح و وج و لے رجحے اح ٗی اج ہی ے۔٘ یڈ اغج ھىٰ رع ععۓے سے سے سا سے ھى ھدى × ھدھ ھس۔ ہد ج۴ ےج ہم ہے ج۔ وہ ےج ہےجعج ج٢‏ ہے -۔ہ 


۷۔ وأخرج عبد الرزاق عن ابن عیینة: عن عمرو بن دینارء عن آپي جعفر: ٭ ان العیاس بن 
عا المطلت قال لعمر بن الُخطاتے: إن رسول ال لق اقطع لی الہحرین. تال لہ عىر: شیرودكد 
من؟ قال: المغیرۃ بن شعیة, قال: ومن معه؟ قال: لیس معەهأحد۔ قال عمر: قلا اذن. ٹابی 
عمر أن يأمخذ ہالیمین مع الشاعد. فقال لە العباس شبئاء فقال عمر لابن عباس: یا عبد الله! خذ 
ہہ اقات ای کذا فی کنز العال "٢‏ بی و سس8 جا مع إرسال, 

۸ ۔ قال الجصاص فی أُحکام القرآنِ :١(‏ 6۱۷): ١روی‏ اللیٹ بن سعد عن زریق بن حکیم 
آئه کتب إلی عمر بن عید العزیڑزء وھو عاعل: الك گنت ثقضی بہالمدیئة بشھادة اللشاعد ویعین 
تقضہن إلا بث لاد رجلسن: 7 برجل وامراتے:؟ ونم احد تا دا 2 لی سشیء من گختبے 
الحدیٹ؛ غیر ان الڑمام الجحصاص رحمه اش بت لی التل , 

و شا بپدل علی ان عمر ہن عہد العزیز رحمه اللہ رجع عن التضاء بشاهد وبحیں ۔ 

۹۔ ویعکن أت یسعدل لمذعب الحنفیة أبضا بعا رواہ اسان ی 770 057۷7 اپر دارت 77 : 
وڈ رکم : ۳۳۷“ؤ6م")" واللغط لے عی ضمارہ بن خریم+: ان عمے حدتت وھو مم اصحاب 
ای جھئے: 0 البی لللٍ ابتاع فرسا من أعرابیء فناستیعه الی ہا لبقتضيه ٹمن فرسٹت فأسرع 
رسول انل کا العئی: وابطا الاعرابی فطعق رجال بعٹر صوت الاعر اہی سساوھوانہ بارس 
ولا بشعرون ان اللبی تچ ابتاعہ فنادی الأعرابی رسول اللہ تچ فقال: إن کنٹ مبتاعاً عذا 
الفرس: وإلا بعتەء ققال النبی تا حین سمع نداء الأغرابیء فقال؟ آو لبس قد اہتعنہ ملك؟ فقال 
الأعرابی: لاء واش عا بعتک؛ مقال النبی تچ : بلیء قد ابتعته منٹ؛ فطفق الاأعرابي یقول: علم 
شھیداء فقال خزیمة بن ثایبٹ: اتا أشھد اك قد بایعتہء فاقبل النی ٹل علی خزیمت ثُقا ل: بہ 
تلهد؟ فقال: ہتصدیقك یا رسول ال پا فجعل رسول اللہ ڑا شیادة حزیمڈ بشھادۂة رجلین1. 

ووحے الامستلدلال ھٹا الحدڈنثٹ ان ق لب شپادہ حایمۂ وحدہ کان عاص مخز وتلد عدذ 
سن سامه وفائلٰ: رکاتٹ ینعی ذُا الشھادتین: اکسا لیے مصلف عہد امرزاف ڑم ۷ ٦٣‏ رقم: 
))١ ٦۶۸‏ ولو کات الشاعد الواحد یکقی مع یمین الطالب لم تکن لخزیعة بن ثابت خصوصیۂۃ فيی 
ذلك , 


ادلة الائمة الٹلائة؛ 
وآما الأئمة الثلائة والجمھور القائلون باعتبار شھادة واحدة مع یمین الطالبء فاستدلوا 


بحدیث الیاب: وإت عذا المعنی قد روي عن جمع من الصحابة بطرق کثیرۃ استوعبھا البیھقی پٔي 
ستنه (۱۰: )۱٦١۹‏ والحافط ابن عہد البر رحمه ال فی التنمھید(۲: ۱۳١‏ إلی ۸۴). ونڈگر 


س اع عس ٦ہع‏ ع٭ اع ھت اد ع× وسعت ھت دع تج ة عم ھ جج بج م< جج ىيى عس جس جس جج عص ہسصےيۓ× ھىھ ھ دا دع ھى× ×ػعھ ٛطۓ ۶م عھج سطعھ ھت رج جم مھ یج جح جج جۃمى جج ںہ جج جج ح سح ي ۴ط طط إٍ ػ یپ إ او ق ظٹ تا ل ۂۓج ٌ قآق ے فک فق ھک ھ ا دتد 


عھنا أھم عا یروی ھی هذا ا ہاب : 
١‏ حدیث اہن عباس فی البابہ وھو أجود الأحادیث اِستاعاً فی عذا المعنیء ولکن أعلہ 
بعض الٰحلِة بو جھین : 


الأول: ان عمرو بن دیٹار ئم یسمعە من اہن عہاسء ذگر الزیلعی فی نصب الرایة :١(‏ 
۷ قوں الترمذی فی علله الکبیر: اوسالت محمداً (یعنی : البخاري) عن عذا الحدیث:؛ فقال: 
١ب‏ غمرر بن ٹیٹار لریسععه کو اہی غباس!؟ وذکر قول ابن القطان: ھا الحلیٹ: وب کان 
مسلم قد آخرجه فی صحیحه عن قیس بن سعد عنٰ عمرو ہن دبنار؛ عیْ اہن عباس ٹھو پرضخی 
بالانقطاع فی مرضعین؛ کال الترمذی: قال البخاريی: عمرو بن دینار لم یسمع من ابن عباس هلا 
الحدیث ٤‏ ۔ ود میں کو یا ۰ء رقم: :)۱۰۷٦‏ ہ پحیی : ۳0ھ" 
۲ گی 


واجاب عنه الحاکم؛ کما حکی عنه الحافظ فی التلخیصء بأن عموو بن دیٹار قد سمع من 
ابن عباس علة أحائیٹء وسمع من جماعة من أصحابهء فلا یئکر أكَ یکون سمع منه حدیثا؛ 
وسمعه عنْ بعضی اأُصحابه عنه, 

والٹائی : ما أعله بہ الطحاوی من أنہ لا یعلم قیساً پحدٹ عن عمرو بن دینار بشيء 
واجاب علە الببھقي في الخلافیات بأن قیساً سمم منْ عمروء واستدل علی ذلك پروایة وھب ابن 
جریرء عن أبیە قال: سمعت فیس بن سعد بحدث عغن عمرر پن دیٹارء عیْ سعید ہن جہیر؛ می 
ابن عیاسء قذگر حدیث المحرم الذي وقصته ثاقتہ. ولیی ما استدل بە البیھقی صریحاً في 
یکون قیس سمع ذلك من عمرو؛ کما حقفه الماردینی رحمە الله فی الجوھر النقی (۱۰ : .)٦٦۸‏ 

ولگن خال ان الیم فی تھلیب الستحہ )ف۵ ؛: ا ہکا و رشرو یرد علی الطحاری: ٹاو شات نہ 
باطله او ا ھ ھ ٌج بف انی می 0ر ھا مو اروا کہ 
عمرو أسن وأقدم ورفاہ ج اہ ے وف رویق فسر غئن جرحزڑاء ومجاشد وشھما اکر 27 رادم سموتا سن 
غمرو ہن دبنار۔ وقد زرری غن ععردرھن عو فی قرل ٹیر وٹشر یوب السختیاي ہا ول 
ثاہم قیس محمد بن مسلم الطائي: عن عمرو بن دینار؛ عن ابن غہاسء ذکرہ النسائي وأہو 
ناو داا 

فعلی ھذا یکوت الحدیثٹ مثصلاً سب مذھب الڑمام مسلم فی إمکان الماع واللقاء؛ وإِن 
لم ین ہے ات سے دعب البضاری . 


جاب : الأئضة کے 





(۲) ۔ ناب: الحخکخ بانظاخر واللحن بالححة 


٤ؤ )٤(‏ حذکقا يَهْیٰ بن يَعْییٰ الْمِيمِيٌ ات بر مُعَارِيَة عَنْ مشام بْي 
ہج مج و و وٹ فی قَالت: شی ا 


1 2 حڈبٹ بی شر ہ5 ہن : ان النہی پ ققی بالیمسنٰ والشاعد٥:‏ آ خر جہ یو اود 

وقد ذکر أبو داود فی سننه (رقم: ۰ مه رواہ ریعف عن سھیل بن أہی صالح فنسیهہ 
سھیلں فکان ہحلٹ بعد ذلك قوله؛ أخبرئی ربیعة: وعو علدیی تق أته حلثعه إیا ہ٦‏ ]رہ۶ 
وقال الدراوردی: :قد کان أصابت سھبلا علھ أذھیت بعقی عقلہ: ونسی بعضص حدیثه: فکان 
سھیل بعد پحلثه عیْ ریعة عنه عن أبيه۲, 

رتال الحائظط ان عبد ار ئپی التمھید )1۲360927 اود عرض ذأكث بجماعة عن الْعلعاء 
نلےواعا حدثوایہ نم رووم عم رواہ عنيیم عن آنفسهم. ولو قصینا ذلك وذکرناہ مخحرجنا عم 
حد عا قصدنا ہ٭.... ونسیان سھيیل وغیرء ل٭ لا بقدح فی شیءممھا: لان العدںل لڈا روی خے ا 
عن عدل عثله حتی یتصل لم یضر الحدپثٹ أئ ینساہء احدعم لن الحجۂ حفظ من حفظ: ولیس 
السہان بحج4٤۔‏ 


لکن قال اہن أہی حاتم فی علل الحدیث (۱: )]٦٦٤‏ ٥قیل‏ لاہی: یصح حدیث أبي ھریرۃ 
ع النبی لے پي الیعین مع الشاعد؟ فوفف وقفدء فقال: تری الدراوردی عا یقول؟ یعنی قولەه: 
فلت ٹسھیلء فلم بعرفه. فلتہ: فلیس سیا سھیل دافعا لما حکی عله ربیعة: وربیعة لفۂ. 
رکمر سس السرنٹترعی ۲00 اخل کلاس راک تر و ا0 جح سافرظلن 
رواپتعء وقد روی حن سهيپل جماعة کثيرۃ لیس عند احد متھم ہڈا الحدیث . فلت: إله بقول بخیر 
الواحد؟ قال: اجل؛ غیر آئی لا اأدري لھذا الحدیث اصلا عن أبی ھریرۂ اعتبر بھ. وعذا اأصل 
من الاأصول: لم یتابع عليه ربیعة٤.‏ 

وذگر این القیم فی تیذیب السنن )٦ ۰ ٦(‏ متابعا لألحدیٹت اہی صالح فقائی ؛ افققد رواہ 
أبو الزناد عن الأعراج؛ عن ومن ہہ الطریق آخرجہ النسائي؟ (قلث: لم اجدہ في المجتبی: 
فلعلہ فی السٹن الکبری لللسائی). وأورد عليه ابن الترکماتي قي الجوھر اللقي )۱٦۹ :۱١(‏ بأنە 
مروي من حدیث مغیرۃ بن عبد الرحمن؛ عن أبي الزناد عن الأعراج عن أہي ھریرۂ: ومغیرۃ 
قال فه ابنْ عمعین 'الیس بیشی؟ ڈگرہ صاحب المیزان وڈگر حدیثه عھدا؛ ثم قال اب ن عق . 
مغیرۃ بنفر د بأاحادیث, 


قال العہد الضعیف علفا اش عله: ذکر اہن عدی فی الکامل :٦(‏ ۲۴۵) عدة آحادیثٹ له 


۲٢‏ الجزے الآٹانی من کتاب تکملڈ فتح الملھم بشرح تصحیم سلم 


تر َّ جس دی رھ ۔عرھم لا ٌ٘ڈ . پت کک وت ث۶ یہ جج 7 کے 
نخو یما اسمُع ملو. تل ات او عق اق ای وہ اف7 فانما اقظم لغ رہ قطلمة 
مِن التار٤.‏ 





عن أبي الزنادء وقال فیھا: ەوبھڈا الإسناد أحادیث عداد صالحة مستقیمةةہ ٹم سا علدۃ 
آقای تھا حدیث القضاء بشاعد ویمین؛ وقال فی الآمخیر: 8والمغیرةۃ بن عبد الرحمن غیر ھا 
ڈکرت مر الحدیث: وعاعة روایاته عن آبی الزناد من ھذہ ال“ لحخة؛ عن أہي الزناد نہ شيء کثیر 
ئن علے الات عنٰہا ع اي الزناد دعله ما لا بوائی عی٤‏ ۔ فظاعر خلا الکلام ان ان عديی 
لا بقدح فی روایته عن أبی الزناد لھذا الحدیث. 
مع ات الٰغیرة من رواۃ الجماعف قال ابو داود. لا باس بھ: وقال احمد: لیس بحدیثه باس 
رقال آہو زرعة: عر احب إلي من اہن الزناد وشعیبء یعني في ابن أبي الزناد کما في تھذیب 
التیذیب ٢٢٣٣٣٣٢ ٠١١‏ نیٹ نال نی آنا یکرت را ولا سما! کا بعة . ۱ 
حدیٹ جعفر بن محم من آیيە: آمحرجءە مالك في موطاہ: ٭ آن رسول اش تضی 
بالیمين عع الشاد؟ وھو مرسل؛ وقد اخ رحہ نے ح30 ۷۰ مسندا عن جعفر بن 
محمل عین آبی عن جاہر مہ . وقال اہن عبد البر فی الٹمھید (۲: ۱۳۵): اود آسندہ عہ 
جھے و مسمل عدام نت تا ات اتماھانک فناقت اکس یہۃ اشٌعصی 
وعبد الوھاب اللقغيی؛ ومحمد بن عبد الرحمن بن رداد المدئي: ویحبی بن سلیمء وابرایم بن 
بی حیقہ ٹم ساق احادیٹھم . ووقع فی روایة إبراعیم بن آپی حیة: ةجاء جبریل إلی !لنبی ہل 
فأمرہ ان یغشضی بالیمین مع الشامدہ وأحرجه تس ان با اللفْظ. وقال الھیٹمی في 
الزوائد: ففيه إہراهیم بن بی حیةق وعو عتروكہ. 
ا ۔ حدیث بلال بن الحارٹث : ١ن‏ النبي قُ قضی بالیمین مع الشاعد؛ خرچه الطہرائی ٹی 
المعجم الکببر م۱ : ۴۷۰ رقم: ۲۱١۳۹‏ وقال اٹھیٹمی فی مجمع الروائد :)٢٢٢ : ١(‏ فرجاله 


5 ۔ حدیث الزبہیب العتبري؛ قال: 8بعث لبي اللہ پل جیشا إلی بئی الع وو ا 
سن ناحي؛ الطائفبن: قاستافوھم ای نی ال وٹ فی کت فسہقتھم إلی اي ا فقلت : السلام 


عليك یا نبی اش! ورحمة الله وبرکاتە: آتانا جندكء فأخذوناء وقد کنا اأسلمناء ورحضرعنا آقان 
النعم فثما قدم بنو العنبر قال لی نہ وی ھل لکم بین علی آنکم اسلمتم قبل آن تؤخذوا 
فی هذۂ الایام؟ قلت: تعم؛ قال: من بینتنٹد؟ قلت: سمرق؛ رجل بٹی العنبرء ورچل آخر سماہ 
له۔ فشھد الرجل: ا 6 سرت نقال ئبي اللہ ق: قد بی أن یشھد لك؛ فتحلف ىع 
شاہدك الاخر؟ قلت: نع فاستحلقنی؛ قحلفت باش: لقد أسلمٹايوم گنا وکذاء وحضرمنا 
ان النعم مقال نی ال پل : اذھبواء فقاسموعم انصاف الأموال؛ ولا تمسوا ذراریھم: لولا 
ان اش لا پحب ضلالۂ العمل ما رزیئاکم عقالا إلخہ أخرجه اہو داود فی سنله (۳: ۴۳۰۹ء رقم: 


کاب : الأئضة بل 
وی 6 سوا وا سو کب و اعت ای جھ لس و یا 
خی سی بے و ابو ہکر بُنْ اہی شيبيه۔. تد تا وكکع۔ ح وحدثنا - 
س*٭ جج وع ٣ہو‏ 2 01 . پے خ تج ہہ 
کیہ عدڑھا این سے گلاھتا غی عشامہ بیدا الشتاو ے ملع 


۳۲ء وسکت عليه. وفال المتلری فی تلخیصه )۲۳٢ :٤(‏ ة٢‏ قال الخطابي: إسنادہ لیس 
بذلكء وقال اہو ععر الٹمیری: إِنه حدیث حسن* قلت : والمراد من أبي عمر النمیري اہن 
عبد !لبر رحمه اللہ 

فھن خحمسة أحادیثٹ صالحة للاستدلال+ ررعا تگلم فھا بعضض الحتفیة لا بیخرجھا من کوتھا 
صالحة للاحتجاج ۔ گما حمتنا عند الکلام علی کل حدیث . وإن القضاء بائشاعد والیحینٰ مروي 
اأیضاً مرقوعاً في أحادیث معد بن عبادق؛ وعید الله بن عمروء وعید الله بن عمر؛ وأبی سعید 
الخحدری . رھ اتا ا نخلو ھن ضعف , وقد ادعی الحافظ لی الفتح أنه مروی عن تحو 
عئْرین من الصحابف ولکن حقز تختا العثمائی رحمه الل تعالی فی إعلاء السنن (۱۵: ؟ مم 
أْھم قد بلخوا طرقه ھاالعدد بجعلھم الحدیث الواحد عدة آحادیث؛ فراجعه إن شئت, 


واجاب الحنفبة عن عذہ الأحادیث مطرق تلائہ: 


١‏ ۔ تکلم بعضھم فی اساند شلہ الاسافرۓ زاڈغیا ھا غے صالحہ للا حنجاج با 
واستدلوا علی ذلك بقول الزھری عدد بن أبی شیبة: ھی بدعة؛ وآول من قضی بھا تعاریة“. 
قالوا! إِن الزھري من اعلم ا ناس باحادیث رسول ال يةٍ وأقضیة الخلفاء الراشدینء فلو کان 
ناك حدیبث مرفوع صحیح نما جعل القضاء به بلعه۔ 

ولکن ھذا الجواب غیر سائغ عند الإنصاف, أما ثبرت الاحادیٹ الخمسة التی ذُکرناھا من 
جهھۂ الآسناد؛ قد قرغتا عنە: والصحیح أنیا صالحة للاستدلال۔ وآما قول الزھری رحہھ الف 
فان المثیت مقدم علی اثنافی؛ قلا بطعن یه غی أحادیث من آثبت الفضاء بالشاھد وائیمین: ولا 
جوا سی حفلد 277ھ ار کر الہ کے یقاھو یی انی تار 
عبد الہر فی التمھید (۲: .)١١٤‏ وآخربه البیھقی فی سننه (۱۰: ۱۷۵). 

٦۔‏ والطریق العائی للحافة نی الاعتذار عیْ لہ الأحادیث أٹھم پحملوٹھا علی الصنح؛ لا 
علی القضاء فی الحقوق؛ آو علی القضاء فی انلمسائل آلتيی یقبل فبھا اعد واحدء مثل أمان 
اہ 

ولا شكك آن عذا ال اویل مخائف للظاعر ء فإله لم یقید اأحد من الرواۃ اغضاء بائصلح۔ أو 
ب+سألۃ أآمان ا٭إسرء ون 'لفاظ الحدیث غعامة. 

٣۔‏ وائطریر الٹالث: ان ہذء الأحادیث اخبار احاد فلا تجوز بھا الزیادة علی تاب اللہ 
تعالی. وقد قوی الشیخ عبید الحی اللکنوی رحمه الہ هذا الوچه علی طریق الحنفی حتی قال 
ٹی التعلیق الممجد (ص : :)۳٣٣‏ مھا أن أمحبار الآحاد إڈا بت زیادۃ علی القران والاحادیٹ 


٤ء‏ الجرُء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح حیحخ مسلم 


المشھورۃ لا تعٹر با فإات الزیادۃ نسخ: ورخےم الٰواحد لایسخھاء رھنےه قاعدۃ مبرھلة فی 
اصول الحنفیة: غیر عسلمة عند غیرہھم؛ فان ثبتت تلك القاعدة ہما لا عرد لە ئے المرام وإلا 
فالکلام موضع نظر وبحث+. 

قال العبد الضعیف عفا ال عتەه: مذا الجواب متوقف علی کون أحادیث القفضاء بثاعد 
وریمین أخبار آحادء ولی فی نظرہ لن الذي یبدو أن هذہ الأحادیث یصدق علیھا تعریف 
المشھور علی طریق المحلثین والاصولین کلیھما. 

اما علی طریق المحدثئین؛ فإنھم بعرفون المشھور بما رواہ غي کل قرن ثلاثة فاکٹر ما لم 
یہلغ حد التوائر؛ کعا في فتح المفیٹ للسحخاري (۴۳: ۳۲) وتدریب الراوی للسیوطی :٦(‏ 
۱۹ء وقال شیختا العلامة العثمانی رحمه اللہ فی عقدمة عذا الکتاب (اعی: مقدمة فتح 
الملھم) (ص: :)٣۳‏ ٭خبر الحاد إِن کانت رواتە فی کل طبقة ثلائة فاکٹر یسمی مشھوراء وإن 
کانت رواته في بعض الطہقات اثین: ولم تنقص فی سائرھا عن ذلك یسمی عزیز رھنا هو 
المختار عتد الحافظ این حجر رحمه الله من المحقفین فی تعریفھما+. 

وتد عرفت ان الأحادیث الصالحة للاستدلال فی عذا الباب خمسةق فصارت مٹھورۂ بھڈا 
التعریف . ۱ 

وآما علی اصطلاح الاأصولیین من الحنفیة: ققد عرفه الإمام البزدوی رحمه اللہ فی اأاصولہ 
(ص: )۱٥١‏ بأن فالمٹھور ما کان من الآحاد فی الأاصل: ثم انتشر: فصار ینقله قوع لا یتوعم 
تواطڑھم علی الکذب وعم القرت الٹائی بعد الصحابة اچ ومن بعدھمۃ وعرفه ابن الھمام في 
التحریر (مع شرح ابن أمیر الحاج) (۲: )۲۳٣‏ بقوله: ما کان آحاد الأصل عتواترا فی القرن 
الثانی والثالٹ وعرفه الرخسی فی اصوله :١(‏ ۲۹۲) بقوله: 8٭کل حدیث نقله عن رسول اللہ نیچ 
عدد بتوھم اجتماعھم علی الکذب: ولکن تلقته العلماء بالقبول والعمل بہ:. 

وئد تتبہعت رواپات القضاء بشاعد ویعین: فوجدتھا ینقلھا آو یعمل بھا آکٹر من عشرین 
تابعیاء منھم عمرو بن دینار: ومحمد الباقی واہو صالحء وعبد الرحمن الأعرچ؛ ومعید 
المقبريٴء وشرحبیل بن معین؛ وإسماعیل بن عمرو بن فیس والحارث بن بلالء وابن البیلماني: 
وشریح ولیاسء؛ وسعبد بخ المسسے: وابی سلعة والقاسم بن محعمل وسائم بن عید الل: 
وابر بکر بن عبد الرحمن+ وعبید الله بن عبد الله: وخارجة بن زید: وسلیمان بن یسار٭ وغلی 
بن حسین+ والحسن البصری: وابو اللزناد ویحبی ہن یعمر؛ وربیعة: ورری القضاء بذلك عنٰ 
الخلفاء الاربعة الراشدین وأبی بن کعب: وعبد الله بن عمر بقچن بأسانید صعیفةء واختلفت فه 
الروابات عن عروةۃ؛ والزھری؛ وعمر بن عید العزیز رجمھما الل تعالی . 


۷٣٦‏ مو ہر شر ا یہ رو دید وت دو میں جرد دو وروو دو روچ وو ویو و دو دتھ۔ 





رالظاعم أن ھذا العدد الکبیر من التابعین یجعل الحدیث مثشھوراً علی اصطلاح الفقھاء 
عفد ابق 
ٹالڈی بظھر لہذا العید الضعیف عفا ا تعالی علنه: ان نصاب الشھادۃ فٔي الاأصل وت 
ذکرہ الله سبحانه رو سر فائامکٹہلرا کہیکان بن بَعَاعلم کان انلکن 
بل رَااکَتِ بن تن ین الٹہَتاوگ (سورڈ البئرت الآبا: ۲۸۲]۔ ولکن ربما تحدث 7ت 4 
یٹیسر بھا ھذاالنصاب: ولعل رسول اللہ پيُ قضی بالشاعد الواحد مع الیمین غي مثل عدہ 
0+1 
ویؤیلد ما آخرجه الیعی فی سئله (۱۰: )۷٣۴‏ عںن عوناء رحمه اھ أنه قال: قلا رجعة 
(۶) إلا بشاعدین: إلا أت یکون عذرء فیأتی بشاعدء ویحلف مع شاعدہ رأعله الماردیني ہمسدم 
ہن خالد الزنجی: ولک علی ضعفه آستاذ للشافعی ووئقه علمان الدارميی؛ ویحیی؛ کما في 
المیزان وئم یخالف أحداً في روایة مذھب عطاء: ونظیر ھذا ما ذعب إليه الجمھور؛ ومنھم 
الحنفیةء ان شھادة الٹضاء وحدھن تقبل فی الولاد وفقیما لا بطلع علي الا النساءء فعدلوا من 
اللنصاب الاأصلی إلی ذٰلك لعئر واضح مقبول. 
والخلاصة ان أحادیث القضاء بالشاعد والیمین لا مجال لانکار ٹبوتھاء وایة سورۃ الْبفرة 
صریحۂة فی تعیین نصاب الشپابة. فتحمل الأحادیٹ علی احوائ العطر التی اییکن فیها 
الحصرول علی عذا التصاب؛: وبزاد بھا علی کتاب ال تعالی بپذا القدر فقط لگون ا وف 
فی عذا الاب مثشھورة آو لأن حائة العذر حکم مستقل بنفسه مسکوٹ عته في القر لقرات الْکریم: 
والزیادة فی الأمور التی سکت عنھا الم ان الکریم کے اشاز ا ساد اش جا مر 
العیتی فی عمدۃ القاری :٦(‏ ۴۸۰) حبث قال: إِن الزائد علی اللعی إِهٛا کان حکما مستقلا 
عہ ۷ ج ا لسدیسی سا لاملا بن رلا ولف ر ارم جتا اھغا لی عات 
اہن (۱۵: ۳۷۰) بقوله: ففالزیادة التی متعوشا بخبر الواحد إنما ھی الزیادۃ التی تذفع ععتی 
اللفظ لا الزیادة بمعنی ما ڈکرء عا لم یتعرض لە انْئثص: ا نضاء ولا آثباثاء مالزائد علی الئثصس 
إذا کان حکماً مستقلاً بنقسه؛ مسکوتاً عنہ فی الٹص لا یضر ؛. والل سبحائه وتعالی أعلم 
پا ات 
)٣(‏ ۔ یاب: بیان أن حکم الحاکم لا یغیر الباطن 
٤‏ ۔ )۱۷۱۳٣(‏ ۔قوله: (عن ام ملمة) عذا الحدیث آخرجە البخاري فی الشھادات: ہاب من 


أغام الہنة بعد المین: برقم : ء12" ,انی الظال م : ہاب |ئم من خاصم ٹی باطٰل رشو سا 
(رقم: ۵۸٤۲)ء‏ وفي الحیل؛ باب إذا غصب جاریتھ: فزعم أٹھا مائت: فقضی بقیمة الجاریة 


بک شچ شس ےےؤشکے تپ مہہ ہ7ے +0 کٹ ےک ہے سے 0ت کے 2ے ہے ۓ۔ 





المیۓۂ ؛ ٹم وجد صاحبھاء فھي لەء (رقم: ۷١۹۹)ء‏ وفي الأحکام: ہاب موعظۂ الامام 
الخصوع (رتم: ۹ء وباب من قضی له بحی آخيه فلا یاخذہ (رٹم: ۷۱۸۹)ء وباب 
القضاء في کثئیر المال وقلیلهء (رقم: ۷۱۸۵)ء وأخرجہ مالك فی الاقضیة باب الترغیب في 
القضاء بالحق: وأہو داود في الأقضیةء باب غي قضاء القاضی إِذا أعطاء (رقم: ۳٥۸٢‏ 
و٤۳۵۸)ء‏ وائٹرمذي فی الاأحکام؛ باب ما جاء في اللشدید علی من یقضی لە: (رتم: ۱۳۳۹)ء 
والنسائي في القضاة: باب الْحکم بالظاھر؛ وابن عاجة فی الاأحکامء باب قضیة الحاکم لا تحل 
حرامأ: ولا تحرم حلالا رقم: ۲۳۱۷ ر۲۳۱۸). 


قول: (قال رسول الہ 8ي وقد ورہ سیب ھذا القول في روایة یونس الاآتیة أنہ ُ سمع 
جلبة خصم باب حجرتف شفخرح إلبیپر: فقال: فإنما آنا بشر إلخ٥.‏ ووقع في روایة عبد الله بن 
راقع غند أبی داود: تی رسول الل قل رجلان یختصمان تی مواریٹ لھما: ٭ لم نکن لهماببنة 
إلا دعغواھما1. 


قوله: (آن یکون الحن بحجتہ) یعنی: أہلغ بحجتهء وقد صرح بە فی روایة یوئس الاتیة 
وعو مشتی من اللحن ہفتح الحاء بمعتی الفطنة۔ وذکر ابن منظور في لسان العرب ۱۷: ٦٦٦‏ عا 
ملخصء: أن للحن ستة معان: الخطاأ فی الإعراب واللعةء والغناءء والفطنۂ: والتعریضء 
ناقدریو قالاد التی سی النظظا لی الام راب گر لعاف واللسی سی الله تما 
رض حر سی گنوہ تطای الھ سس والسنة؛ واللحن یعئي اللغة واللحن بمعنی الغناء 
بسکون الحاء؛ واللحن بمعنی الفطنة بسکون الحاء وفتجھا جمیعاء والفتح آشھر؛ بقال: لحنے 
لحناً (می باب سمع): إذا فھمت وفطتتہ: فلحن هو عني: أي: فھم وفطنء ومنہ قولہ 5ا ؛ 
بعحضکم آن یکون آلحن بحجتهەا أي: أغفطن لیاء واحسن تغی وا وأما اللحن بسعنی ریش 
فبسکون الحاء: ومنہ قولہ قلء وقد بعٹ قوعاً لیخبروہ محبر قریش: ٥٦الحنوا‏ لي لحنأہ یعنی: 
ا را آ +ولا تفصحوا. 

وأما اللحن بمعنی (الفحوی) قھو ساکن الحاء أبضاء ومٹە قوله تعالی: ٭ولٹعرفنھم ئی 
لحن القولہ آيی: فی فحواہ. 

فالْخلاصة ان اللحن هھنا ہمعنی الفطنة: قال الحافظ في الفتم :۱٢(‏ ۳۳۹): ەوالمراد أنە 
إذا کان أغطن کان قادرً علی أن یکون أہلغ فی حجته من الآخیر٤.‏ 

رتاں بعضیم: اللحن: المیل عن جهة الاستقامة؛ یقال: لحن فلان فی کلام ء إِذا مال 
عن صحیح المنطق: فالمراد من الاألحن بحچتھ: من یعدل بھا عن الجهة المستقیعة تلساً بالتول: 
أی: أتھضس بهاء وحن تصرفا. واللہ سبحائنه وتعالی آعلم . 
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سس وو و و ود ما مر ات ام ئا ئا ئ: یئ لئ تم دع تال لب بد و مت ا ام لع ا اس ال + ےب + ط5 ط+ا" 


ٹول : (علی ٹحو مما آسمع مته) یعنی تحکیما لظاعر الحجة: دون آن أعرف حقیقة الأمر 
فی نفسھاء ووقم فی روایة عبد الله بن رافع عند أبي داود: فإنی إنما أقضي بینکم برأي فیما لم 
ینزل علی فی4. 

قوله: (فمن قطعت لە من حق آخب) یقال: غطم لە شیناً: إذا أعطاء إباء مقتطعاً من طائفة 
قال اب منظور فی لسان العرب (+1: ۱۵۳): قالقطعة من الشیء: الطائفة منە؛ واقتطم طائفة 
من الشيء: اذ" . والمراد من ٢‏ أمحيه* هنا الخصم: واختار ڑج له کلعة ٦الاخ؛‏ دون الخصمء 
اعتمالة لعواطف الأخوۃ الدینیة أو الإِنسائیة نحرہ ٹلا پتجاسر علی غصب حقه. 

تول: زنلا یأخذڈہ) به استدل الائمة الثلاثة علی أن قضاء القاضی [نما ینف فی الظاعرء 
ولا ینفذ فی الباطن؛ خلا یحل لمن أثبت دعواء بشھادة زور أن تفع بعا قضي لە ب٭ە. وقال أبو 
حنیفة رحمه اللہ. ینفذ القضاء ظاعراء وباطناأء فی العقود والفسوخ؛ فیثبت العقد بالقضاء: وإن 
لم یکن ٹابتاً فی نفس الأمر قبل ذُلكء کمن ادعی علی امرأۃ آنه نکحھاء وأقام علی ذلك بین 
وٹضی بھا القاضی: صارت المرأۃ زوجۂ لە: سواء کانت البیتة کاذبةء فیحل له وطؤعا بعد 
ذلك؛ کان القاضی أنشأ بیٹھما نکاحاء ولکنە یائم إثماً شدیداً للکذب فی الدعریء وإقامة شہادۂ 
الزور. ولکن لذلك عندہ شروط: 

الأول: ان تکرت الدعوی دعری عقدء أو فسخہ لا دعوی الأملاك المرسلة؛ یعنی: إذا 
کانت الدعوی لمجرد ملك شیءء دون ذکر سبب الملكء فإن قضاء القاضي لا ینفذ إلا فٔي 
الظاحر؛ فلا یحل للمقضي لە ان ینتفع بە فیما بینە وہین اللہ تعالی . 

والثاني: ان یکون دعوی الملك بسبب یمکن إنشاؤہء کالیمء والنکاح؛ ناأعاً إذا کان 
بسبب لا یمکن إتشاؤہ: کالژرٹ: فاإنه لا بنفذ غيه القضاء إلا ظاعراء ولا یحل للمقضی لە 
الانتفاع به دیائة . ۱ 

والٹائٹ: آن یکون محل القضاء قابلاً شملکە: فلر لم یکن المحل قابلا لذلكء لم بنفذ 
القضاء ٹی الباطن؛ گما إذا ادعی علی اعرأة محرمة عليه تھا زوجته: وآلبت ذلك بشھادة الزورء 
وھو یعلم أُٹھا محرمة عليه پکونھا منکوحة الغیر؛ آو معتدتہ: أو بکوٹھا مرندقء فإلہ لا ینفذ 
باطناء لأنه وإن کان الملك بسببء لکن لا یمکن إنشاؤہء کما غی رد المحتار (۵ : .)٦٦٤‏ 

الرایع: آن لا یعلم القاضی بکذب الشھود؛ فلو علم ذلك وقضی فناإنه لا ینفذ فی الظاع 

والخاسی: ان یکون الفقضاء بشھود أو بالنگول: لا بالیعین. 

والسادس: أن بکون الشاعدان أعلاً للشهادق فإن کانا عبدین أو محدودین في قذف لم 


ای الجزء الٹانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ضجَۓخ مسلم 


یلما الہمُشّہاء ٹی الباطن : و کل الا وصاف تی |اء 


آمر باطی لا سہیل إلی القطع ہذڈلنب . 


آاا- تا ملحخی ہا گی اہٰدر المختاں: ور حاشےہ ات عاہدینٔ 221 رواوہ و٢1٤)۔‏ واامب حۃع 


لشھود پیک التحشق منها بخلاف گا۔بھہ: فادہ 


محمٹا ر جہج٭ الہ مع آئی حتیعہ ٹی شہلےت الے سی نان وخعالفییما ا ہے سی اڑرٹر فگانیما پچ 
الجمھوز . 

ا امام اہو حنیفة رحمه اللہ بما رری عرنٰ عہرو ہن المقّدام بی وٹ آ72 
سے کے ھا ام 5 وغو ورٹیا یی العسہاہ َانک ت آن تڑوج عاذغی تر سا واقام 
شاهدین عند علي رنب ۰ لو إتی لم آئزوجە: قاں: قد روح انلاعھدادٌ قامضی عٰیما 
اکا حا ڈگرە ااچسا اس اض فی احکام القرآن )۲٥٢ :١(‏ عن بی یوسف؛ عن غمرو بن المقدام۔ 

وذگرہ النعام محمل رحمیه ا ریہ شی الاصسل: قعال : السا عم علٰی کم الہ + ہے أَنْ چا 
آقام عندہ بین علی امرأة اه تڑوجھا فانکر ت؛ فققضی لە بالیله: تقالت: نہ لم بتزوحنی فا ما 
ادا ِٹضےكثت علیٌ منجدد لکا سی فقال: ٦آ‏ اآجدہد نلکاحث ؛ الْلامدان زوحاكہ وتال ے-ٌج۔ ر حمه 
الله بعا روایٹہ: اربھڈ' أاحذ حکاہ ابن عابدین )4٦٤ :٥(‏ نقلا عن رسائة القاسم ہن قطلوہغا 
آ ناف نل انجت 

واعٹرضض عليے المعافظ فی المتح (۱۴: )۱۷١‏ بأن ھذا الآھر لا یٹیٹ . واجاب عنه شبخنا 
اتا نی قی إعلاء ائلسننٰ ر١۵١‏ < )٠۶‏ بآن قول محمد می الاأصل: اہلغنا عن علي؟ ٹم قوله 
و یڑا الا ڈُلا ل علی ثبوت ال رایة تللتِ بے حہد پحئح یا ي2 حتھھهھ ر ححه 'ئلہ ادرٰك رن 
اص حابه . ورای أصحاب علي: راس سے جع د ون فلا پکوب مونۓ متأ حم حجھ علیہ وإِنما 
یکول ١ا‏ حت[جا| جہ بذا پبۃہ گر نعامیش واما ٢‏ لْرمت اڈ پ قشم ات ےت 7 7 


جے" 


یوسفہء فإانه وان رمی بائرفغضر؛ ولکن قال فی أبو داود! الیسں 'حادیله أحادیث الشیعةء رإد 


٢ الحلریٹ‎ 

وأثر علی ڑچ ھذا صریح ھی نفاذ القضاء اسان ا مز لا سی لتزویج اش شذیں إباعا إٴ 
اق القاق تھا سیا نکاعا کیادہ الشاسی. 

واستدٹیل ال عصاص سے اللہ ارتا بع' آ رہ او یو سشت ٦‏ سب الد ے قال: ا مب لی شعبة 
نما تک ا قال عیتآ دا "۳٣"‏ زاجم 'حجکام انھران للجصاعی ( ۱: 


کاب : الأقضیة اک 





و کے و ا 


عَنٍ اي اب کے لتق موی عَ ام مَلمَۂ زْج 


اکم 


ال ڑا ؛ ان رشول اللہ پچ مم جِلبَةً تحضم بٌاب حُجْریو. ۔ فَخرُخ إِلَيْهم۔ فقال: ٢إِنما‏ 
1 مل رب کر حقن امیا ای کس کا خی الا خاوک 





لدب القاضی للخصاف (۳: ))۱۷١‏ کلاھما عن أبي بوسف رحمهە اش ولعل أہا یوسف رحمه 
اللہ آخرجہ فی کاب دب الفضاء) لە: ولم یطبع بعد ۔ 

فظھر بھذا أُن الشعبی رحمە الل مم بغذ القضاء في الباطن: کما ینفذء فی الظاھر . 

وقال السرمحسی رحمه الل قی المبوط ٢ :)۱۸۲ :۱٦(‏ والمعنی فيه أُنہ قضی بامر اللہ 
ای فا لف انان ایام اف غالی کرت تائتاعت لاسدا ااترل بات 
یأمر الل تعالی بالقضاء ثم لا بنفذ ذلك القضاء مله, ربیان الوصف آأئه لماتفقحص عن احوال 
الضيمت گرا علسے ا حکتاء سمل الضاء ےنات مس الو اکم سس الک یاقی 
ویحرج ویعزل: ویعڑزرہ فعرفٰنا از ضا انتا بالققضاء. ۔. لان عا وراء ھذا ساقط عنه باعتبار 
أئه لیس فی وسعه۔ ثم إنما یتوجە عليه الآھر بحسب الإمکان: والمامور به ان یجعلھا بقضائه 
زرجته فلذلك طریقان: [ظھار نکاح إن گان؛ وإنشاء عقدٍِ پیٹھماء فإڈا ئم یصدق بینھما اظھار: 
الف تس الاتقاف إا ئیں عنا طریق آخ یقت لہ رلایۂ الاتشاء پھتا اتروعی الالبل 
الشرعی: ویجعل إنشاؤہ کإنشاء الخصمینء غیت الحل بە بیٹھما حقیقة: بل قضاؤہ آولی ان 
من إتشاء الخصمین ع اتفاق. ألا تری أن فی المجتھدات صنة اللزوم پثبت بإنشاء القاضي : 


ولا شتہ ِإِنکاء اللخحصعے۔' فعرقتا ان قکےاےہ اھوی مرا إنشاء الخصمی۷, 
..۔ ویجب ھلا ل لتحقیق حکمۂة بالعف وھو أن لا پجئمع رجلات علی امرأة واحدة 


احدھما ہنکاح ظاھر کے والآخر ہنکاح باطٰن لہ قفی ذلك من القبیبحها ا یخھی: وائدین 
مصون عحن مٹل ھا ان جے کے ی ‏ و پوپ وٹ 
حھ اھت امس راس لی لتطم لیعا دحف لات اتد سا 
لینفیھا بە عن الزناء ویصون قضاةء به عن التمکین من الزناء أُولی٥۔.‏ 

انٹھی کلام السرخسی رحمه اه وقد آئی بە قی کتاب الرجوغ غن الشهادۃ: وھو کلام 
مین جدا۔ 

وراستدل الجصاص رحمه الل أیضاً ہأاثر لاہن عحعر فی البیع بالبراءة وبحدیث المئلاعنین 


وشپختا العثمائی رحمہ اللہ فی إعلاء السلن (۱۵: )۱١۴‏ بأثر عمر اللہ فی امرأۃ المفقودء ولکن 
الاستدلال بھذہ الاأحادیث غیر واضح؛ ہل فيه نظر من آوحہ مسعندۃ قاذلك ا 0و 


۔ الجزء الثٹاني من کتاب تکملە فتح اللھم بشرمصحیح مسلم 


اي ل. تن تشیْث لۂ ِخق مشی۔ رٹنا می َظنة یی الثار. کلحبلھا از بَنَرفَاۃ' 
کت 0 و حَدَثنًا يَعْقُوبُٔ بَنُ إِنْرامیم بُن سمی. عَدتا 7 
پیا رر پت ا 7مف کِلاُمَا غَ 
هی بھذا ک5 2 رین وس 
یر سی ہا 


عو ُبہو۔ عُن عَائِشة. یا کور دو کت 


وأما حدیث الاب فلیس فيه حجة علی الحنفیة؛ ہ لاله لا یمس بموضع النراعء إذ ھو وارد 
فی الاأملاك المرسلة: وقدوۃ فع التصریح بلذلك في روایة ابن العبارك عند آبی داود (رقم: 
4],.,. حیث قال: + آتی رجلان یختصمان فی مواریث ٹھعا لم تکن لھعا ہے إلا دغعواشما؟ 
وفی روایة عیسی عندہ: ایختصمان می عواریٹ وأشیاء قد درست٤ء‏ وسکت عنھما أہو داوں 
والمنذري في تلخیصہء والحافظ ٰي الفتح. 
فتبین أُن حدیث الباب لا یتعلق بموضم اللزاغ لوجوہ: 
۔ إِن الخصوعمة کانت في المواریٹء وقد ڈکرنا أنْ المواریث هي حکم الأملاك المرسلة 
عند الحنفیة؛ لآنھا لا تقبل الانشاء, 

٦لم‏ تگن ھناك بینة لأحد؛ کما هو عصرح غي روایة ابن المباركء وقد ذکرنا ان مذعب 
الحنفیة مخختص بالقضاء بالملشھود: آٔو بالنکول. ولا یعم القضاء بالیمین . 

۳۔ والڈي بظھر ان النبي قللُ حکم فی لہ القضیة علی وجە النحکیم؛ دوت القضاء: فإن 
اللحن بالحجة لا یؤٹر فی القضاء بالشھود وإنما یتأتی ذلك فی التحکیم علی وجه المصالحة: 
حیث یقضي الحکم بشھادة الوجدانَ بعد سماع حجة الخصعبن . أشار إليه شیخ مشایخنا الأنور 
رحمه الل في فیض الباري :٤(‏ ٤٦۸٥)ء‏ وتلمیذہ رحمه الل فی الہدر الساري .)٦۸۷ :٤(‏ 

٤‏ - إت الحدیث مسرق لردع الناس عن إقامة شھادة الزور للقیض علی أموال الناس: 
فالوعید إنما یتوجه (لی عذا القعل الشئیع: ولا شك أن هذا القعل حرام عند الحنففة أیضاء 
وموجب للوبال الشدید: وگڈلٹ الانتضاع بہ لا یطیب لەء کعھا سٹنذکر ِن شاء اش وإنما الکلام في 
إباحة المحل بعد القضاء؛ ولیس الحدیث سونا لبیان حکمه: یقول اہن الھمام في فتح القدیر 
:٢(‏ ۳۹۰): اوائباتھا بالطریق الباطل إثم یا لە من الم غیر آن الوطاأً بعد ذلك فی حل؛. 

ٹم إن بعضی الح:فیه افتوا فی عذہ الْمس_ألة بمذھب الجمھور؛ (ومنھم أبو یوسف رحمه 


گکاب : الاقضۃ گا 





بے لم 


گر لان عق فَقَالے : ىا رَسُول اللہ إِنٌ آيا سُفْبَانَ رَجْلٌ شجیخ. بُغطیبي ہن اللْقَقة 


ما يَکُفیئي دَيْكُفِي بَي. إِلأ مَا أَخَذْتٗ مِنْ الہ بِعْبْر عِلمه کون عو الب اما 
فان رَمُول اللہ 2 : ١ي‏ بن مَالہ بالمُخْروفِ؛ ما بَكفِيكبٍ ویکئی لی . 


اشک فقال العلامة إبراھیم الطراہلسی الحنفی (المتوفی سٹة: ۹۲۲ھ) في البرعان؛ شرح مواھب 
ار خمنٔ :٢(‏ "۸م ۷ مہخرصل ط٭ ہدارؤ اعلوع گرانشی)۔ اوفضراہت (یعلی . 5 ہو مت ومحمد) غلی 
الظاعرء کما فی الآاملاك المرسنف وعلبه الفتوی٥:‏ وقال فی آخر کلام علی عذہ الْمألهَ (ص: 
۷) و وإنعا گانت الفتوی علی قولھعا لظھور أُدلتھما بالئۓة إئی دلیله: وإن بائلخ صاحب 
المبسوط فی وجیهه فی کتاب الرجوع عن الشھادۃ؛ وتبعه فی ذلك بعض شراح الهدایة۲8, ربفول 
صاحب الہرعات آفتی پي الشرتبلالیة کما قي الدر المختار ۔ 

لکن قال این 'لھمام رحمه اللہ في فتح القدیر ٢٦‏ : ۰ء ہوقول أبی حنیفة أُوْجّه٢ء‏ وقال 
قول الإمام ہما لا مزید عليه ثم اأورد عليه إشکالا وأجاب عنہ؛ وعليه المتون٢.‏ 

قال العِد الضعیف غفا اللہ علە: ما ذگره السرخحسی رحمم اللہ من دلیل اہی حیلٰة رحمہ اھ 
قوي جداء قإِن طبیعة العقود والفسوخ تقتضی أن تعتمد القضاء ظاعرا وباطنا مھما امکن ذلك؛ 
لأن فی التفریق بین الظاحر والباطن بعد القضاء مشاکل عملیة یختل بھا التظاِ رتثتعقد بھا 
المسائل . والمعھود في احکام الشریعة ُا تفغرق ہی صحة العقد وبین چجراز الطریق الموصل 
لیف سا کرت ا کرت کر اما ولکن العنتد الذی عقد بذلك اٰطریق ب۵ٹپة 8 07۸2٭ 
ہائصحة: وھذا مثل البائع الذي أنفق سلعته بالیمین الکاذبة فإن الیمین الکاذہة حرام قطعاأء وإن 
بہع السنعة بالایمان الکاذبة :قد ورد عليه الوعید الشدید فی الحد رڈ 02" شلى| الہائع یأئم ہلت 
(ئماً عظیماً ولکن العقد 'لذی یعقد بذلك بحکم عليه بالصحة: فملك به المشتری المیع؛ والبائع 

ومٹل ذلك رجل رغب امرأۃ فی نکاحه ببیاڈ أوصاف لے لا وجد فیه في نفس الاھر: 
وحلف علی ذُلك بھا جعل المرأة شتيیشن بهاء فإنه قد استعمل طریقا غیر مشروغ: فيه (ثم کبیر 
ےت النکاح معه إلا وٹوتا بھذہ الأیمان الکاذیةء ولکن ائعقد الذڈي عقد بذلك الطریق 

لحرام یکون صحبِحاً می الظامر والباطن: بمعنی آوالد اؤستے زوجتة؛: قضاء ودیانہ۔ 

فکڈلٹ إت الرجل الدی ہقیم علی النکاح شاعدي زور ناته برک سر اما لا ھا لی 
حرمعتە: ویائم بذلٹ إثما عظیماء ولکن القاضي إذا حکم بالنکاح بعد بڈل کل ما في وسعە من 
جھد قی البلوغ إلی حفیقة الأمر؛ فإن فضاءہ الذي لم یشرع الل إٔلا لحم النزاعات یقوم مقام 
العتد فی حثٹھما کرد نیا ایج یھنا ھت 
تمکكته ھی ورطثیا انا تعلم بیفین أن دعواہ کاذیفآ رنی جانب آخر منە لو فرت احترازا غس 


نہ- پھیاتھ لو او سد رد سد تت7 سر 


٣۔ )٠۰۶(‏ وحدثناہ مُحمَدُ بن عَبْدٍ الله بن کر ڑاو ریب كکِلامما فی 





ااحرام جیرعا القاضی علی مطاوعتہء تہقی ٹي معضلة لیس لھا خلاص من ذلك۔ ثم لو وطئیا 
الر جا ارت جات تا ٭ فی الّاطنء سار ڈلٹ زناء وإِن اولادھما لا یثبت نسبھم فی 
و ا ٣‏ فیرٹونھما فی الظاں ولا پرٹوٹھما فی الْاطن ور نکحعحت 
ا فی ماء الحائۂ رجلا آحر: صح ھذا النکاح الثاني في اٌاطیند وئم یصح فی الظاعی 
کے ج تا ائمسائل العملیة الآخریء التی لا نھایة لھا۔ 
وقد اُسکن حسم عذہ المسائل الععلیة فی مجلی القاضی: فإن القاضی لە ولایةۂ عامة 
اعیرعا الشارع فی إنشاء ء کٹ معن العقرودرفسخہپا : با ئل رَلایة الگا الستیں رھ اف 
نکاح الزوجین لعدۃ أسہاب . ان کان الأمر المتخاصم فيه یقفیل إنشاء عقد. و نسخ؛ ڈالمخلصی 
الوحید من عذہ المشاکل الععليۂ أن یجعل القاضي سا ىك العقود والفسوخ بولايئه العاعة عیٰ 
طریق الاقضاء, 
ولیسر سعتی ‏ لٹ آن العدذعی الذي ارتكخب انحرام ٹی الدغوی الْکاذبۂ؛ وائاعۃ شہادۃ 
انزورء یصولہ القاصضی عبع عتاف ارت قاتہ پسٹوحب کاب فی الآمحرۃ: لارتکاب ھلہ 
لی لالہ لان و اغیار اق الس عااام سس ۱ 
لم الٰذي یظھر ٹھذا العید الٰضعیف عفا اللہ عنه ان عا بقولہ الامام ہو حیقَة رحمه الله فی 
کہ سای مز اف کا ات ایت تاقظا ہد و سل اق و اتھهس ےھ ات 
القعلں فیبغي آن یجپ عليه فسخ ذلك العقد وعقدہ من جدید مطریق مشروع: وذٰلْك لان العقد 
متی غتد بطریق معطور: فإن ذلك ری المحظور یورٹ فيه خبٹا پکرە معه الانتفاع بمحل 
عفد واِٹ کان المحل قد صار مملوگا لەء فیہجب عليه نسخہ۔ کما في البیع الفاسد۔ فان 
الرخل 15 آفذکرےی گارجتھر 0کٹافتا بھارت اضصمارہ حل گار اھ کرس رطاعاہ کنا 
کرہ البابرتی فی العنایة :٤(‏ ۲۳۲) عن شمس الأئمة الحلواني؛ وعن شرح الطحاوي . 
ِكکذلك المتکوحة رہما یگرڈ بقعھا مملوکا للرجل؛ ولکتە لاٴ یحل له وطڑعا: فیحل 
المحل ولا پحل الانتفاعء کما قی النکاح می حالھ الاحرا فلو وطٹھا اث وئکن یلت بە 
نسب الولد ویتبغی للمرأۃ أن تصلعه من الوطاً فی ملل ھذہ الحالۂ ٹلا تکون معینة فی المعصیة: 
فان ئم یمتتع فالاثم علی الزڑوح ہت لح محلیا لە٭۔ 
فالشاعی اخ اقاانن سا نات ار انکر تحت تتیصل: اضسوا 
بر قد سی تہ آئ+الرظطالی تلق اغالہ ‏ لاض آلد اود لت رک جع سن 
سیف ات19 تکب من إقاعة شہادة الڑو: رء قیجپ علبه أنْ بطلقهاء ثم بعتد اللکاح من 
جدید بطریق مشروع, فان الخبث عند الحتفیۂ علی ثلائة آنواخ: خبث الکسب وخبٹ الہب 
وخبث البدل: وقد ذکر شیخ مکشایختا الآائور رحمه اللہ فی کتاب الجھاد من العرف الشذی (ہاب 


کاب : الأأئضیة ۳ 





کو ھَ لَ اج جم جر تی ہی 7ا کم سی ےئ س4 رھدج نت- جج7 ۱ : “۰ٍَْ اپب 


لا تفادی جیفة الآأسیر ص: )٦٢٤‏ أن المسلم إِڈا باع الخمر والخنزیر فی دار الحرب؛ وآخد 
ٹمنھا فلیس مناك خیث فی السبب ولا في البدل ولکن یوجد عناك خبث في الکسب: فإِن تعاطي 
فکذللك فی عسالتنا لا بوجد الخبث في السبپ؛ لان سبب الجل هو التضاء وعھو سبب 
مشروع+ رس اکیے سک و اکپ مہو ىي الطریق الذي آدی إلی ذلك السہب: ولا 
یرتفع ذلك الخبث لخبث إٍلا بعقد مستائف علی الطریق المشروع. ولم أر عذا صریحاً في شيء من 
گتے الحامے: سم و 
دی شی ٦‏ جا نفاذ القضاء باطتاً ؛ فقال: ۔ وو ادا 
الحا ل باطاً من النار لا فی الکذب ابتداء فعط: ب اکرا) ونظیره ما ذکرہ فی رد المحتار ٹي 
نکاح الرقیق فیعا وطيء جاریة ابنە: وادعی الولد٤.‏ 


قلت: أشار به الشیخ رحمە اللہ إلی مسألة ذکرھا ابن عاہدین فی رد المحتار (۲: )٦٥٤‏ أنْ 
مرن وطیء جاریة ابن؛ فعلقت منلەہ: وولدت: فادعاء الاب ثبت تسبه مت وصارت آأم ولداله 
وعليه قیمٹھا . واتفق الشافعیة والحنفیة فی هذہ الله أن ملك الاب علی الجاریة بثبت اقتضاء 
ضرورة إات النسب؛ ٹس إن ھذا الملك الثابت بطریق الاقضاء پثہت عند ال مشافعیة قبیل العلوی 
وعند الحنفیة قبیل الایلاج٭ فرید الشیخ رحمه ال تعالی أن الجاریة وإن صارت آم ولد للاب 
بے سپ تہ ان یکون عذا الفعل حلالاً. وإنما یأئم الاب بارتکاب طریق حراعِ 
رسقی عَلا الَِحَكمنکرا فکكذلك الذی أقام شہادة زورء فقضی لە بالشيی ء فإنه قد ملك ذلك 
الشیء؛ رک ات ہی 

راضف إلی ذلك ان الخبث إن کان مستمرء فلا یطیب للرجچل الانتفاع بالمرأۃ. حتی یزیل 
ذلك الخبث بطربق مشروع: وعو العقد المستاآئف. ویؤیدہ ان الرجل الذی تضی له علی چا 
فی الشصة التي استدل بھا الإمام أبو حنیفة قد نزوج المرأۃ بعد عذا القضاء وقد صرح به عمررو 
بن المقدامء یما روی عنه الخصاف رحمه اللہ فی أدبِ القضاء (مع شرحه للصدر الشھید :٣‏ 
٦‏ ولفظہ : ٭فقال (أی : علي): قد زورجك الشاعدان: رقضی علیھا بالنگاح: ال عممرو: 
فتزوجھا الرجل بعد ذلك:. 


واما علی طنہ : فقد امتنع عن التزویج المستائف: ارہ کان قاضاء وند تضی بالنگاح 
حسب المٛھادة فاقدامه علی التزویج رہما کان بوعم أنه لم یقض فی تلك المسألة بحقء ثم آراد 
ان تعلم المرأۃ عسألة نفاذ القضاء في الباطن؛ وأتھا صارت زوجتہ ولا تکون مزنیة بوطتھا. 


٤ت‏ سام ساس خسووفت مست ای او حم 





ھ َ 


عین قشام 0,2 
لی عَيْ عُروة عَاڑمۂ قالے رر ک2 ا 
رسول الله! وَالله نا ان عَلَیٰ ظَْهُر الأزْض ں أمْل ا س00 002 2 ص2 0 ص7ص-- 01۰۰ 


تنبیه في القضاء بالنکول وہالیمین: 

قد ڈکرنا آن القضاء یتفذ فی الہاطن عند أبي حنیفة إِذا کان بشھود؛ أُو بنکول؛ ود صرح 
این عابدین بأن حکم القضاء بالنکول حکم القضاء بالشهودے راجع رد المحتار )٥٤٦ : ٤(‏ طبع 
استاتول, 

رانا (لفظناء تالمے ‏ ھلاا گنی ھاطا رھ رھ ا )اعت آت کہ آصا سحت 
پانکر؛ فحلفه القاضی۔ فحلف؛ والمرأ؟ تعلم أت الاھو کما قالت: لا پسعھا المقام مع ولا آن 
تاشت بے سراف مرا کال ا فایسیی کی رو السوس ا707 050۳ تین لا کر نا کات 
ادن لٌطلاں انئےمےحلے لاتشاء قِل روخ تک وقیما دون الٹلاٹ مشکل: نہ بقل الاإلشاء۔ 
وا جیت بازہ انما یثیت إِذا قضی القاضي ہائنگا وھذا لم یق ب٭؛ لاعترافھما یب والما ادعت 
الفرقة. زیلعي٥.‏ 


تتبِيه آخر فی اشتراط الشھود عند القضاء: 

ٹم نما گان قضاء القاضی إنٹاء عند الحنفیة ا اشترط ته بعفضهم معابشترط لانشاء ذلٹ 
العتد؛ کالشھود للنکاح . فقالوا: إتھابنفذ قضاء انکاح فی الباطن إذا کات العضاء بسحضر من 
شاعدین: ن وإلا فلا ینف وإليع عال شس الاأئہٴ ا لسر حسی رحمے ال حیث قا س ہے 
:٦[(‏ ۱۸۲): الفکكلك الثیادة شرط إلا ان مجلس القضاء لایخلو من شاھدین: فلیلالم 
یڈگر الشھادقء فأما الولی لیس بشرط عندنا ولا حاجة إلی ذکر المھرہ. 

ولکن 'کٹر المشایخ الحنقیة إلی أئه لا یجب حضور الشامدین قی مجلس القضاء وحجعله 
ابن الُھمام اوج وقالی: ٢‏ إن ئہونہ نآ التکاح) علٰی علاالوجەهەیبکون ضمباء ولابلثرط 
للضمنیات ما بشترط لھا إٍذا گانت قصدیات٦ہ‏ راجع فتح القدیرء قبیل ہاب الآولیاء والأکفاء (۲: 
۰ء والقه سبحائه وتعائی أعلم 

۵ػئ۔(۶۰۰)۔ قولع: (جلبة خضصم) ہفتح اللام والجیم وفی روایة معمر الاََیة: (لجة خصم) 
بفتح اللام والجیم قال النوويی: ةجما جحر دم والنجبة: اختلاط الأاصرات: 
وانخصم عھنا الجماعة: وشروعنی الفاظ لی تقع علی الواحد والجمم. 





اححب إليٌ مِن ورڈ وا کر کا 0ک الأزض أُهْل خِباء ات إلي 
6 وھ تو جح ا اٹ . فقال انی وو اَأَرْضاً . وَالَذِي نَمُسِي بیْبوا؛ تُمْ 
00ت کربت الله إِنُ أبا سْفْبْانَ َجْل مُمْيك َ٢ل‏ غليٰ رخ أ ای شا اه مت 
َال بغَیر ادیْه؟ فقال ٠‏ رو اس کی رج امعروب_ 


طخ 


انف یئ غا غل آغوری غروۂ بل ا 1ذ ا و و 


ٹوله: ڑ(قاحے آئه صادق) تد اتفی الأصولیرن علی آنە ؿَچةُ لا بٹر علی خطافی 
الأحکام, فالجواب أنە لا تعارض ہین الحدیث وقاعدۃ الأصولیینء لان مراد الأصولبین فیما 
حم ئے راحتیادں؛ تپل بجوز ان یفع و ظا ڑہ عارا یف اااکٹرون علیٰ جرارد وعلیم من 
منع٭: فائدین جوزوۃ قالوا: لا بشغشر غلی إعضائه بل بعنمە اش تعالی ب٭: ویتدارکھ ۔ واھا الد یی 
.- انحلبٹ فمعام إذا ےکم بغیر اجتیاد کا یه والیمیںن فیدا إذ' اع عه ما بخالف ظاشرہ 
باطكہ: لا یسمی الحکم خطأاء ہل الحکم صحیحء بتاء علی ھا استقر بە التکلیف؛ وو وجوب 
العہل بشغاعدینٰ بات یز کانا شادی رور 5 لحو ذلٹ: ڈالتقصیر عسیعا وممسن ساغدهشما: راس 
انحکم فلا حیلۃ لە فی ذلك+ ولا عیب عليه یسب بخلاف ما إٰذا اأخطاً فی الاجتھادء قإت مذا 
الڈی حکم ب لیس و حکھم الشوع؛ واشل اعلم. گذا نی شرح النووی؛ والمرقاۃ تثعلی القاري 
(؛: ۳٣٢۲)۔‏ 


)٤(‏ ۔ہاب: قضیة ھهند 

۷۔ (۱۷۹)۔ قولہ : (عن عائشة) ھذا 'لحدیث امحرجم البخاری فی البوع؛ ہاب من آجری 
الإأمصار علی ما پتعدرفون ہینھم؛ ڑرقم: :)٦٦٦٢‏ وفی المظالم: باب فصاصی المظلوم إذا رجد 
مال ظالمہ (رقم: ٢٤٤۲)ء‏ وفی مناقب الأنصارہ باب ذکر ند بنت عتية. (رقم: ۳۸۲۵)ء وفي 
ھقاہ اپ نت ال ی فا اب مہا وجہا رسارس 0رک 000900 راب ان الم رط 
الرجحل: فظلمرأة أن تأامخذ بغیر علمه مایکفیھا وولدھا بالمعروفء (رقم: ٣۵۳5)ء‏ وباب وعلی 
الوارث مٹل لٹ ل رقم: ۵۴۷۰): وئی الآایعان والنذور باب کیف گائت یمین الئبی لا 
(رقم: ٦ئ٦٦)ء‏ وفی الأحکام؛ پاب من رای تلقاضي أن یحکم بعلمهە فی آمر الناس إذا لم یخف 
الظنون والتھهمة ‏ رقم: ٢٦۷۱)ء‏ وباب القضاء علی الغائب (رق : ۷۱۸۰). 

راک عد يسا اسر داود فی البیوع باب فی الرجل یاخذ حقه٭عن تحت یدہ, (رقم: 
۲ء والنسائیي فی القضاة: باب فضاء الحاکم علی الغائب إذا عرف وابن ماجه في 
التجاراتء باب عا للمرأۃ من عال زوجھاء (رقم: ۲۹۳٢۲)۔‏ 


قولفغ: (دخعلت قلد بًنت عية) ل كيی وائدة مسعاویہ جہن قتل ابوھا ہوم بر پ ونیدٹ مع 


5ء الجزء الٹانی من کتاب تکملہة فتح العلھم شرخصحح ملم 





رَبِعَةُ فقَالْثْ یا رس نے ا 2-7 ب۸ گان عَلیٰ طظُْر الأَزْضی خبَاء تا ا بن ان 
لوا , ِنْ مل خِبًائِكَ. ٠‏ دا أَطیّع الَيْوْمَ عَلیٰ طُھرِ الارف ں بَا اَحَبُ إِلَي مِنْ او اھ 
مل خِبْابِكً ٠‏ فَفَال رَسُول الا ھت تا یو سی جھہ کر تتت 
ا رَسّول الو إِن با سُفَيان زَجُل یك اوغا ھی اراس تی تی لی 
عنالَةا؟ فَفَال لا 0ج الا بِالْمَعْزوفِ٤.‏ 


زوجھا ابی سفیان أَخْدا وحرقت علی قتل حمزة عم انی کیٹ لُکوته قثل عمپاسی وشر ا 
قي قتل آبیھا عتبذ فقتله وحشی بن حرب؛ شم اسلمث عند یوم الفتح؛ وگانت من عقلام النساء. 
وگانت قبل ١بی‏ سغفیان عند الفاکه بن المغیرۃ المخزومی؛ ثم طلقیا فی قصة جرت. مانت ٹی 
خلائة غمر لبیٹتا۔ گذا يی مناقب فتح الباري (۷: .)۱٢١١‏ 

وذکر اللحافظ فی نفقات المٹنح (۹: ۵۰۸) عدۃ ووایات ثثبت آتھا عاشت إلی علافۃۂ 
ععاوبة ا رلکٹھا مروبهہ عیْ الواقدی: والل اأعلم. رالظاعر من عدة روابات أن فصۃپا شل 

قوله: (إن آبا سفیان) اسمه صخر بن حرب بن أھیة بن عبد شمسس؛ وکان سید قریٹر بعد 

۱ 

قولۃ: زرجل شحیح) قال الحافظ ني انفتع (۹: :)٤۵۰۸‏ ٤الشح‏ : الخل وب ا کی تن 

والشح اعم من البخل: ہ لان البخل یختص بمنع الملل٠‏ وائشح ہکل شیء. وکیل الشٛح لازم 
کالطیع : والیخل غیر لا رما 

وقال أبو ملال العسکریي في (الفروق فی اللعَة) ((ص: ۱۷۰): ٦القفرق‏ ہین الشح والبہخل 
ان الْشح: الحرص علی منع الخ۰ر؛ وبقال: وفع ىر ام ہورم اتوہ اعت 
7 الد درس یسر طف واقال کہ امہ کات سر تی حر تال 
حالھا سور ۓ شر و وعلی 0-08007 7 ساٹ الخ( ژ0.3038 فان کثیرا من 


و قعے با ۓ وسار سم ھی اعت ورسای الا ےراب ہے × الخنلی؛ یہ اسلم ہا ائٹے. 


وقال اہی : ەفيه أن ذکر اٹرجل بما فيه عند الحاکم والمفتی ٹیس بشییة٭. 


تول: (وسا یکفی ہنی) قال القاضی عیاض: اہ فبه صحة تکلم الحاشضن فی حق محضو٭ا 
حکاہ ال بی . 


قول٭: (إلا ما اأخذت من مالع) زاد الشافعی فی روايته: ا ا فپل علیُ ٹی ذپلك من 


کتاب : الائضیذ ۵ 








 )٥(‏ ہاب: التھي عن کثرة المسائل من غیر حاجة. والٹھي عن مدع 
وشات: وشو الامتناع من اداےء حق ‏ زمه او لب ما لڑ مبستحقه 


)١١(- "٤٦‏ حذشني زَمَيْرُ بن خرب۔ حْدَتُنَا خَریرٌء عَنْ حی و لے 
ین سا نات : ال تد ال ھا اإِن ال رْضیٰ لکُم تلانا کُر لَکُمْ ئل 
ری لک ا تنشڈرۂ لا رگا ہو چا ان ٹٹفیٹرا پیل الو یما ولا ڑگر 


کو ول فان سن سج١؟دس‏ ھٗےهےسسھ سی ُّْڈسُّشسس 


شیء4 نقله الحافظ . 

قولە: (خذی من ماله بالمعروف) قال القرطبی: اقوله: (خذيی) أمر إباحذ؛ بدئیل قوله: 
ولا حرجك۔ والمراد بالمعروف: القدر الڈي عرف بالعادة نہ الکفایقہ کذا قي فٹح الباري (۹: 
۹ ). 

یسوسمیہ وی النبی ا ھل . کان ثضای آر افتاء؟ والصحبح أنه ؟ کاٹ 
إفتاءء ولذلك تم یدع النبی ےل آیا سفبان للسماع منە جوابە: ولئ کان ذنك نضاء لامکن أہا 
لان الع ات ع2 : لان القضاء لأحد الخصمین بدون سماع کلام الآخر لا یجوز لہ ام وت 
القرطبی رحمہ اللہ: اوھذہ الإیاحة وإِن کانت مطلقة لفظاء ا نکهاعتہدۂ معتیء کأنه قال: ان صح 
ما ذکرت٥ء‏ لأن العفنی [إنما پجیب داثماً علیں تقدبر صحة السؤال ولا بدعل في تفلیئر صحتە 
وع ققطو لک اق رت نازبا کاتضاء ۱ 


مسالة النظفر: 

اسمتللگ : الشائعی رحمه الله بحدیٹث الاب علی مذھبه فی آن ائداٹن ن ان ظ ر بشیء من مال 
المدپون المماطل حجار له استمقاء دیئہ من دن الات س۴ خات العیتثت مین جل حتہ ار رت 
وتسمی عذہ السألة: مسألة الظفر ؛ والسٹھور من مذھپ الحتفیة أنه بجوڑ لە الاآخذ إن کان ما 
ھذہ الےاأئہ بمذد ھب الشافعی؛ کےا اشن 

وتفصیل المسأٴلَة علی ما ذکرہ ابن قدامة فی المعلی: أن من ظفر ہشيےء من عال المدیون: 
فاله لا پخلر من احرال: 

۔ إِنَ کان المدیون عقراً ہالدین بإذلال لم یکن للظافر أن یأاخذ مما ظفر یئ إلا ما بعطيه 

المدیون نم ضا ۔ رھدا ل" لاف فه ہیں اُھل العلم. فإن اخ من ماله شیا بغیر إڈنه لژزمه ردہ 
لیف وإن کان قدر حقه لأنه لا پجرز أن ہملك عبنا من أعیان ماله بغیر اخعیارہ لغیر ضرورۃ: 
وإن کان من جنس حقہء لأآنہ قد یکون للڈنسان غرض فی العین . 


کر ۱ الجزہ الآثائي من کتابِ تکمله فتح الملھم بشرح ضتحیح مسلم 





٦‏ ۔ وإٹ کان العدیوت اروا لا“ لآھر بس٦‏ بیج ائمتع؛ کالتاجیل معاوود مر تر أخذ شیء 
معن عالھ بغیر ےر ہے وا رت ا اس رز کان ڑا او عوضه ان اہ و او 

ےس و بت وفطذر الال مسر سرت 
ایق ا ار سا سنبعغاء حجفھهھ ہی ن یقوعم عقامھ وعتلدہ !. سشافعی رحجمہ الله فی شئلہ 


ا 


الصورۃ وجھان, 


۔ رإن کان المذین جاحداء ولا بیة لە پہ؛ ولا پقدر الذائیٰ علی استخلاھہء بالحاگی: 
ولا یجییە إلی المحاكمة فھذا مرضح خلاف ہین الائمة علی الشکل التالی : 

قال الشافعيی رحمه الله تعائی: جاز لہ آحذ حفھ مما ظفر بھ سراء کان اثمال الی وجدہ 
ین جنس حله آو سرن خلاف جسە: وھو روایة غعح عالٹ رحہیه ال 
وقال احمد رحمه اللہ فی المشھور عله: لیس لہ الاخذ من فلك المالء بل یرد ٹم یطالبہ 
بلینەے رغشو رواية عرُ عالكٹ رحهه ايل, 


رقالِ اہو حتلۂ رحمه ائلہ: پجوڑ' ٭ 'لاخذ إن کان ماوجنه ھی جسیم سدتیہد پولاا یرہ لے 


ہے عے ۳م 


اہ 


7 ہن ه رج : 1ّط ٦‏ 
کن عِل غبر جنسھ. وشو وروایيه عن مالک رحجمه اللہ 

رف وردتہ عرع مالک فی دپلكر رواپات ٹاہ . جا اعثاشب المتقلعھ: والمشپیور س ملھے 
آئه إن لم یكن لغیرہ عليه دین قله ان یأاخذ مقدر حلّھ : وات: گان فلےف یہ کے ینف لا نیا پتحا صب ن 
۱ و 
فی عاله إدا افلی ۔ 

نا ناس ای انی لئے 0ر کر 55 ۷۴ کا مار رالحَات 

ا سح ئ اّحارلہ والمائلكیة علی ستع الشضافی چ-. أَخَذ حقد سیا وجل ہما ام ہہ الترملی فی 
البیوع: (‌اب: ۳۸ء وقم: )۱۲٦١‏ عن آبي عریرة قظللا فال! قال ابی ےت : :اد الامانة إئی 
عم اثتمنك؛ وا نخن تا خعاتلثف؟۲, واخرح 7 اود کی الیوج اقم غ٣‏ ت۳) عی ہو سفت تی 
عساشكٹ المكکی قال ' ا ا تق٣ن‏ 09) ایتاس کان ولییم: فعائطوء اوت ثر میں فا ذا سا 
۱ ۔ 7 ۲×٠۴‏ ۱ ا کاوا و ایل ہے ہے وھ ہے ٤‏ ٌ ۱ 7 ۱ 
ایس فادرگٹ ھم سن فا ن۱م لیے ۳ 02. اقبضی کو انادي ےو ! ںہ نال قای ا 
حدثتی أبی : آئە سمع رسول اللہ چٹ بقول: اد الامائة زلی من اك ولا شوہ می عائت, 

اسيا ج سفب ہی ساشٹ ففه لا تک ' مجن تاے ٤‏ ۱ 

بے حدیت پر ہسجیو جس سر کہ ری فی تاخیصه ارات 

حیف رت ہي ھریرة فقد حسثه التر صلی ؛: ونگ' ن آجاب عنه الخطاہی فی معالم انٰستنٰ ڑھ : كد۱۸) 
بشواله : او قد! میو ری ود رعاش لحلیٹ عتد یں کٹا ثيی 'حقيقمّة خلاقفے۔ 
دلتثت 7ئ الٰخائی ھو الد ا - ان نما لاھتا شر اتا أما اس کن ڈاوو تا 5 شی تد 


حفھ عب: مال خصعد 0ص“ ای واتا اوہ لاد رد غاونتی ات 





تقاہله بخیانة مثل خیائته. وھذا لم یخنہء لأئە یقبض حقاً لنقسهہ والأول یختصب حقاً لغیرہ؛. 

وأما الشافعیة فاستدلوا بحدیث عند فی البابء وعو صریح فی جواز أأخذ الحق مما ظفرت 
بہ المرأة من مال الزوج. 

رأما الحنفیة فقالوا غی اأصل ملعبھم: إن حدیث عند محمول علی ما إذا کان المال 
العظُور به عیٔ جنی حق الظافر؛ فأما إذا کان من غیر جنے؛ فإن أآخذہ یقتضي بیع دیئه بٰلك 
المال؛ وإنه لیس بماذوت في بیع عاله. 

ولکن آفتی المنأآخرون من الحنفیة بقول الشافعیة. یقول ابن عابدین في کتاب الحجر من 
رذ المحتار (۵: ۱۰۵): اقال الحموی فی شرح الکٹر نقلا غن العلامة المقدسی؛ عن جدہ 
الأشفر: عن شرح القدوري للآأخصب: إن عدم جواز الأخ من خلاف الجنس کان في زعائھم,؛ 
لمطاوعتھم ٔی الحقوق: والفتوی الیوم علی جواز الأخذ عند القدرة من أي عال کا لا سیما 
فی دیارنا: لمداومتھم العقوی٢.‏ رکذلك نقل ابن ہے سو وت ت :٢ر )٣۲٢‏ 
عن القھستائی فی مذعب الشافعی : ارھڈا أوسع: فیجوز الاخذ بە وإِت لم بکػن عمدھہنا: َإن 
الإنسان یعذر فی العمل به عند اٴ اریہ کا اہ اسیک ئل کا السری اوت 
وإليه یظھر میلان صاحب الدر المختار حیث قال فی العظر والإباحة: ٭لیس لذي الحق أن یاخذ 
غیر جٹنس حقہ: وجوزہ الشافعی؛ وھو الأوسم٢ء‏ وعاد ابن عابدین رحمه اللہ تحتہ (۵: ۳۰۰): 


فقال: ٥‏ آما الیومء قالفتوی علی الجواز؛, 


قائدہۃ فی الظقر بمال بت العال؛ 
الإمام الوبریی: أنْ من له حظ فی ببت العال ظفر ہما لە وجه لبیت العالء فله أن یاخذ دیائة اھ 
رکم تی روا وفی الزازیة: قال الڑمام الحلوائي : إذا کان عنده وذیعةف فات المردع بل 
وارٹ: له أن پصرف اج إلی نفسه غی زمانناء لانہ . أعطاھا لبیت المال لضاعت؛: لآنھم لا 
بص لون مصارفہ: نإدا کان سن أعله صرفه إلی نفےە: والا صرفه إلی المصرف اھ وفدم 
الشارح ھذا فی باب العشر عن کتاب الزکاۃ+ وظاعرہ ان من له حظ فی بہت المال بکونه فقیراء 
آ عغالات ار تس ذل ر رتبا عتاال ہے افقعالى ای سیٹفڑ یرت الارضةٴ الات 
فی آخر الجزیة لە أخذہ دیائة بطریق الظفر غي زعانناء ولا بتقید أخذہ بأن یکون مرجع المأخوذ 
إلی الیت الڈی پستحق م٤.‏ 

وراجعه للتفصیل٭ وراجع ایض باب العشر من رد المحٹار ہر ا ا سوا 

ٹم استدل بعض الفقھاء بحدیث الباب علی جواڑ ان یقضي القاضي بعلمە: وعلی جواز 


کاو الجزء الٹانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ظتحیح سلم 


وٌإِضَاعهُ الْمْال٥.‏ 


الفضاء علی النائہ ولکٹنا ڈکرنا 0 جواب الی ا کان علی وجھ الافتاء ڈوں الْقَشاء پل 
علاقة للمسألتییٰ بحدیث الاب ۔. 

۸ ۔ (۰۰+)۔ قولع: تھا کان علی ظھر الأرض اھل خباء) الخباء بکسر الخاء وتخفیف 
الباء والمد: محیمة من وبر؛ أو صوف؛ ثم أ٘طلقت علی البیت گیف ما گات۔ کذا نی فتم 
الباری (۷: ١٤۱)۔‏ 

وقال العرائی رحمہ الل کی طرح التغریب :)١۷۹ ٤(‏ ا سی السہت خباعے لع یج سا 
ہے والاحساء فی الاأصل دو تقو ل : عغحات الس ےسا خیوتعاء, قال القرطبی: ووصف 
عند تی عدا الحدیٹ حاٹھا فی الکفر وما کانت عليه من بغض رسول اللہ یڑ وبمعضس أھل یت 
زعااوت ال سالتھا لیا ال لف اعت لق علما سا تما آق میں یسا اوسلیا اقب 
ونعظیم تحرمۃ رسول ال و راححیظ یسا تید ژن تبال مل ولتزول الام القا لب ۓ لہا كاب 
مھا یوم احد فی شأن حمزة وغیر ذلكد. 

قولہ: (احب إلی) هو بالنصب فی آکثر النسچ المشکولة: علی أنه بر (کان) وشکلوہ یی 
بعضس تسخ البخاري بالرفعء کأنە صفة لقوٹھا: (أعل خباء: والوجھان سالغان: ولم أر من صرح 
بإعرابه فی الروایة. 

قوله: (من آن یلم ايل کذا قي سائر النسخ الموچوثة عندیيی؛ ولعل کلعة لعن) هھنا 
لی آو ینان یلا نو مج روایة البخاري فی المناقبء وفی الاأحکام: ولفظھا: 
7م کان علی ظھر الأرضی ال ختاء أ حب إِلئ أُنْ یذڈلو أ8 ورشغو اوضح: ھ۶ اما فولیا: سس 
ال خبائكث٥‏ فکلمة (من) فيه تفصضیلیة, 

توله: (وایضاء والذي نقسی بیده) فسرہ این التین بأن معناہ: ١‏ أنا أأیضاً بالبة إليك مثل 
لٹ ولگنه تعقب من جھة طرفی البپغض والحب فقد کان فی المشرکین من کات آشد اذی 
للنبي تَا من حند راعلیا وکات فی المسلمین بعد أن آسلمت من ہو احب إلی النبی تل منھا 


ومن آھاھا . 
کید یت ان المعتی: اك ستزیدین فی المحبة گلما تمکن الإیمان من قلبك؛ 
0 ہھ*؟ت رہ کر دی و 6ت (فایضً) خاص ہما بتعلق بھاء +400٤‏ 


سقست ٭ وکان ابنا مو و فرہما تک ا تار بای آ اتا 





٦۹۔‏ (۱۹) وحدثنا قَيْبْان بِ فَُوُوك۔ احيَرِنا أبُو غوائة عَنْ سُھَيْل 22 
الاستاِ مللة. مع ۱ 6ع سط 0 7ظ0ھ۳ ولا کے تا 

۸۔ (۱) وحتدثذا اِسْعایٰ بُْ إِْرَامِيمَ الْحْنْظْلِی ۔ أَخْبَرَنَا کریز عَن مَنصُور: 
یی ٹب  -‏ 5 و الشفیزو بی شعن رشو اللہ پچ 
ا اق سر مھ فری اواب نات اق سئسہت 





ولایسمون وھو صالح کثبر الحدیث:؛ غیر أآن العلماء وصفوہ برداءة الحفظ وکٹرۃ الرمی 
فیتوقفون فیما ینفرد به عن الزھري؛ وھو من الطبفة اْثائیة من اصحاب الزھری؛ مع 'سامة بن 
زید وابن إسحاق! وابن ہی آویسء وطلیحء ومع ذلّك روی عنه انجماعة وآخرج نہ امبخاري 
حلدیگیْے وأآخرج علہ لم انترت وراجع تھذب (۹: .4)٦٦۸٢۰‏ 

فوله: ژرجل عسیٹ) قال النووی : ای شحیح ا وبخیل؛ وا ختدشوا کی ضبطه علی وجھینٰ 
حکاھما القاضی : ' احلعما سيكٹ؛ بفتح المیم: وتخفیف السین۔ والٹائی: بکسر المیم: وئشدید 
اٰمینٰء وغذا فا ھا ورس روایاٹ المحدئین: والاول آصح عندأعل العربيیف وھما 
جمیعا للمبالٰع۲, 

قول: (عیالنا) منصوب علی أنه مقعول تقوله: (اطعم): وقوٹھا: (من الدی لە) تعني بە 
ڑھعن السا الدی عو پیک ٴ ۱ 

َال الحافظ في الفتح (۹ ۰ء اتمعتل تپ مل وعرب قتت الا علی لاہ رتو 
کان الاب گبیراء وتعقب بأنھا واقعة عبن؛ ولا عموم قی الأتعال: فیحتمل آتّیکوت المراد 
بقولھا (بنی) بعضھم أي: من کان صخیرا أو گرا ژزمناء لا جبعھم؛۔. 

قولہ: (إلا بالمعروف) قال العراقي فی شرح التقریپ :)۱۷١ : ٤(‏ ةەفیه اعتماد العرف في 
الامور التی لیس قیھا تحدید شرعی . تال التووی: وقال آہو الْعباس القرطبي : سیل می 
اسارھ تفب7 کا ریت گنا لگا ٹر عریی افگرین اتا فان جا 
عملاًء انتھی۔ وٹوله (لا إلا بالمعروف) ذگر القاضی عیاض: والنووی؛ والقرطبی أُنْ تقدیرہ: 
را حرج لم ابندأء فقال: لا إلا بالمعروف أي: لا تنفقی إلا بالمعروفء ہُو لا حرج ا لم 
تنفقی إِلا 00 قلت: (القائل العراقی رحمه ؛ھ): ویحتمل آن تفدیرہ: لا تلفقي الا 
بالمعروف؛ واش اعلم:. 
الفوائد الأخری المستنیطۃ من هذا الحدىث 

ودل الحدیث علی فوائد آخر ض ما ذکرنا: 

سا کی ہے یں س بہے والافتاء عند مرح بقول: ات صوتیاعور 
ویقول: جاز ھنا للضرورۃ: وقال آنحرون؛ ان صوتھا لیس عورۃ. 


۲ الجزہ الٹانی عن کتاب تکملة فتح الملھم بشرح اصحبح مسلم 
ریا وھاب . کر لک بات یل وفال. وکٹر انان واِضاعَة الْمال:. 

اج کر یو وحذثني الَقَايم بَيْ زَكَربًاء. عَدُنْنَا عبَبْدْ اللہ بن مَوسّیٰء عَنْ 
شَيْبَانَء عَنْ مَنْشور بھٰذا الإسْناوء مِئْلہ مات : وَعَرّمْ عَلَیْکمْ رَسُول اللہ کا 
َلْم بَُلْ: ان الله خرّم عغا کے 

گنگ )١۳(-‏ حنثا أبُو بَکْر بَنْ ] ون :2 إِمَاعیل بن غُلَيّةَ عَنْ 
سا لحَذاء ٴ حَذَیي از اشوع غي القتن, عَذتيي قَابٔ المُفْيرة اک قان: 
نون الله بن 7 الله گی دی تھا یف ھت تار بت 
السا . 


١۔ )۱۹١(‏ حدثنا بْنْ أبي غُمَر. عَلَنَنًا مَرْوَان بی مُعَایِبَةً الْفَرَاریء معن 
مُحمَی بن سوقة, أنبرَنَ محمد بن غبَْو الله اَی عَن وراد قَال: كُتَبَ الْمُيرۂ 7 
معَارِی ملام لیگ گا بَعْدُ نی سَوِعْت رَسُول الله ھپ بَقول: ۷إ الله عَيْ نا 
وَْهَیٰ مُنْ تُلاب: حَرّمْ غفُوق الَوَالِِ۔ وَوَأذ البْنَاتٍ. ولا وھات . وَنهَیٰ عَنْ ثلاٹ: 7 
وَقَال. وَکثْرَۃ السَوال. وَإِضَاعَة المَالِ٭. 


ومنھا؛ ان من نسب إلی نفسه أمر علیہ فی غضاشة فلیقرنہ ہعا یقیم عذرہ فی ذلك ذکرہ 
الحافظ . 

وعٹھا: أُنْ للمر اه مل خلا فی القیام علی اولادھا: رکمالھ وا كنشاق علیھم . 

ومتھا: ان بعغی الفقھاء قد اسندلوا بھذا الحدیث علی وجوب نفقة خادم المرأۃ علی 
الزوح؛ لان 8 سقیان رٹیسں قومٹت وبیبعد ان یمئع زوجته ارلادہ التتتة: فکانهہ کان بعطبیا در 
کفایتھاء وولٹھاء دون من پخدمھمء قاضصافت لك إلی نسھاء لآان حادمھا داخل فی جملتھا: 
ذگرہ الحافظ فی الفتح (۹: ۹) عن الخطاہی . 
حادم اوج وبە قال الأئمة الأربعف واعتبر الشافعیة والمالکیة والحنابلۃ فی إیجاب ذلك أن 
تکون سمن یخدم مثلھا عاد و تحتاح لے لمرضی: وراعتر ال اص* ان پکون الروج 0( رواہ 
الحسن ہن زیاد عن أہی حیقف رصححه صاحب الھدایةۂ: وخالف فی نلك محمد بن الحسیٰ٢.‏ 


کحاب ؛ الا تضيے ور 


-)٦(‏ باب: بیان أجر الحاکم إذا اجتھد. فاصاب آأو آخطا 


8 درف حا سی و سے تھی 49ھ 98ھ 
ریا بن وت ساهھة ةَ بْن الْهَابِ غَنْ مُحْعدِ بُنْ ابراهیع: عَنْ تر بس سعنء عین "7 
یْس مَؤلَیٰ غشرو بن ا ہے ا درو بن القاص؛ اَل یع رو اللہ ہی فَال: نا 
تر مات کھت مات ٥‏ فُلهُ أَخْرَان, وَدا عَکْم فَاخْتْهْد تم ا ظا 07ئ0( 


ان العل الشعسف عغا اہ علھ: المراد هته نققه الخادم الملرك ٹیا لا 'ذا او و موا ولا 
یلزعه 'ستثجار خادم لها بخدم ذاتیا: لا ئٰی حاله الحرص, قیجب علی الزوج ابےیئجار سس 
محمد مھا ۔ ما اد طالیت بخادم بطیخ تھا لُإِنْ کانت سمن ا تخدص 5 ا کر دحل اھر ان 
یائی إلبھا بمن یکفیها ذلك. وراجع رذ المحتار :٤(‏ ۷۱۱), ھلا حکم نففة الخادم؛ وآما 
استدلال 'لخطابپی رحمە ال بحدیث !لباب علی هدہ المساألة فلا یخلو مِنْ بعد. واش أعلم, 


 )8(‏ ہاب: النھي عن کثرۃ المسائل من غیر حاجة إلخ 
+ہاے (ھ۱۷۱) ۔ قول: (عن ۳7 شریرة) ف2( اترتا اع آرف مالك ٹی کتاب الجامع, 
باب ما جتا+ فی اإضاعة اعال ری الو حھیی؛ واسیت ٹی سصدله ڑ۲ : ۳۲۷۰). 


ٹولہ: ڑولا تفرقوا) رذکر حماد فی روابته عن سھیل عند أحمد (۲: ۳۲۷) ہدلہ: (وآن 


تنصحواہو ولاة الآھر) وجمع الاسود بن عامر ں' خجماڈ : فا رہ کا ال قراث تنصحوالمن 
لاد الل آھرکس وان تع‌صمر ا بحیل الله جمیعا ولا تغر فوا؟ ڈج ا خر جہ سی (۲: ٣٦)۔‏ 


تولە: (ویکرہ لم ٹیل وقال) ضبطۂ العلعاء ہوجھین؛ اشهرھما: أن اللام مفتوحة فیھا من 
غیر تنوینء علی أٹھعا نعلان فكأنه حکاہۂ: یعنی : یکرہ لکم أن تقولوا: قیل: وقال. والثاني: 
آنھما مصدران منونانء وعليه فینبغی أت یکون (قبلاًء وقالاً) علی أنھما اسمان۔ 

قال المحب الطبری: ٢‏ خی قیل وقال ٹلائة أوجہ: اُحنھا أٹھما مصدران للقول؛ تقول: 
ٹلٹ قولاء وقیلاء رفالا۔ دجاس ان الآعائتے الاک رۃ إلی کرامۃ کثٹرۃ الکلا لاتھا نؤول 
إلی خطاء وإنما کررہ تلعبالعة فی الژجر عثہ. نانیھا: ارادہ حکایڈ أقاویل التاس؛ والہحٹ عنھا 
لخب عنهاء فیقوں: ثال فلان کذاء وقیل کذا: والٹھی عته إماللزجر عن الاستکثٹار من واما 
شی حڈھکیرس مھ می اع سک کہ فان تھا کا الاعاات فی 
یں النین؛ کقول٭: کال فلا کنا: وقال نادر نہ ومحل ,"0۳ اور سح نت 
بحیث لا یؤمن مع الڑکٹار سن الزلل؛ وعو مخصوص بمن پتقل ذلك من غیر تلیت: ولکن بقلد 
من سمع؛ ولا پحتاط لە8 کذا می فتح الباري کتاب الأدب؛ باب عقوق الوالدین (۱۰: 
۰,۸۰۷ 


٤ء‏ الجزہ الٹائی من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صخیح مسلم 


نشین )+٠٠(-‏ وحدثني إِسْحاق ‏ بن إِْرَامِيمٌ وَمّحَمد لن أبي عُمَرَ ماما 

َبْد الٹریر بن مُحَمَّيٍ بہٰڈا الاستا بِللَڈ وَزَادٌ ِي عَقِب الْحَییث: قَال یزید: لحَلَنتُ 
7 لا الحدیت آیا گر بچ شش و عٹرر بے عن کَقَال: مگذًا عَتَلَيي آو سَلَعَة عَیْ 
ابی عَرَيْرة. 

)٠٠٥( -‏ وحقثتی عَبْدُ الله بن عَبْد الرّخَليٍ ن الدَارِمی. أَخَْرَنَا مَرُوَانُ (َعغنی 
بْنْ مُحَمّد الذْمَشقِيٌ). خَدَتنا اللث سعہ, عَذٌٍَی بریڈ بن قَبّدِ الله بن أَسَامَة بن المَاد 
ایخ : بھٰڈا الْحَیيثٍ: ہلل رِوَايَة عَبْدٍ لَْزیز بن مُحَمٍ َالإِسْنَادَيْنْ جُمیعا. 


با 


(إ) باب: کراغة قضاء القاضی وھو غضبان 
اج ۔() دق ہے و یہ بن ٠‏ ن سعید. حدٹتا ' و 7 .. العَِبٍِ سن و 


تال اہ الائیر می جامع الأصول (۵: )٢٥٥‏ فقال آبو عبید فیه: جعل القال مصدرء کأنه 
قال: ٹھی عن قیل وقول: یقال: قلت قولاًّء وقیلاًء وقالاًء وٹال غیرہ: لو کان عذا لقلے 
الفائدہء لآأن الٹاتي هو الاول. والملقیل رالقال بععنی واحدء فی معنی للٹھی عن اللفظینِ: 
سوراء؟ وا أحسن یکونٹ علی الحکایف کون الٹھی عن القول بعا لا یصح وعا لا تعلم حشقتہ 
ون بقول المرہ ٹی حدیث : قیل کذا: وقال قائل کذاء عو نحو الحدیث الآخر : (بٹس معيے 
الرجل زععوا)؛ وعو التحدث بمالا بصح؛ وشخل الزمان ہمالم بتحشق صدق؛ وھر الملھرع 
واما من حکی ما یصح ویعرف حقیقة وآسند ذلك إلی معروف بالصدق والكقَةء فلا وجه للتھي 
عنہ؛ ولاذم فی عند أحد من أعل العلم؟. 

قال العہد الضعیف عفا اللہ عنه: وعما یتضفن الحدیث کراہته الجدل والمناظرۃ نی 
لا خائدۂ ۂ زی کرد روک او ایروا ہر روس نووا درو صجز.ب ار کیہ 
الحیٰء وھکذا اکٹر المجادلات والمناظرات في عصرناء حیث لا یقصد المجادلوت أن پسٹشسلمرا 
للحق گلما بان لم وإنعا یقصدرن بللك الترفع علی الفریق الآخر وإظھار انیم اعلم عہ ‏ 
والعیاذ بالل العظیم. وعذا الجدل هو الذي کرھە العلماء: والذي ثقال فيه الإمام مالك ہن ٹس 
رحمه اش: االہِراء یڈھب بنور العلم؛. وراجع کتاب الآداب الشرعیةء والنح المرعیة: للحافظ 
ابن رجے .)٦٦۷ :١(‏ 


تو لہ : : اوگکثرة السزال) اختلنُوا و فی المراد یی فقیل : المراد مله سڑؤال الہال ورس نإ اآجل 
غذا المعنی آخرچج الخاری شدا الْحٹن وا المضرة ة بن غشعی4) فی کتاب الز کات وہل : المراد عله 
السژال عن المشکلات والمعمضلات؛ وقیل: عو عام للأمرین جمیعاً. وإن ھذا الآخیر قد رجحه 


گتاب : الآأقضیة پتھ 


وسمسسسسسسسسمژٔسسسسسوٗسبأ۳[‌ٛےۓگنؤو+وسچؤوؤٌسجےچّ-‫ِتچڑڑھٗٛڑًأٌژآژ'-ٰ'ٌٰط-۔ے۔ ۔ل_چچپًچتتو لے لے ھا 





وُر قاضس بیجنان: ان لا تَحکم بَيْنْ الَيْنْ وألث مطباث. لی سیاث زشول اللل تی 
00 : ؛لأَ يَحکُمْ أخذ ین این مق ات 

.)را کی کو اک سے اھ تت7 
فِرُغ. حَفَثْنا حَمَاد بی سَلمَة. ح وَعَدَلَنا آبُو بکر بی اہی شْبْبَةَ حَدَننا کی عَنْ 
00 0 ا کی مال سنا نز جس اد اوت 
سوا یم سے سو یی سا کہا عَتًَ ین زی عی, راغ 


الحافظ فی الزگاۃ: وفی الدب (۱۰: .)٥٤۷‏ 
ٹم الذین فسروہ ہائسڑال عن ائلمشکلات اخنلفوا فی تعبین الال لمعو علی الشکل 
اش 
١۔‏ المراد عنه الہڑال عن المسائل التی .لا حاجھ الا 
۔ المراد مه السژال عنٔ أخبار الناس 
۳ المقصود علھ السژال عن آحوال تقاصیل معاثر صساحبئ۔ 
گلا دگر العیتی ہم الاقوال فی عمدۃ القغاری ۱١7‏ : ۸). 
وقد فسرہ بعضں العلعاء بأآن المراد عته الیحث فی المسائل الٹی لم تقح بعد؛ وقد ورد في 
کر اعته أحادیث وآثار عقد لھا الدارمی رحمه ال باب فی أوائل سندہ؛ وقد ساتھا ابن عہد البر 
فی جامع پیان العلم (۲: ١٦)ء‏ وذکر الحافظ کثیراً منھا فی کتاب الاعتصام: وقد مر منا بعضس 
الکلام علی عذہ المسألة ٹی أوائل کتاب اللعانء تحت حدیث سھل وڑٍں؛ حیث تقلنا عہارة 
الخطابی رحمه ابل, 
واحسن عا رایت فی تفصیل عذہ السألة کلام الحائظ ابن حجر رحعەه اللہ تعالی ئی کتاب 
الاعتصام من فتح ا( لیاري: فلا باُس بإبرادہ بلفظه: وإن کان فیه شیء می ا تطویل: فإئه کلام عتین 
خاآن جو تل رد اشاھائی 


کھ الجزہ الٹائي من کتاب تکملة فتح الملھم شرع اصحیح مسلم 
(۸) ۔ ہاب: تقض الأحکام الباطلةء وردٌ محدثات الامور 
۷٤۷٤٤۔‏ (۱۷) حذثتا َبُو جَغْفْر مُحَمْذُ بْنُ الصُباح را ات عَوْنِ الھلاَلیٹ ۔ 
جَمیعاعغَن إبْرَامیم بُن سمل . ال ابی السٌبًاح: حَدَثنَا ریم بن شناد ! بن إِبْرَامیم بن 
بد الرَحْمي بْن عَوْف. عَدَبْنَا آبی: عَن الْفاہم بُن مُحَمَّيٍ من عَائِشَة۔ قَالٹٰ: قَالَ 
رسُول الله پے: تر اقآ تع لے تہ رتنم 


٥والتحقیق‏ في ذلك أن البحث عما لا یوجد فيه نص علی قسمین: أحدھما آنَ یبحث فی 
دخوله فی دلالة النصں علی اخخٹلاف وجوھھا فھڈا مطلوب؛ لا مکروہ: بل ربعا کائٹ فرضا 
علی من تعین عليه من المجتھلین: سای ہہب و ہلت 
متمائلین بفرق لیس لە آثر في الشرع: مع وجود وصف الجمع؛ أو بالعکی: بأن یجمع بین 
متفرقین ہوصف طردی مثلا فہذا الدي ٹعە السصلف. وعليه بنطبق حدیٹ اہن ہے 
بڑملك المتلطعون)ء آخرجه مسلم فرآوا ان فیه تضیع الزمان؛ رہما لا طائل تحتدہ. 

اومئله الؤکٹار من التفریع علی مألةۃ لا اصل تھا في الکتاب: رلا السنت سیت 
ُعي نادرة الوفوع جداء فیصرف فیھا زان کان صرفە فی غیرعا اولی: لا سہما إن ! لزم من دلٹ 
[غفال التوسع فی بیان ما یکثر وقوعهہ+. 

راشد من ذلك ي کثرۃ السؤال: البحث عن أمور سیبة ورڈ الشرع بالیمان بهاء مع ترك 
کیفیتھا: ومتھا ما لا یکون لە شاعد فی عالم الحیء کالسؤال عن وقت الاعةف وعن الروح 
رع عله عنم الامفت إلی امثال ذلك . مما لا یعرف إلا باللقل الصرف ۔ والکثیر عله لم یلت فبِہ 
شيےء؛ فیجب الإیمان به من غیر بحث٤۔.‏ 

وآشد من ذلك ما یوقع کثرۃ البحث عنہ فی الشك والحیرة: وسیأاتی مثال ذلك فی حدیثٹ 
ابی عریرة رفعه: (لا یزال الناس یتساءلونء و ھذا اللہ خلق الخلقء فمن خلق ابلہ؟۲, 

۶ ۔ وقال بعض الشراح: مثال التنطع فی السزال٭ حتی یغضی بالمسڑول إلی الجوراب 
بالمنع ؛ بعد ہو شی دض رت ھل بکرہە شراڑھا ممن 
شی فی یدہ من قبل البہحٹ عن مصیرھاء أو لا؟ فیجبب بالجواز؛ فان عادء قال: اخشی ان 
یکون من ٹھب أو غصہ وبگوت ذلك الوقت قد وقع شيء من ذلك في الجملة فیحتاج أن 
یجیبه بالمنع+ ویقید ذلك إن ثہت شیء من ذلك حرمء وإن نودد کرہ أو کان خلاف الاولی. 
ولو سکت الٰائل عن عذا التنطع: لم بزد المفتی علی جوابه بالجواز؟. 

اوإِدا ثقرر ذلك؛ فمن یسد باب المسائل حتی فاته معرفة کثیر من الإأحکام التي یکٹر 
ودوعیا فإه یقل فھمه وعلمه. وعن توسع في تفریع المسائل وتولیلعاء لا سیما فیما یقل 


کاب : الاَضية 2 


٤٤٤۸‏ (۱۸) وحدٹتا إشخای بن إَِْامِیم رَعَیْدُ بی حُمَو جُبیعاً عَنْ آپی ام 
تا ناف مہ ہیں مہ دا عَيِڈ الله بن جَغْفر الژخریء عَنْ سی بی 
لاق تا20 ھا الْقَاِِ بٔیْ محمد عَیْ رَجُل لَه ثلْنه مَسَاکِنَ لارٰضیٰ بثْلْبِ کل 
نسکی بِنھَا قال: : يُجْمغ هك کل في لکن واج تو وی مانا ران 
کول 0 00 000 20 کس فک کے قاو ای مر کا 


وقوعه, آو بندر ولا سیما إن کان الحاعل علی ذلك المباھاۃ والمغالیة فإله یذم فعل وھر 
عین الذي کرعە السلف۔ ومن امعن فی البحث عن معائي کتاب اللہ محافظاً علی ما جاء ٹی 
تفسیرہ عن رسول اللہ پچ وغن أصحابه الذین شاعدوا التٹزیلء وحصل من الأحکام ما یستفاد 
من منطوقه ومفھومه: وعی معاني السنة وما دلت عليه: کذلك مفتصرا علی ما بصلح ٹلحجة 
متھاء نإنه الذي یحمدہ وینتفع بە: وعلی ذلك یحمل عمل فقھاء الآمصار من التابعین ومن 
ہعدھم. حتی حدثت الطائفۂ الثائیة, فعارضتھا الطائفة الأولیء وکثر ہبٹھما المراء والجدال: 
ونولدت اافضا وسموا خصوعاء وھم من نأ اھل ین واحد۔ والواسط هو المعتدل من کل 
بے +1 . 

االی ذلك بشیر قوله ‏ في الحدیٹ الماضي: افإنما علكٹ من کان قبلکم بکٹرہ 
مسائلھم؛ واختلافھم علی أنبیاٹھمة؛ فإن الاختلاف بجر إلی عدم الائقیاد. وعذا کل من حیث 
تقسیم المشتغلین بالعلم. وآعا العمل ہما ورد في الکتاب والستةء والتشاغل به نقد ونم الکلام 
فی أیھعا آولی؟ واللإانصاف أن یقال: کلعا زاد علی ما عو فی حق المکلف فرش عین: فالناس 
قوملی وس لی وجلان ات و اع ات اس فاتھت لف ان سس اع 
عنه: وتشاغله بالعبادة لما فی من النفع الملعديی. ومن وجد فی لفسه قصوراً فإقباله غلی العبادۃ 
اولی؛ لعسر اجتماع الأمربن؛ فإن الأول لو ترك العلم لأوشك أن یبضیع بعض الأحکام 
باعراف٭: واكثائي لو أقیل علی العلم: وترك العبادة؛ اه الأمراتء لعدم حصول الاول لہ 
واعراضه بە عن الٹائی+ واش الموفق؟. 

انتھی کلام الحافظ قی فتح الباری: کتاب الاعتصام (۱۳: ۲٦۷‏ و۸٢۲)۔‏ 

قولہ: (وإضاعة العال) لعل متاسبته بما فله من کثرة السڑال٭ والقیل وائقال: ان الوقت 
من آعز متاع الإنسات: قلو ضیعه فی عا لا فائدۃ فیه من فضول الکلامء فإله أشد من إضاعۂ 
الما ؛ واش اأعلم, 

ویدخل في اإضاعة المال کل إنفاق غی غیر وجھە المأذون فیه شرعاًء سوام کالت دینیق آو 
دنیویة. وراجع لتفصیل الإسراف فتح الباريی: کتاب الآدب :۱٦(‏ 4۰۸). 

٦‏ ۔ (۹۳٤)۔‏ قوله: (عن وٌراد مولی المغیرۃ بن شعبة) وبقال له کاتب المغیرۃ أیضاء وھو 


۸ ٹ الجزء الثانی عن کتاب تکملە فتح الملھم بشرتخ صحیح مسلم 


()۔ باب: پیان خیر الشپود 
784- )کات بس تا بین 30: ات ث عَلیٰ مَالِلكِء عَنْ عَیِْ اللہ 
أبي بکر؛ غن آبيہء عَنْ غبْدِ الله يْنٍ مرو بن لْمَانء غن ابی أپی عفر الأضَارِیء عَنْ 
َيْلِ بن غاب الْجُمَْيْ: ۵۷1., 1.- غ نے مَال: ال اکم بخر النّهَداء الِّي ای نات 
بل ان بُمَألَها+۔. 


اس مت ااصاقی زروی ےن المغیر: ورند علٰی معاویة: دذکگرم ای حخباٹٰ فی اللقات ۔ کنا فی 
التهذیب (۱۱۶: ٦٦۱)۔‏ 


قولء: (عن العغیرة ہن شعیة) ھذا الحدیث اخرجء الیخاری فی الاعتصام: باب عا پکرہ 
من کثرة اسڑال: (رقم: ۷۲۹۲) وفی صفۂ الصلات ہاب الذکر بعد الصلات (رقم: :)۸٤٤‏ 
وفی الزکاۃء باب قول اللہ تعالی: لا یےألون الناس إلحافاء (رفم: ۷۷١۱)ء‏ رفی الدعوات: 
باب اللعاء بعد الصلا (رقم: :)٦٦٣٦۰١‏ ورفي انرقاقؤ: باب عایکوہە من قہل وقال (رنیہ: 
۳ء وفي القدرء باب لا مائم لما اأعطی الف (رقم: :)٦٦٦٦‏ رفی الا ین ات ققری 
اوالدینء ٹرقم: ۵۹۷۵)ء ولم اأجدہ قی غیر الصحیحین من الاأصول الستة, وآخرجه الدارمي 
فی الرقاق؛ ہاب إٹ اش گر لکم قیل وقال (رقم: .)۲۷٢‏ وآ خرجه أحمد فی مسندہ :٦(‏ 
٢٤۹ ٦‏ ر٤؛۵٢].‏ 


قوله: ڑإن ا عز وجل حرم عليکم) سیاتي أن العغیرۃ بن شعیة کتب ھذا الحدیث إلی 
معاویة یق بطلب مت وقد روی الرواۃ عدۃ تطعات پے عذا الکتاب وأخرج المحدثون متطعاً 
فی عواضع مختلقفةق ولعل أجىم عذہ الروایات ما آخرجە آحند فی یندہ :٦(‏ "۹ 8 
المضیرۃ بن شبہل؛ ولفظه: 3عنٔ وراد کاتب المغیرة ال : کتب معاویة إلی 'لمغیرۃ ہن شعیة: اػتبے 
إِليٌ بما سمعت من رسول الله ٹا فدعانی المغیرۂ ال کات راید آی ممث ٤ھ‏ ۷ 
زا إذا اتنصرف سن الصلات فا ب: لا إله ال" اش وحدہ؛ لا ضریث له الملك: ول الحملب وعو 
علی کل ٹےےء قدیر اللھم لا ماتع لما اعطیت ولا معطی لمامنعت؛ ولا بنقع ذاالجد منك 
الحد: رسمعته بنھی عن قبل وقال: رعر' کثرۃ السژال: واإضصاعۂ لالہ وف وا اآات: 
وعقوفق الامھاتء ومثٹع وھات٭۔ 

قوله: (منعاً وعات) أما (منعا) نھو مصدرء وأما (ھات) فقیل هو اسم فعل ہمعنی (أعط)؛ 
وتیل: أمر من الإیناء۔ فقلبت الھمزٰة ھاء لکثٹرۃ الاستعمال والحاصل من الٹھی ملع ما آمر 
راعطاتہ وطلب تا 7ا سی آقلی مو مضل آ0الاہمر تی او سا کرت گھطاا بے 
کما یٹھی الطالب من طلب مالاپستحتہ. ویٹھی المطلءب عتە عم اعطاءعالا ی۔ًحاه> 
الطالب. لكثلا یعینە علی !لاثم ۔ کذا فی فتح الباری (۱۰: .)4٦٤٤‏ 


کاب : الاقضۃ ً۵ 


-)۱١(‏ باب: بیان اختلاف المجتھدین 


٤ ۷۰‏ ى(۲) حذششي رَمَيْرُ بن حَربِ . خدثنی شہَابە عَدُنَيِي رَزگاۂء َنْ | تی 
الزنَاوِء عَنِ الأغرَج, آبی غُرَبْرء عن اتی پچ . فال: اما امرأَنانِ مَعَهْمَا ابَامْمَا 


٣۔ ):٥(‏ ۔ قولہ: (بشيء سمعتہ من رسول الل پل کذا موسر سس 
ولکن ورد ٹی روایة عیدۃ یں أيي ليابة عند الیخاري فی القدر: تب ععاویة إلٰىٌ المخیرذ: 
ےو سس ری جح پت ری ہت سے 
سمع شا الدعاء مرح ا لی مق فاراد ان مو كقىيت. انی شر تےے رھرو بوملد امیر غلی 
الكوفة, ری سے س ات تھے ام سارت ات گان یقول علی العتبر : 
ڈأبھا الناس٥‏ إِنه لا مائع لما اعطی اللہ ولا معطی لما ملع اللہ؛ لا یع دا الجد منه الجدە من 
یرد اللہ به خیراً یفقھه فی الدین٥‏ ثم بقولا: اسمعتہ من رسول ال لٍ علی ھذہ الأاعوادہ. 

(ك) ۔ باب: بیان ان آجر الحاکم إذا اجتھد فاصاب أو ا٘خطا 

۵۔ (۱۷۱۹) ۔ قوله: آ(عد العزیز بن محمد) یعنی : الدراوردی , 

تول: (عن أہی قیسں) یقال: اسمە عبد الرحمن بن ثابت ۔ 

بقال: إئه رأی آبا بکر الصدیق؛ وکان أحد الفقھاء العوالی الذین آدرگھم یزید بن آہی 
سفمانہ ورری عثه الأجماعف عاق ت17 ہار ٤‏ 

قوله: (عن عمرو بن العاص) عذا الحدیث أخرجه البخاری فی الاعتصام: باب آجر 
الحاکم إذا اجتھد فاصاب آو اأخطاء (رقم: ٣٣۷۳)ء‏ وآبو داود فی الاقَصیة؛ باب في القاضي 


بخطیءء (رتم: .)۳٣۷٣‏ وابن ماجه فی الاأحکام باب الحاکم 6 فیصیب الحق: (رقم 
ك٣٣٢٣)۔‏ 


قول: و فله آجر) قال انووی رحعه اللہ : 1 جمع المسلموت علی ان ھذا الحدیث 
نی حاکم عالم أھل للحکم؛ فإن آصاب فله اجران: آجر 040-30(“ وآجر بإصابته؛ وإن اخطا 
فله آجر باجتھادہ, وفی الحلیٹ محلوف؛ تقدیرہ: إذا اراد الحاکم فاجتھد , عالوا: فأما من 
لیس باھل للحکم فلا یحل لە الحکی: فان حکم فلا آسےم ئیس بل عو آئی: ولا پتفلہ حکمہ: سواء 
وائن الحیٰ ام لا آن (ٰصابته انقافة: لے صائرۃة عئُ اأصل شرعی؛ قکیر عاصی فی جمیع 
کوخ ےا سواء وافع انلصراب آم لا ری مردودۂ کنیا وو یعذدر فی شیء من دلك . رقذ رام 
فی الحدیٹ فی الئن: القضاۃ ٹلائھ: قفاضر قی اآ[جٹف: واثٹات فی الٹار: فائس غرف الحق 
ققضی با فھو فی الجنقف: وغقاضی عرف الحی ققضی بخلافه فهھو فی النارء وقاضش فقضی علی 


:. 7 و 
] ۔ ۱ء 


و کر ے۔"۔ مم 3 ہہ ھ.۲ْ۔م سم ×٭ . آن ا گا ےس وی سر سا 7 ٠. ٠‏ 
حم ہت قدعمت باب إ(حذاھما. قعانبت شاو جاجکتیا: تما ذھقب پاٹ انت, وعائتت 
گ‫ : ٦‏ -. یں 7 سو 
تہ کے .- اھ سس . 8,٢.‏ ام ےم پور ا ت و نو ٠ ٢۱)‏ پک 3 
الا ری : نما دعب پابٹنٹ ۔ قتحجاٹثمتا نی دو د۔ 00000 0 جٹا علیٰ 
‌ 


َ‫ َ‫ 5. 2 ۴ 
2 دوہد). ٴ. لے ےب مو3 ےب ربعم کک ظط د٣‏ ےھ مت 2 ٠‏ ' پّا ود کو ہے ج21 7 
٠۰ , 5 1 :‏ 2 0(۳7٤×.ك-۔-‏ 
سلیمات بن داود عَنيھما السلام. گا جب تہ جج وب بالسکین اه فخدانت 
دوث ئے ےر کی وا ا سو لی می ما تق یی او وو ا 
الضعوی . ۹ پر حمٹ نے ۓ شو بے موی 80 اسر کن : 
٠ ‫َ ٦ 5 5‏ .- ۴ خُ 
سا 3 ات ظا ۲۳" ےت س 1 کے َ‫ ٢‏ جج ۴ ٠‏ 1 
گک لگ ء قال اہو ز پر ٹا والٰنةف كِ سصعرلے! ائمگین ٭ وز الا پ مثٹل س۱ کا نقول ا 
کت 
71 باك ۔ 


جہل؛ ڈو ٹی انار , 

رخات ابپخطاہی - معانم جو اإئم' بؤجر اہجتھد اذا گان کات سا الا جغاش فو 
الدی لعذدرت ه۵2ھ"ء)9 مخلراف البحچکر وی فمخاف ظهلمه . -- اما بڑ جر العالھ ا اح ف دہ ٹی قذلبت 
الحی عبادق هذا إِذا آصابء واما إِذا اخطا نلا یژجر علی الخطاٗء ہل یوضع عله الاإلم فقط٤۔‏ 


قال العید الشعیف عفا الله عنہ: لا حاجة لی ھذا التکلف؛ قإان الحدیث صریح قیثوت 
اآجر سس ا طاً سی المچتھذین ؛ و خی اٹ آ ےا علی ہےر ا و اج گو اچ علىی اجنپائہ ثی 
طلب ائلحقی۔ وھر عبادة کما ذکر الٰخطابی نضهء فالاصح ما اسلفتاعن النوويی رحمہ اللہ آنہ 
یؤجر علی تقدیر الخطا أ٘یضأء لا أُنه یرقع عنه الإٹم فقط ۔ 
والْمسأله مفصئنة فی کتب انعفائد والکلاء وحدیث الباب یؤید المذھب الثانی: وھو امخنیار اکٹر 
العدجء ؛ وا اعلم . 

[ہ٥٠)۔‏ قوله: (حدثٹی آہو ملمة عن آپی ھریرۃ)۔ حدیث آبی عربرة عذا محرجە آلنسائی 
کی القفعضاء باب الاضانہ فی انسکی برالٹرمنی شی اڈ حکام اپ ما حاء کی الغاضی پبشصستسب۔ 


ویش وا ای ے ڑکھا ہے ظو وا ١‏ خلوممل عاش انی وو می ات وت 
بخطیء۶. آ(رقم: وی وتفظه: ٭إذا حکم لحاکم ٹاجتھد فقاصاب: فلهاجراٰ. وہنا حعکم 


- 


فاجتھد فاخطا قله آجر وا'حد۵۔ 

 )۷(‏ باب: کرامة قضاء القاضي وھو غضبان 
البخاری کی الا تا ہانپ ھل یقضصی الخاگم أو یفتی وغو غضہاث ‏ رقم: ۸ك م۸ والخرمدی 
گی الا حکا پا ہے ا" پغضی انقاضی ا شوؤ فضمان : رم : ۱۳۳ب ات داود گی ا سے یب 


الٰقاضی بغضی وھو غقبائ: (رقم : 8ء والتسائی فی القضائ. باب ٹک عا ینعی للح'کم 
ان یجتنهەء واہرٴ ماجهھ کی الا کا باب لا یِحکم اٰحا کم وشو غصباش. 


قول٭: (وکشت آٰہ٭ یل : ماد قیت ا بکرۃ بنضے مر وامر ونلدہ عید الرحمیٰ ان یکتب 


کتاب : الأئٌضیة مد 





روح 2 رم ان اأقایم) عن تحٹو بی غغلاد سا ای الاتاںن ا الگا بلل 
مَعنّیٰ حَییثٍ وَرْفَاء. 


(١۱)۔‏ باب: استحباب إصلاح الحاکم بین الخصمین 
۹۔ (۲۹) جدٹنا محمد بن راع حَِدَننا عَبْد الرٌزاي. خْدَثنا مَعْمَرٌّ عَنْ 

خَمّام بن مُتَبْھ. ال: ھٰذًا مَا عَدَنَنا ابو مُرَیْرًَ عَنْ رَسُولِ الله تی . نُأَكْرَ أحاییث مِٹھا: 
ہا الله ا و اشتریٰ رَجْل صس رل عقاراً له. رج الرُّخْل اي اشْتْرَیٰ الْعَفَار 
ٍی عَقارِءہِ جَرَة فِهَا ذَهَبُ را00 الزی ای امنار : غذ كَقَبّكَ بئی. 32 ھ۷" 


لاآخیه. فکتب له مرة أآخری. قلت: ولا یتعین في ذلك: پل الذي یظھر أن قول: ہکتب أبں: 
اي : آمر بالکتایةہ وقولہ: و وکبت لا أی: باشرت الکتابة اي أمر بھا: والأصل عدم التعدد 
ویؤیدہ قوله فی العتن المکتوب: فإئی سمعت؛ فَإن ھذہ العیارۃ لپی بکرةء لا لابئه عبد الرحمن: 
فان لا ےت وھو اول عولود 7 ئ) کذا فی الفتح (۱۳: ۱۳۷)۔ 
قولە: (وغو غضبان) قال العلعاء: وبلتحی بالغضب کل حال یخرج الحاکم فيھا عن سداد 
اللنظرے> رواستقتاعۂ الحال: ٭ کالشہع المفرط وائنجوع المقتلق؛ والھم: والفرح ای ومدافعہ 
الحدث: وتعلق القلب ہأمر ونحو ذلك. وکل مذہ الأحوال یکرہ لە القضاء فیھا خوفا من الغلط 
فان قضی فُیھا صح فضاؤہ: لان النبي پل تضی غی شراح الحرة في مثل ھذا الحالء وقال فی 
اللقطة: ٭ومالك ولھا؟ إلی آخرہء وکان في حال الغخضب۔ کذا في شرح اللووي . 
قال الحائظ في الفتح (۱۳: ۱۳۷): 8وکان الحکمۂ فی الاقتصار علی ذکر الغضب 
لاستیلائه علی النفس؛ وصعوبة مقاوعتہ بخلاف غیرہ۔ وقد أمحرچ البیھقي بسند ضعیف عن أبی 
سعید رقعہ : لا یعضي القاضی إلا رھو شبعان ریات٤۔‏ 
وفي الحدیث دلیل علی ان الکتابة بالحدیث کالسماع من الشیخ فی وجوب العمل. وفیه 
ذکر الحکم مع دلیله فی التعلیم؛ وفيه شفقة الاب علی ولد واعلامه بماینقع وتحذیرہ من 
الوقع فیعا ینکر . وفیه نشر العلم للعمل بە والاقتداء: وإت لم یسأال العالم غنه۔ کذا في الفتح. 
وال أعلم . 
 )۸(‏ باب: نقص الأحکام الباطلةء ورد محدثات الأمور 
۔ (۱۷۱۸)۔ قوله: (عن عائشة) هذا الحدیث اأخرجە البخاري فی الصلح؛ باب إذا 
اصطلحوا علی صلح جور فالصلح مردود (رقم: ۹۷٦۲)ء‏ وعلقه فی البیوع؛ باب النجش: 


الجزء الغانی من کتاب تگملە فتح العلھم بشرح ضیح مسلم 

انتا ات نت ات 7 أت .9 فَقَالَ انی شری الاَرضی کت مك 
ار 0 6ن نا إِلٰیْ رَجُل. ُقَادٌ الّذی لََاگتا الع 7 

ماج٭ قی اغلمت 





راخرجه اہو ٹناوذ فی السلة: ہاب لزوہ لے ارقم ۹ي رو اھر جج ا 


باب تعظیم حدیث رسوں ال چّْه لرفم: )'١‏ 
اتحمین بن حامد فی کتاب اہن ٭لقصۃ هلاالحلیث عیْ سعدبن 
عه ین ہی ٹھب أوصی بوصیف قجعل بعفضپا صلف 
ذفہا؟ فصلث 


.۰۲ 


إبراھیمء قال: ۷کاٹ الفضل بن عیاس بن عتبة ؛ 
ٹا . وتخلط فیا اتا پرمٹل علی المثضاء فٹماثریت گیف اقضی 
بجنب القاسم بن محمد فسألته: ققال: آجز مِنْ عَاله الثلٹ وصیة: ورد سائر ذلث میراثاء فإن 


سعد۔ ڈذگرہ الحافظ ٹی فتح انبا ی رت 
4 رانمدعةە قد عرفقپا 


ان ٭ حد تتی ا فذدکرە بلشظ ابراشیم سض 
توله: (من احدث فی آھرٹا ھڈا) یعٹی: ابتدغ فی الإسلام بدعة 
۷ بقضولہ : اطریقَة فی الدین مخترعة تضاھی الشرعی: یقصلد بالسل لٴ 


الشاطبی فی الاعتضصام 
علیھا المیالعة ٹی التعبد لل سبحائه٥.‏ وعذا علی ۶ی یھ" العادذات فی معتی الہلغہ 
ا[نمہا یہخھسپا بالعادات. وأما علی رای سس ادعل الأاعمال اثعادیة فی معنی البدعة فقو 


×.- - 
الم ي٭1۔ 
١‏ ینہےا 


ال القامین: وإنما قیدت بالدین۔ لھا فیه تخٹرعء واإليه یضیفھا صاحبهاء وأیضاء فلو 
کائٹ طریقة مخترعة ٹی الدنیا علی الخصوص لم تسم بدعة: کاحداث الصنائع والیلدان التي لا 

عپیذ یپا یما تقدما. 
تول٭: (فھو رذ تاں النووو وا ھا الع ھ ۔ ارد ھتا ہمعتی انمردرود ومعثاہ ٹیو 
نے ضا عم بعد یه وھد سی تی ےپ وسلا وھوامن جوامع کدله یڑ 
نک وشدا الحدیث مما بلیغی حفظہ واستعماله فی 


لف 


فإله صریح في رد کل البدع والمسخۃ 
ابطال المنکراٹب, و اشاعة الاسلدال رد لا ۔ 

۸۹۔(ھےعھ) قوله : (عن آہی عاعر) یعنی : العقدي؛ واسجه قضل العلت بے عمرو ٠‏ قلڈاک 

مسلم بفولہ: ؛قال عبدہ أن إسحاق بن إبراھیم ذگرە بکین: وعبد بن حمید باسمهء وقد هر ذگرہ 

فی باب حد السرفد, 

تولہ: (عبد الله بن جعفر الزھري) المخرمي المدني؛ آبوہ حفید للمسور بن مخزمۃ شہ 

ولقه احمد بن حتل وقال اہن معین: لیس بهھ باس؛ صدویں ولبس بٹیتت قال اہن سعلد: ٭ کان 

چال أھل الملینة علعاً بالمغازي وانفتروی] ساٹ پالمئلیٹھ (سہنة؛ و مت بضع 


چوک لی > 
سمہعین سَة, کذا فی التھذیب ز۵ )۱۷٢‏ 


کتاب : الأقضیۂ ۲۳" 


ا و حھ ریںے رچے ب ھں غاطب مق ار ے لاو سے فی رو وف 7 کے 
اُعَلْمْمَا: لی غُلاَم, وَفَانَ الَحَْرُ: لی جَارِیَة. ال: أنْکٹرا الام الْجَارِیَة. وَایٹرا عَلَیٰ 


فولۃ: (یجمع ذِلك کله في سسکن واحد) قال الحافظ فی الفتح :٥(‏ ۳۰۲۴): صرح أہو 
عوانة فی روایته ہأنه کلام القاسم بن محمد وھو مشکل جدأاء فالڈي أوصی ہٹلٹ کل مسکن 
پکون بعض المساکن اأغلی قیمة من بعشضس: لک یسل آة :کرت تلك الضائع ضارثت فیکوں 
الاولی أن تفع الوصیة بمسکن واحد من الثلائة. ولعله کان فی الوصية شيەء زائد علی ذلك 
شارخ پسلم ىا استشکلته: واجاب عاە بپالحمل علی ما إِذا آراد احد الفریقین الغدیة: أو 
المعوصی لھم القسمة رثمیز حقه: وگائٹ المساکن بحیث یضم بعضھا إلی بعض فی القسمةھ 
فحینثد فوع المساکن قیمة التعدیل: ویجمع نصیب العوصی لم پیي عرضم واحد؛: یھی نعخبہتب 


٤‏ الجزء الٹائی سن تکتاب تکملڈ فتح العلھم بشرح تجح مسلم 


کے اش ای ے0 اہ تھا 


 /۹‏ کتناب: الافشحلۃء 


5جٹ و مھ ۔ہ نَ وہ کے ہے پا ٤‏ -َٗ سرع ع .مت سے 
۷۲۔ )١(‏ حدْثنا بَحْتّیٰ بْنْ يَْیٰ التْمیویٔ قال: فَرّاث عَلیٰ مَالِایاء عَنْ رَبيعَة بن 


الورثه فیما عدا ذلك. والل اعلم؛. 

وِقال القاضی عیاض رحمۂ ال : 8ووجه ذلك أن الےنة فی قسم الدور المشٹرك فی 
اجادھا: آتھا اِن تباعدت آماکٹھا من بعضھا البعض قسمت گل دار علی حدتھا إذا احتملت 
اقسم ۔ وانلم عو له بقیت مٹئٹ کڈ وان تقاربث جمعت في اَی فقتعدل بالشتےعة؛ ویحمل 
نصیب کل وارٹ من تلك الدور فی دار ینفرد بسکناعا ورمنقعتھا, فتحمل فتیا ابن القاسم عذۃہ 
علی انْ لد المدور کانت متتارىےه٭ الا ماکن: فلا جمعت الاٹلاثٹ فی دار وراحدہیئ سیت و جب2 
ابست ہالٹنٹث عن کل ٹار بصائع من جہبعی' يی اسم لان رضکه ُنجا شی فی المال الذي ٹی 
ملک ا فہما بغیر سٹھ القسم. حتی تو ارصی ان لا تجم و ٴ تغری لم یلتفت إلی فولہ ۔ 
ولو کانت ھذہ الدور متباعدۃ فی المکان لبقی الأمر علی ما ارصی بە المیت: کما یبقی الورٹ 
علی مواریٹھم إذا کائٹ لا تنقسم کذا فی شرح الأبی .)٢٢ :٥(‏ 


(۹) ۔باب: بیان خیر الشھود 

۹۔ (۹۷۱۹)۔ قوله: (عن عبد الله بن آبی ہکر) عو اہن للقاضی أبي بکر ہن محمد بن 
عمرو بن حنزم الانصساریں وآبود اب آتے لُعمرة بلنٹتہ عبد اٹ رحین: وعید اللہ ف ابی بک ملا 
تابعی ثقة ثبت۔ تال اہن عبد البر : ۶ کان من أھل العلم ثقة فقیهاً مامرنا حافظاء وھو حجة فبما 
تل وحمل. کذا قی التھذیب ۱٦۶١ :٥٥‏ و۵٦۲۱.‏ 

وھذا الؤإسناد فيه أربعة من اتابعین بعضھم عن بعض؛ آولھم عبد الله هذاء والٹانی : 
او والثالٹ عغہد ا بن عصرر ہرز غثمار والرابع او ابی عم ت٣‏ واسمے عہد ار حمن سس 
عمرو بن محصن الانصاری: کذا في شرح التووي۔ 

توله: (عن زید ہن خالد الجھنی) ہضم الُجیم وفتح الھاء: تنسب إلی ہئي جھینة؛ گان من 
المھاجرین الاولین؛ وکان معه ثواء جھیئة یوم الفتح. ال این البرلی وغیرہ,. عات (سنة: ۷۸ھ) 
پالمدینف وله خمس وثماتوٹ وقیل: عات (سنَة: ۸ھ)؛ وقیل: مات قبل ذلك فی خلافَ 


جات : اللعطۃ ت8 
عو بت 5 سو یٹ 7 5 -۔ و۲ ۱ میں ہے و ھّ حے سر و رر لا ےر۔ رت سکر ا 
عَن یزید مُولی المَمبّعثٍ؛ عَنٗ زَیّد بن خالی الجھیں؟ الہ قال: جا رجل إلی اي پت 


معاویة بالعدینة. کذا فی الإصابة (۱: :)٤٥٥‏ والتھذیب (۳: .٦٦١٤‏ 

وحدیثه ھذا أخرجه أیضاأً مالك نی الأقضیةء باب ما جاء في الشهھادات؛ وأہو داود في 
الاقضیة: باب فی الشھاداتء (رقم: ))۳۰۹٦‏ والترمذی ٹی الأحکكا پاب ما جاء فی الشیداء 
أيھم خیر؟ (رقم: ٢٦۲۲۹)ء‏ وابن ماجه فی الأحکام؛ باب الرجل عندہ الشھادۂ لا یعلم بھا 
صاح یا : (رقم : ٦‏ 

قوله: (الذي یائی بشھادثه قبل ان یسألھا) ہضم الیاء مبنیأً للمجھول: وفيه فضل الشهادة 
قہل طلیھا فی الحقوق العاليف وجواز قبولها: وبيه قال جماغد من الحنقَيةء کالطحاوی؛ والصدر 
الشھید: وبه صرح فی القنیة عن شرح الزیادات؛ کما فی معییخ الحکام (عی: .)۸٦‏ وفال 
الخصاف وغیرہ: لا یٹبخغی للشاھد آن بائی ہشھادته قبل ان بطالب بھا؛ واسندلوا فی ذلك 
ہحدیث اہن عمر الْعرقوخ: ام بفشو الکذب؛ حتی یحلف الرجل ولا یپستحلف؛ ویشیہد 
الشاعد ولا بسٹتثهدۃہ أخرجه الشرمذي نحي الفتن (رقم: ٢۲۹۵)ء‏ وفی الشھادات: برقم : 
4٤ء‏ وابن ماجە فی الأحکام (رقم: .)۲۴٦٣‏ نفجعل الٹھادۂ قبل الطلب من علامات 
اللکذب . وعدا المعنی مروی ایشا فی حدیٹ عمرات بن حصین عنلد الٰیخاری نی اثیاداتِ: 
وعند مسلم في الفضائل . 

واستدل المجوزون بحدیث البات۔ فاإئه صریح في فضل أداء الشھادة قبل ان یسال الرجل 
ہذلٹے وقال الصدر الٹپید رحمه الل فی شرح آدب اٰقضاء للخصاف 17 : ۷۱ ہوتاویل ول 
عليه الصلاة والسلام: قبل أن بستشھد: قبہل أن یتحملء کھا قال الل تعالی: ٭واسٹہدوا کہیدي 
ہے کارگ مر رت او کان رات اھ الامتھفوات می الیل تر اتحاہح ات 
المراد من الشھادة قبل الاستشھاد اتی ذمھا رسول الل 8 آن یشھد الرجل بعا لم یعایله کلباء 
وزورا, 

فالحاصل أن حدیث الاب قد دل علی فضل اداء الٹھادة قبل ان یطالب الشاعد بھا؛: 
وتفصیل الکلام ذلك أنَ الاأمر المشھود به إن کان من حقوق الل تعالی الٹی تقہل فیھا شمادۂ 
حسبة؛ فالعمل بهذہ الفضیلۂ ظاعرء فإن الشاعد یجوڑز له حیندڈ أن یبای بشھادته رأسا إلی 
القاضیء فیقبلھا؛ لان حقوق اش تعالی لا بشترط لها تقدم دعوی. 

وشھادة الحسبة غرفھا الْفقھاء بقولھم : إنھا عبارة عن أُداء الشاعد شھادة تحملھا ابتداء لا 
بطلب طائب؛ء ولا بہنقدم دغعوی ملغ ومعنی حسیة: أي: احتساباً لل تعالی؛ وطلباً للاجر منە 
فشاعد الحصضٌۃ لا یتفقدمه دصعوی مدغۓے فیکون ھو مدعیاء کهما هو شاعد فی نفس الوقت. وتقہل 
شھادة الحسبة فی حقوق ال تعالی الخالصةء مثل حد الزناء والشرب: وقطع الطریق؛ کما تقہل 
فی الزگاۃ؛ والعتاق: والوصية للفقراء: والوقف علیھم وعلی ائمصالح العامفء وفی الطلاق؛ 


-َ٦‏ الجزہ الثائی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرخ سحیح سلم 


فِسَألهُ عُن اللقَقَة؟ فَفَال: ٭اغحرف عِفْاصْها وَوكاتها. ثمٌ عَزْفقَا سَنَة. فان ججاء صا حا 


والعدت وحرعة المصاعرد والخلع: والرضاع وغیر رراجع رد المحار ٤2‏ : )76 . 

قاما حشوی العپاد التيی لا تقبل فيیپا شهائة حسیة؛ والتی بشترط لھا تقدم دعوی فثإن کان 
الطالب تقدم بدعواء عند القاضی فالعمل بحدیث ال باب ظاھر أیضاء لأئه یجوز لە أن یذعب إلی 
مجلس القاضی رأساء ویشھد ہما عندہ بدرت طلب المدعیء کما حققتا قریباء وآما إڈا لم یکن 
الطالبٍ تقدم بدعواہ فیستطیع الشاعد للحصول علی فضیلة حدیث الباب أن یذھب إلی من لہ 
الحی: وبخبرم یانہ شاعد لت فان شا ادغی عند القاضی: واستفاد من ٹُھادتھ۔ 


(۱۰) ۔باب: اختلاف المجتھدین 
ہث٠۔‏ (۱۷۲۰)۔ قوله: (من آپی غریرة) ھذا الحدیث آخرجه البخاري فی القرالض باب (ذا 
ادعت المرأة اپناً (رقم : )٢۷٦۹4‏ وروراہ تعلیقا َی الأنبیاءء باب قول اللہ تعائی: روعبتا تدارہ 
سلیمان عم العبد إله آواب (رقم: :)۳٣١۷‏ والنسائی فی القضاة: ہاب حکم الحاکم بعلمه. 


قولع: (خقضی ب٭ للکبری)؟ قال القر طبہی: اوالذی بنبغی أت یقال : ان داود لا قضی ہه٭ 
للککری لسبب اقتضی عندہ ترجیح قولها؛ إذ لا بۓة لواحدۃ ماھعاء وکونە لم یعین فی الحدیث 
اختصاراً لا یلزم عنه عدم وقوعهء فیحتمل أن یقال: إن الولد البافی کان فی ید الکبری وعجزت 
الأخری عن اإِقامة البینة. وھذا تأویل حسن جار علی القواعد الشرغیة؛ ولیس فی السیاق ما يأباہ 
ولا یمنعه؟. کذا فی فتح الباري )٦5 :٦(‏ وھو أحسن عاقیل فی توجيه هذا القضاء عندي: 
وراجع لہقية الترجیھات شرح التووي وفتح الباري . 

قوله: ۔اشقەه ہیتکما) ولم بعزم ذلك فی الباطنء وإنما آراد استکشاف الأعر بحیلة لطیفۂ 
اظھرت ما فی نفس الآأمر؛ وعٹل هذا بفعله الحکام لیتوصلوا ب٭ إلی حقیقة الصواب بحیٹ إذا 
انقرد ذلكٹ لم یتعلی بهە حکم۔ 

قوله: (فقضی به للصغری) لا رأی من جزعھا علی ابنھا الدال علی عظیم السْفَفة: ولم 
بلحفتٹ إلی إقرارھا بأئه ابن للکہری: لأئه علم أنھا آثرت حبات: فظھر لە من قریئنة شفقۂ 
الصغری؛: وعلعیا می الکٌری: مع عا انضاف إلی ذلك می الفرینۃ الَدالة علی صلقها ماعجر 
رات من الصغری إبٹار الحیاۃ ابنھاء فقضی سلیمان علیه السلام حینشلٍ بإقرارعا . 

وأما أله کیف جاز لسلیمان عليه السلام نقضض حکم داود ٹا مع أنه کان حکا من 
مجتھد؟ فقد آجاب عنه العلماء باجویة مختلفة عتھا أئه پحتمل أن یکوںٹ فی شرعھم نخ الحکم 


اذا رقع .۰ قاضی آ کن رگا فوفس ومتھا ان 892-30٣‏ درد لق نم بجر ںحکمے وانما ابد ی ربا 
تم بعثٹھعا نی مساق مھ رام 'لاجویة عندی ما ذکرہ التوری قی الآأخیر أنْ سلبمان عٹلا نہ 
یرد لص نمس وراتھعا'حتاں استخشاف حقتثة الام فلہا بین اتی ای قت ان حر ىأانَ 
الابن لصاحبتھاء فعمل بإقرارغاء فان الافرار ملزب ولو کاٹ بعد الحکم یخلائہ: والل سبحائه 


)١١(‏ ۔ باب: استحباب إصلاح الحاکم بین الخصمین 

٦۔‏ (۱۷۲۱)۔ توله: (ھذاما حدثنا اہو عریرة)ا والحئبٹ عوجود فی صحیۂ عمام بن 
ملبه (صی؛: ١٦‏ رقم: ۷۸) بہڈا اللفظ بعیئت مع قرق پسیر پي کذمة أو کلمتین: رالحلیٹ 
وج سا الخا ری پي زین اف ای ذکریین اسرائیں لرقی: ۳ ٣‏ پاب ن ماج فی اللقطف 
اف ساب 6رآ ٦‏ 1۱.+.ء واحمد فی مسند أہی ھویرة (۲: ١۴۱)ء‏ وفی نسخ 
احمد شاگر ٦٦١‏ : ۷۸: رقم: .)۸۱۷٣‏ 

قوله: ڈاشتری رجل من رچل) تال الحافظ َی الفتح :)٤٥٥۸ :٦(‏ الم اقف عل اسمھما: 
ولا علی اسم اأحد ممن ذکر فی عد الفصۂ لکن فی المہنداً نوعب بن منيه آن الدي تحاکما إِنیه 
قر داود ائنی رفی المہبتدا ڑسحاق بن بٹم ۲ھ0تس,ھو"" ڈی امبقرنیسن می بعضص 
ات الد اعدم ۔ وصنہع البخاری یقتضی ترجیح ما رفع عتا ری لکونە اوردہ می ذکر بی 


رر کت دس 7 اللغة: اٹمنرل والضیعف: وخصه بعضھہ بالنخل ویفال لنستاع 

7 ا مناخ الییت جح غر دہ صا اھ اھ می 
ادا نل ه۴ حایٹ ب۔ مله, خلدافیے فتح الباری۔ 
امجمیع والمراد بهە ھت دارء وصرخ بدانك فی اوت مر تی و ارہ یت ای وٹ 


قفولھ؛ (جر٠)‏ بعٹح انی سی من انقخار: سا یصلعم ھن انمدر۔ گ١‏ می لٹ ات 
(۷؛: ۷۰اغ)۔ 


ر تئ 


قول٭: (إثما اشٹریپٹت منك الارقی) ال اسائیظط : 1و ضا۔' صریح کی ان اعت اما وقع نستھما' 


علی الأرض خاصذء فاعتقد الہائم دخول ما فُيھا ضمناء واعتقد المشتري أنه لا یدخلء واما 
صورۃ الدعوی بیٹھما فوئعت علی لے الصور وأتھهمائم بختلٰشٰا فی صورۃ العقد التي وقعت: 
1 +1000006668 ۹۱ٰ""۶ ہے وق اور و کو ا ور کک 

واحکم فی شرغتا فی مثل ڈلك ل(یعنی اد عق انمتبایعاث علىی المصرح به فی ابع هو 
ا 


رض ففط . ولم بگر*۔ نال تصریح ہما فی 'لارض) ان الْقول قول المشتری؛ وأن اھب باق 


علی ملک 'لیائم+. 


را الجرُء الثای سن کتاب تكمله فتح العلھم بشرح تحبح ملم 


و ریغ5 ۔ 
وإلا فثائك بها٤.‏ تال : سمل ھکر و ردص َحٌحسحسى دہ تح گ۸ 


اویحٹمل أَنُھعا اختلفا هي صورة العقدہ بأن یقول المشتري: لم یقم تصریح ببیع الأرض 
وما فیھاء بل بیع الأرس خاصة:؛ والبائم یقول: وقع التصریح بذلك. والحکم فی عذہ الصورۃ 
ان رتحالفا دیۓ دا المبیع٤.‏ 

اوھذا گلە بثاء علی ظاعر اللفظ أٔنه وجد فيه جرة عن ذھعب. لکن فی روابۃ إ[سحاق بن 
بشرہ أن المشتری قال: إنہ اشٹری دارآء فعمرعاء فوجد فیھا کتزاأء رأن البائع قال لە لما دعاہ 
إلی أخذہ: ما دفنتء ولا علمتء وآأٹھما قالا للقاضی : ابعثٹ می یقبضه٭ء وتضمه حیث رأبت, 
قامتع1. 

ارعلی عذاء فحکم هڈا المال حکم الرکاز فی عذہ الشریعة: إن عرف أنه من دفین 
الجاخلیة والا فإن عرف أآنئە من دفین المسلمین فھو لقطة؛ وإن جھل فحکمە حکم المال الضائع 
یوضع في بت العال؛ ولعلھم لم یکن فی شرعھم ھذا التفصیل؛ فلهھدا حکم القاضی ہما حکم 
عف۴ , 

قول: (فتٹحاکما إلی رجل) قال العینی فی العمدة (۷: :)٦۷٤‏ 8 وقی الحدبث إشارۃ إلی 
جواز التحکیم وقی ھذا الباب خلاف: فقال أبو حتیفة: إن وافق رای المحکم راي فاضی البلد 
یعتد وإلا غلاء وآجاز مالك والشافعي بشرط ان یکون فیه أھلیة الحکم ان یحکم ہیٹھما بالحق. 
سواء وافق ذلك رأي قاضی البلد أم لا٦.‏ 

قلت: ومذعب الإمام احمد في عذا الاب موافق لمذھب مالك والشافعی فلا یجوز عندہ 
ان یلقضی القاضی ما حکم بە المحکم؛ راجع له المعنی لابن قدامة (۱۱: .))۸٤‏ وأما مذعب 
ابی حٍَنة قد صرح بە فقھاء الحنفیة فی الھدایةء وفتح القدیر :٦(‏ ٤٤٥٦)ء‏ ورد المحتار :٤(‏ 
۷ 


وقال القرطبی: ةلم یحکم علی احدعما: وإتما أصلح بیتھما علی الصفة المذگور وذلك 
ان عذا الال ضائعء قلم بدعه احد لتقسہ ولعله لم یکن ٹھم بیت المال؛ فرأی الرجل أنھما 
اأحق بہ من غیرھماء لژھدھما وورعھماء ولما برتجي من صلاح ذریتھما4 حکاہ ابی في شرحہ 
(ھص: ۲۸) ٹم قال: 

اوإِذا کان الرجل محکماً؛ لا حاكماء فلیس الصادر منە من الإصلاح حکماء لن المحکم 
کالحاکم: وإنما پرشد إليه: وکذلك المحکم. وإڈا کان محکماً فحاصلءه أنه حکم بقسمەه بیٹھما: 
لان قوله: (انفقا علی انفسکما) یتنزل منزلة القسم.. ولە عندنا وجه: وعھو القیاس علی عال 
تداغاہ انْتات؛ فإله یقسم بینھساء نَكذلك یقسم إذا تدافعاہ٤‏ وراجعه تلنفصیل . 


انتھی شرح کتاب القضاء بتوفیق اش سہحانه ظھیرۃ یوم الإأحد الخامی والعشرین من شھر 


کحاب : اللہ می ۹د 


ھ ھا ت ھ ھ 0ھ ھ ےھ ھ ھ ھ ھ ھ ےد ھ ھ اھ اھ ای ھک ٦ھ‏ ٦ھ‏ دم ا وم ا تا ت٠ ١‏ ھ۰ےاطد ۴ط" ھت ئ ئا ا ا .٦ئ‏ ئا بت ت٠‏ ئ ئ ‏ ئ ات مت یئ تم ھ۰ ا تح اب ھ دا 


رجب الاأصم تل ات ات ٢‏ ستا+ رالحمد ى تعالی؛ واباه اا0 التوقیی لاکمال بای 
الاہواب؛ وإه سمیع قریب مجیب. 


ختاب: اللقفقطۂۃ 

مناسہته بکتاب القضاء ان اللقطة رہما بحتاج فبھا إلی القضاء: ومن ٹم أوردہ بعض 
المحدثین فی کتاب القضاء ئم لآخر حدیث من کتاب القضاء لە متاسیۂة باللقطة لان مشتریيی 
الأرضس وجد فیھا کنزآء ومن ثم آمحرج ابن ماجه ذلك الحدیث فی اللقطة. وال أعلم. 

۱ (۱۷۲۷)۔ قوله: (عن ربیعة بن اہی عبد الرحمن) المعروف بابی ربیعة الرأی؛ مفتی 
المتَتَةَء راتا الإإمام عالٹ رحمه اش ثقال فيه مالك: اذھبیت حلاوۃة الققه منل مات ربیعظى 
وکان یجلس ال تیچ و وکان پحصی فی مجالے اأرہعونْ معتماء وقال عبد العزیز 

بن أپی سلعة یا اھل العراق! تقولوت: رڈ الر او اھت ر ايک اتا احَتلا الات کاٹ 
یاقب تہ لاائه کان بنظر فیەء ویفتی؛ ویھاب التحدیث. 

وکان والد ربیعة اسمه فروخ؛ وكنیته أبو عبد الرحمنء وروی أنه کان غازیاء نخرج إلی 
خراسان مجاعداً زمن بئی أمیة: وربیعة حمل می بطن أمہ: وخلف عندھا ثلائین آلف دینار: فلم 
بزل یغزو؛ وإنعا رجم إلی المدیتة بعد سبع وعشرین سنةء وھعو راکب فرس فی بدہ رمح؛ فقدفع 
الاب برح مخرچ ربیعة وھو شاب فلم یعرف اأحدھما الآخرء فقال: یا عدو الل! اتھیجم 
علی منزلي؟ وقال فروخ: یا عدر ال ! آنت رجل دحلت علی حرعتی؛ فتلبب کل واحد متھما 
بصاحي حتی اجتمع الجیرآان: وسمعت آأم ربیبعة صوت زوجه: فصاحت: مذا زوجی ری 
ابتی؛ فاعتتقا سعا گا ٹم سأل أبو عہد الرحمن ن۔ زوجته عن الثلالین ۔ آلف التی خلفھا 
فقالت: دفتتەء وأخرجھا بعد أیام, و ریعة إِلٰی المسجدء وجلس فی علصہ انان مالك بن 
انس وغیرہ؛ وأاحدق الٹاس بھ؛ فقالت آم ربیعة لزوجھا: اخرج: صل فی مسجد الرسول ہچ 
فخرج فصلی؛ فرأی حلقة وافرۃء وعلی ربیعة طویلة+ فلم یعرفہء حتی سال الناسء فأمخبروہ بانہ 
رہبعة: فرجع إلی منزل؛ وقال لزوجتہ: لقد رأبت ولدك فی حائة ما را ارت ن أُھل العلم 
والغقهہ عليهء فقالت أمه : أبعا احب إليك؟ ثلاثوت ألف دینار أو ھذا الڈی ہو فیه من الجاء؟ 
قال: لا رواش إلا ھذاء قالٹ: قانی قد أنققت المال کل علي. 

ڈکر عذہ القصة المزي پي تھذیب الکمال (٭: ٢٤۲)ء‏ رذکرھا أیضأً الذھبی فی سیر اعلام 
اللنبلاء :٦(‏ ۹۳)ء ثم اعلھا بالانقطاع: وبآن فیھا أموراً لا تثبث تاریخأً ودرایف ثم قال: ولعله 
قد جری بعضص ذلك٭ واق اأعلم. 


.۰ھ الجزء الثانی عن کتاب تگملة فتح العلھم بشرح متحیح ملم 


ئػ ڈ قک د ڈ ھک ند ھ ىاھ ٹھ ىؿ×ضق× ف× ى× ق× قی× ھ يى× ہہ ھ ت٭5 یھ جىۃ×ی× عھ جع :× ع جع ×<ى عھ ىى جج جع جج جع جع جہ 08م جح یی ىج ٣‏ ۔- 8ل ػق تل گے ػ قل ڈذة ظا اۓے ھک ق ھک ا ۓے ھک ک1 3ت 1٢ھ‏ ےھ ٠ھ‏ ھچ ھ اج 


رراۃ الجماع. 

قوله: (عن زید بن خالد الجھنی) عذا الحدیث أخرجه البخاري غي العلم: باب الغضب 
فی الموعظة والتعلیم إِذا رای ما یکرہ (وقم: ۹۱)ء وفی الشرب: باب شرب الناس والدواب من 
الآتھارء (رقم: ۲۳۷۲)ء وفی اللقطة باب ضالة الہل (رقم: ۷٤٤۲)ء‏ وباب ضالة العنيٍ 
(رقم: :)۲٤٢‏ وہاب إِذا لم پوجد صاحب اللقَط بعد سنة؛ قھی لمن وجدعا+ (رکم: )۲٤٤٢۹‏ 
وباب إذا جاء صاحب اللشطة بعد سنة ردھا عليه: (رقم: ٢۴٥٤۲)ء‏ وباب من عرف اللقطة ولم 
یدنعھا إِلّی السلطانء (رقم: ۳۸٣٢۲)ء‏ وفی الطلاق؛ باب حکم المفقود فی أھهله وعاله (رقم: 
۲ءء وفی الأدب: باب ما یجوز من الغضب وائشدہ لآمر اللہ: (رقم: ٦٦٦٦)۔‏ وآمخرجہ 
مالك غی الأقضیةء باب القضاء فی اللقطةء وأہو داود فی اللقطة في فاتحتہ: (رقم: ۱۷۰٣‏ إلی 
۸ء عوالٹرمذي فی الأحکام؛ ہاب ما جاء فی اللقطة وضالۂ الإبل والغنئمء (رقم: ۱۳۷۲ 
و۱۳۷۳)ء وابن ماجە فی اللقطة: ہاب ضائة الڑہل والقم والختمی +لرقم: ٢‏ ٢٥۲)ء‏ وباب 
اللتطۂ (رقم ! ۱۷.. 

ٹوله: (جاء رجل) فی روایة سفیان عند البخاري: (جاء أعرابي)؛ وزعم اہن بشکوال أنه 
بلال المؤذن نلچ رتعقبہ الحافظ فی القتح بأنه لم یلبث روایةء وبأان بلالا نہ لا یرصف بأنہ 
أعرابی. وقیل: المراد منەه زید بن خائد الراري نفەء ولکن یردہ ما سیاتي عند المصلف من 
طریق عمرو بن الحارث وغیرہء حیث یقول زید بن خحالد: ‏ آتی رجل رسول اللہ پل وأنا معەہ 
نول0علی 0٢‏ اکّائل عو الراریں: 

واستظھر الحافظ فی الفتح (ھ: ۸۰ و۸۱۶) ان ھذا السائل اسمه سوید الجھني+ وذلك لما 
آخرجه الحعیدی ۰ء والہغوي: وابن ٢‏ لسکن؛ والیارودی: والطبراتی ء گلھم من طریق محمد ہن 
معن العقاري؛ عن ربیعة عن عقیۂ بی سوید الُٰجھئیي عن أببه فال: سالت رسول اللہ تا عن 
اللقطف فقال: عرفھا ستف ٹم اُولق وغاعھا٤‏ فذکم الحدیثء وقد ذکر أبو داود طرفا منه تعلیقا 
ولم یسق لفظ وگذلك البخاري فی تاریخه. قال الحافظ: ہوعو أولی ما پفسر به ھذا المبھم 
لکوله من رھط زید بین حالدہ وتعبه العینی فی العمدۃ :٦(‏ ۸۷) بأئه لا پتعین کونه عو السائل ٹی 
حدیث زید بن خالد. 0 

وحلیٹ عقّبة بن سوید عذا ذکرہ الھبشي قی مجمع الزوائد ٤٤‏ : ۸) ٹم قال: ا وعقبه بن 
سوید مسٹور لم یضعفٰه أحد؛ وہقية رجاله رجال الصحیح8. 

قوله: (اعرف عفاصھا) بکسر العین: قال ابِنْ الاثیر فی جامم الأصول (٭١:‏ ۷۰۴): 
االعماص : الوعاء الذڈی تٹکوت فيه النفقة جلدا کان أو خرف آو غیر ذٰلك:. وقال العینی کی 
عمدۃ القاريی :٦(‏ ۸۷): ٭وقد اختلف فی العفاصس: قلعت أبو عبید إلی أُله عا بربط فے النققف 


کا : اللافطھة ۱ھ 


دع ھس بے سٗ عم س سس سع اج سد ٗ صاع ع ا دعس عحس دعس ھ×+س اع حھعع س ہر وس بے وے ا ویے و یے اع ۔ وع د اعد ٤ع‏ نل۱ ہے عحھ عس دس ہب ہے ہر ہے 


وقال الخطابی : ال الجند الڈی بلبی اس الْقَارَوَرَق وقال انجمھور: شب الوعاء تال 
شیخنا: قول الخطابی ھو الاولی فإله جمع غي حدیث زید بین الوعاء والعقاص فدل علی آنە 
غیرہ. قلت: الدی ذگره ٹیختا هو فی روایة الترمذی؛ وفی روایة الہخاری ذگر العفاص 
وائوگای رالدی یتقو ٰ: العشاص هو الوعاء هو الاولی ونم یجمع فی حدیث زید إلا العقاص 
والم کاء8, 

وتال الحافظ فی الفتح (۵: ۸۱): ە٭وقیل لە العناص اخل من العفغص؛+ وھو الٹتیء لات 
الوعاء پٹئی علی عا فیه ۔ ۔ ۔ واتعفاصں أبضاً: الجلد الڈی یکوت علی راس القارورۃ؛ وأما الذي 
یلخل فم القاروزرۃ من جند أو غیرء فھر ڈالصمام) بکسر انلصاد العھملۂ: کأشتۃ لُحبث ڈذگی 
العفامس مم الوعاء المراہ الثائيء وحیث لم یذکر العقاص مع الوعاء قالمراد بە الٴول. 
والمراد أنْ ذلك بکون علاعة لما النقطہفء فمن جاء بتعرفُھهاء آرو بطدھا بعلك الصفّۃة دفعت إليه کذا 
فی جامع الأصول لابن الاثبر. 

قال الحافظ : اوالغرضی ععرقۃ الالاٹ الٹی تحفقط الفَقد ویلتحق ہما ڈکر حقظ الجٹس : 
والصقّف ورانقلر والکیل ما یکال: والوزن یما یوزٹ واندرع فیما یذرغ , وقال جصساعۂ س 
اللشافعیة : بستحب تفبیدھا بالکتابف خوف التسیان۱. 
مسالة مدک التعریف: 

قوله: آثم عرٹھا سنة) بہ استدل جمھور القفقھاء علی أنْ مدۃ تعریف اللقطة سلے؛ وفی عذہ 
المساله مذاعبے: 

٦‏ عدة التعریف سنة في کل شيە محسیس ولفیس وھو مذھب احمد بن حتبل۔ وروايیة 
الطحاوی عن أبی حتیفةء وبه قال الشعہيی وسعید بن العسیب وعو روایة عن انشافعی وعائٹ: 
راجع لە المغتی لاب قدامة :٦(‏ ۳۲۰)ء والعتایف: علی عامش الفتح (۵: .)۳٥٣‏ 

٦۔‏ إذا کانت اللقطة شیناً حقیراً لٴ بجب تعریفه ستقف بل بعرقە زمنا بظن أن قائدہ یعرض 
گل ما یغلب علی ظن الماعشط أاَنْ فائده لا یکٹر اسفه علی ولا بطول طليه له غالبا یعتر 
حقیراء وثدرہ بعقھےم بدرھم؛ وہعضھم بدیٹار, 

وھنا المذھب هو الاأصح عند الشافعیف کما فی مغني المحتاح )٦١٤ :٢(‏ وعو قول آاکٹر 
الفقھاء می المالكیة: کما بظھر من عواہب الجلیل للحطاب :٦(‏ ۷۳۴)۔ 


٢۲ت‏ الجزہ الٹانی من کتاب تکھلڈ فتح العلھم بشرح ضسحیح مسلم 


سے دم ھ ‏ ھ ےھ اھ ھۓ ھ ۓ جج 8 ۓ ڈ ھۓ ھ داھک ھک لد ۓک ۓ ھ اھ ھ تدع 5 + ئ ٍ ےج خ+ ٣‏ ا ٦ط‏ جم ہج ع×ۃھى ھع×ۃ×دھ×ہعى جج ھى جس ج+٭جعج٭+5ہھ ھىھم س تھے ھھ دس د× د ھ ددد ھد دس دا دےء سد قرایى۔ 


۔ إِن کائت اللقطة ما دوت الخمسین درعماً یعرفھا ثلاثة أیام إلی سبعة أیامء رھو قول 
ابی یرب الھاشمي؛ کما في المغنی لاہن قدامة .)۳٣٣ :٦(‏ 

٤‏ ۔ إِن کائے اللقطة أقل من عشرۃ دراعم عرٹھا أیاماً وإن کانت عشرة فصاعداء عرفھا 
حولا وھو المٹھور من ملعب الحتفقیة؛ گعا فی الھدایة: وعو قول الٹوري۔ وإسحافق 
الستی پر مال رس افاضاؤی لے عفرا نی تعزیة الاجا ای رت ہیا عندکرت 
اثلقطۃ اقل من عشرۃ دراھ تقال لح بن صالح: بعرقھا ثلائة یا وقال الشوري : ج- 
اندرعم بعرفه اربعة ایام وعال اإسحاق: عادون اللساو مر ععلاار سونام کناتی امت 
لابن قداعة . 

وروي عن أبی حتیفه: إن گانتہ تلائه دراھم فصاعدا٘ یعنی إلی اْعشرة+ بیعرفھاعتمۃ 
آیام: باِن کانت درعماً فصاعداء یعنی إلی ثلائة یعرفھا ثلاٹة أیام وإِن کانت دانقاً فصاعداً: 
یعني إلی درھم؛ یعرفھا یوماء وإن گانت دون لسر وکسرد ھ ص تی تک ھی 
کعا فی فتح القلیر )(: ٠۰‏ و ۳۵): راختار صاحب الھداية عدم التقدیر فیعادوث عشرۃة 
دراعم ہل یعرفه حسب ما یری. 

۔ إِن کانت اللقطۂ مائتین فصاعداً عرفھا حولاًء وإن کانٹ أقل من ماثتین إلی عشرۃ 
غرفھا شھرأء وإِن کانت أاقل من عشرۃ بعرفھا علی حسب مایریە وھو روایة عن أبی حنیفة 
رحمه الله ذکرعا ابن الھمام قی فتح القدبر ز٦:‏ ۳۵۰). 

٦۔‏ لیس لتعریف اللقطة مدة مقدرة شرعاً فی حال من الأحوال؛ وإنما بعرفە بقدر ما پبغلب 
علی ظنه ان صاحبھا لا بطلھا بعد ذلك: فتختلف المدة باختلاف الأشیاء وٹیمتھا؛ فریما بعرفے 
الٰشٌئء برا أو یومین؛ وربعا بعرفه آکثر می سنة؛ إِا کان الشیء لھ قیمة عظیمة. وھو الذیي 
اضاو قس اف السر حسی رحمة اللہ تعالٰی سخ الحنفقیف رامسم لاف ول 
یس الات سے اللہ بعد سرد الأقوال فی ھذا اات: 

وشيء من ھذا لیس بتقدیر لازمء لأن نصیب العقادیر بالرأي لا یکرت ولکنا نعلم أن 
التعریف ہناء علی طلب صاحب اللقطة: ولا طریق لە إلی معرفة عمدۃ طلبه حقیقة فیبئی علی 
غالب رأیہ؛ ربعرف القلیل إلی أت یغلب علی رأیه أن صاحبه لا یطليه بعد ذلك فَإذا لم یجیء 
صاحبھا بعد التعریف تصدق بھا٤‏ راجع مسوط الرحصي (۱۱: ۴). 

وإلی ھذا القول بظھر عیلان صاحب الھدایةء حبے ذکر ھذا القول فی الآخیر۔ وکذلك 
ابن الھمام فی القتح ٢ :٦(‏ ٣)۔‏ حیث قال بعد حکایة قول السرخسی : اوه ید ٹم استدل 
عليه ہما سیأتي عند المصنف من قصة أہي ہن کعب شال : آنه وجد مائة دینارء فأمرہ النبی نٍ 


سج وع عس وع عج جج وی مج ج بج مج جج ہجو ےرم جج وج وج و جج وہ مس عج جج ج جج ج مج ہج ہی ٣‏ طز ئ غ ئ8 لد ےج ؿ لؿػ ےج ةھ دحدئػسا× ھک صسى× 5 عع: ھ ھ ھ×ھ ×× 5ع عدء× ع× وہ ہے ٦ءء‏ دبے وس ضط ام وا*لبعطہ 


بتعریفھا ثلاٹ سئین؛ قال ابن الھمام: ف الا تری أُن المال لما کات ذا خطر کبیرء أمرہ تی أن 
بعرفہ لاٹ ستینحٰ8, 

وھذا القرل قد جزم بە فی الدر المختار؛ ولم یذگر للتعریف مدق وفال ابن عابدین فی رد 
المختار (۳: ۳۵۰): الم بجعل للتعریف ملةے اتہاعا للرخی: فإنه بئی الحکم علی غالب 
الراي؛ فیعرف القلیل والکثیر إلی ان یغلب علی رأیە أن صاحبه لا یطلبہء وصححه في الھدایة 
وی المضمرات: والجوھرة؛ وعليه الفقتوی1۔ 

وریڑؤید عذا القول ما آخرجە عہد الرزاق فی مصندفه (۱۰۱: )٦‏ معن إسماعیل ہن أمیة 
قال: قال عمر بن الخطاب ھ اق یئ : ٢إذا‏ رجدت ثقطة فعرفھا علی باب المسجد للائثة آیام۔ فإن 
جاء من یعترفھاء وإلا فشانك بھا٤.‏ 

وفی جانب آخر آخرج عبہد الرزاق ڑ+۱: )٦۱۳۵‏ عن مجامد: ان سفیان برح عبد الله 
الثقفی وجد عیة فیها عال عظمء فأآمرہ عمر بن الخطاب ہچ بتعریفہ سنة, فظھر آنہ لم یکن فی 
ذلك آمر مقدر شرعاء وإنما کائٹ مدۃ التعریف مییۂ علی غلیة الظیٰ بأنْ الفاقد بطلبه۔ والل 
سبحانله وتعالی اعلم. 
مسالة استمتاع الملتقط باللقطة: 

فولۂ: (وإلا فشأتك بھا) بنصب الون؛ نصوب بفعل عقدر. جس (اقیان اك ومسات* 
عليیك بە وفی التھذیب: اٛأتِ شأك: اعمل ما تحسن. وأصله من قولھم شأن شاتھ؛ إِذا قصد 
قصدت وعمل عا یحستہ: وراجع لان العرب (۱۷: ۹٥)ء‏ وتاج العروس (۹: .)۲٤۹‏ وقال 
ابن الاآئیر فی التھایة (۲: ۲۱۷): ٭ریجوز رفعه علی الابتدا والخبر محذوف. تقدیرہ: مباح؛ 
آو جائت٤۔‏ 

وب٭ استدل الشافعية والحناہلة علی ان الملتقط إِذا ثم یجد المالك بعد التعریف ملك 
اللقطةء وحل لە الانتفاع بھاء سواء کان غتیاء أو فقیراء فان جاء صاحبھا بعد التملك وجب آأن 
یردھا إِلْيه إن کائٹ باقیة: آو ہدلھا إن کانت سثھلگة۔ رھو ٹول إمحاق٭. واہن المنلڈو. 
والشعہي: والنخعی؛ والطازس؛ وعگرمة: وروی ذلك من عمر؛ واہن سعود. وعائاة: 
وعلي؛ وابن عباسء رضی الہ عنھم؛ کما فی المعنی لاہن قدامة ۳۲٣ : ١7‏ إلی ۴۲۸). 

وقال أبو حنیفة رحمه الل: إنما یجوز الانتفاع للملتتط إذا کان فقیراء وأما الغتی یتصدق 
ہہ فإن چا صاحبھا بعد لٹ خیرہ ہین آجر الصدقة والفرم: فان غرم لە بھا انتقل أجر الصدقة 
ای الملتقطء وھو مذھب الثوريی: والحسن بن صالح؛ وروایة عن أحمدہ کما فی المعتي. 

اما الڑإعام عالٹ رحمعۃ اش فقد رویٹ عده روایتات کالمذعہین: وائلمڈذکور فی کہم آن 


ری الجزء الٹانی من کتاب تکملة طنح الملھم بشرح ضتخخیح ملم 


کنا انْعَنم؟ ک0 لَك ار لأجیك أو کا قال : مَضالَه الابل؟ ال: ٭مالك و َلھا؟ 
اسنا ا کنا رڈ الْمَاء وَتَألْ اور کر تا گا 

00 اعت ہد اک فناطتاۃ 

٤۔‏ (؟) وحدّٹنا یح ان نٹ وابْنُ حُجر لِفَال ابْنْ مجر 0 
وَقَال الَآخْرَانْ: حَدَثْنا اب وا اھ سے ارعغعیہ تی ۲ 
ريد مَوْلی المُنْبَعِثٍ, نْ ند بن الد الْخْهَي؛ رجا سال رَشون اللہ وچ من 
اللقعَل؟ عََال: خر مھا سنہ ٠‏ تم اغرف وگاءا وَعِنَاصَها ٹم اسْتَلقْقٰ بھا . کان جاء رَبَھا 
فََمْعَا إَِيهِہ مُمَال : بَا رَسُول اتا کتتال بت 5 2 َانْمَاعِنْ لَك از اضف أو 
لاب . قَال: یا ول الله فَضَالُ الابل؟ فَالَ: 


الملتقط بعد التعریف ہین خیارات تُلائة اما ان پمسکھا لصاحبھا أعاتڈ؛ وإما أن یتصدق بھا؛ 
وإما ان پتملکھاء وعلی نقدیر التصدق والتملك یضمن لصاحبھا إت أتاہ بعد ذلك؛ وراجع اتاج 
والڑکلیل للمرای: وعواعب الجلی( للحطاب :٦(‏ ٢۷)۔‏ 

فاستدل بحدیث الباب من قال بأن الملثقط یحل لە الانتفاع باللقطةء فإت الاہي إَ لم یأمرہ 
پالتصدی؛ وإتما قال؛ ہغشأنك بھا:ء وفی الروایات الاَئِ"ة عند المصلف : افقامستلمٹّھا ا بدل 
علی ان الملتقط یجوز له الاتفاع. 

وآاھا أبو حنیقذ رحمه اش ومن وافقه فاستدل ہما یائی : 


اےاعغن عیافی ہن حمارے عرٴ رسول ال لآ قال: تقر آصاب لتطدت فلیئید دا عدل۔ 
او ذوی عدل؛ ولا یکم ولا یعہب ٤‏ نر دا رو تی کے دإلا فھو مال وع بڑتیہ 
من بشا+8 اُخوجه آہو داود فی سنتف رغدا ا از اڑذس واخرجهە 6 اہن عاجھ فی سننھ ‏ مرغم: 
٣٤ؤ)‏ رالشائیں وإسحاىق بن راھو٭۔ 

ووجه الاستدلال بھذا الحدیث أنہ تچ جعل اللقطۂ مال اف وعذا اللفظ یطلق عمرعاً علی 
ما بستحقه الفقراء دون الاغنیاء, ان عليه ابن قدامة فی المغنی ہ٦‏ : ۳۲۷) بآن الاشیاء 
کلھا تضاف إلی اش تعالی خلقا رمنکا: قال الله تعالی: ٭٭وَمَاوُھُم ین تَال ان ال اتک 4 
[سورة التور الایق؛ .]٣۳٣۳‏ 

۲؟عن آبی شریرة میں قال : فا رسوں اللہ ٭ڑ : 8ٴا تحل اللعقٌطۂ: عنی العقط شعا 
فلیر فف فان جاء صساحيا فلم دھا ال مان ' لم یأات فلیتصدق بھا فان جاء فلیخیرہ ہین الآجر 
بین( ای ڑے 0 رواٌ الطہرانی فی الصغیر الال وذگرۃ اتی فی مجمع الزوائد ١(‏ : 
۸) ٹم قال: ەوفيه یوسف بن محائد السمتی: وھو کذاب؛ وقد اجمع الناس علی قضعف 


تاب : اللقعطۃ تح 





د - 
وید 2 درف +1 ۲ سے کر ۔ ط 


۱ ا ار کا و و تھی و ہن ا ےم قر۔ 2 
فغضسب رسول آللہ پت و جنتاہ (او اجمر و حيھ) لم حا : امالٹ ولیا؟ تعھا 
جذاڑھا وسضفاؤشا ے حَتّیٰ يَلقَاھا 7 زس 


٥ك۵۔‏ (۳) وحدّثني آی و گاج 2 ۱ 
رخیاط ے 5 ھن ا و 0ت ا 


ات -9۰"۳۰"22] فو رو الْحارثِ رر سے سور کش 


کا 


3. 


دا تھی ى بھٰذا اسنا ٹل خدیٹ مَالك. ا نت او ثائے 
0۰۹۳۲ فساله غن کات 00:200 ھن ز کی اھت 7 بات تھا تال 
7 6 


سے 


۳۔غن بعلی ہن مر ےن الٹبی پُچ قال: ٣ھ‏ التقط لقطه پسیرۃ کا أو شٌبھه قلبعر مہ 
ثلائھ أباءء ومن التقط أکثر من لٹ ستة ایام غإت جاء صاحبهاء وإلا فلپتصدق بہاء ات جاء 
ساحپا قلخرء٢٦‏ ذکرہ الھیٹمی می مجمع الزوائد ٤2‏ : ۹ء ٹم قال: فرواہ الطہراني ني 
ادہش ہونْغے* مرو ہن عبد الله و ا ا وش ض ات8 لے ' کے ومن رجال آہی دارد واہنٰ 
ماج ت رعفه جماعیس ولم ہذگر انحافظد في ااعشادیت (۷: )٥۷٤۰‏ اعد بوتفھء ولگکن ذڈکر فی 
ال : و ۶ آن این خزیعة امحرج لە متابعة: وروی عته حجماعات: ووخکی الشوگانی ھی 
ا ٥۹ءعن‏ ابن رسلان أنه قال: اینبغی أت یکوتن ھذا الحدیث معمولا یی لان 
رزحخال إستادہ نقات1۔ 


0٣ 


اص سا ت تد عت الله ت ۱ الٰشخیر؛ ایت قال : قال رے ول ايل چٹ اشاله المسلم 
حرق النارة اخرجه ابن عاجه (رتوم: ٦‏ ووإستنادہ صحیح ورجالە ثشات علی ما صرح بھ فی 
الروا راجع تعلیق ثژاد عیدالباقی پر٢‏ : .)۸۳۲٣‏ 
واخرجھ اأحید والطہرائی فی انکہیر صن انجارود فی حلیث لویل راف : تاخہانۃ اممسلم 
۲ یق النار . نا بھ ٹھا ۔ ال الہسلم حری النار کا" بتم با1 سو ہس فو 
)و )٦۷‏ ٹم قال: اارواہ أحمد: وائطہرانی ؛ فی الْػیر بأسانید رچال بعضهھا رجال الصحبہ 
وٹ هذه الأحادیث الھمرفوعة تھا با لے ححسة ۔ اس الگاء نک 
سا ادا کا 'قلفعگا: و اما الاول: والآخیرانن لئے بے عل حت ولكنٰ 
للحتفیة آن یقولوا: إِن تعامل الصحابة علی وفق حدیث أبي ھریرۃ؛ وبعلی بن مرة یدل علی أن 
ٴا ایت وعلی أن المراد و وی جع عافھم منھما الحنقیة, 
١‏ ۔_ ے٠‏ ہھئ۔ و پ سرت ا بی طالب گے : + آنه قال فی الاغفط : ایعرقھا 
صساحبها النی اعتھا ست ات عو لیا طاتے ح0 یا ٹم إِن حاء لیا طائے بعد ئثتلكٹ 


کل الجزء الٹانیي من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح ضحیح مسلم 


ار جا ۔(ک) وحذٹنی ا رمک محمد بْنْ عُثمْان بن حکیم الاودی. دا الد بن مخلل۔ 
خڈقبي سُلَيْمَان (َمُو ابی پلالي) عَْ رَبيمَةً بن أہي عَبد اَلرَخْلي, عَنْ يَزیڈ مَْلی المْبَيب . 
5 مت سد نْ خَالِد الْجُهَييْ یَتُول: آئ حا نول اللہ 7چ گر تَحْوْ حَیيثِ 
إِنْمَاعِیل بٰن جَعْفر. غَيْرَ أَنَهُ فَال: فَاحمَار وَجهه وجبیلة. وُغضت؛ وزاذ بعد َله: تم 
_َرفَها سَنة) فان لم يَجی: سَاحِقَا کائٹ وَدِيعَة عِنْد۷. 

)٥( ۷‏ حڈثنا عَبْدُ اللہ بْْ تَسلَمَة بن قَعْقَب . عَذَتَا سُلَيْمَانٰ (یَعْي ايْنْ بِلاَ) 
عِن بحییٰ بن سُعید: عَنْ یُرید مَوْلیٰ الْمْْبَعِب؛ ال سَیغ رد بی خَالِدِ الْجْهَيْيٌ صَاجبّ 
سو اللہ یٹ بَُول اک کر اھ نو ات لخب أو الُوْرقی؟ قَال: ڈاغرت 
وِكاءَما وُعِمَْاضَپَا عَرْلْهَا سَنة إِذ لم ثفرت فاستْفَنَھا و و ا رر 7 
جَاءَ ظالیا جا ہن اھر فَادَهَا ِليْ وَسَأَلَ عنْ اہ الإبل؟ مُقّال: مَالك رَلھا؟ دَهْھٰا۔ 
ُإن مَعَهَا جداءقا وَيِقَامَا ترڈ المَاء رَتاَُل الفَجر ین بُچنَھا رَبْھَاہ وَسَأَلهُ من الشٌائ؟ 
َال : ٭خنفا۔. َإنمَا هی لك أو لأخك آڑ دن . 


۸۔ )٦(‏ وحدذثني إِسْحَاق بن تَنصُور. أخْیَرْنا حَبَانْ بْنُ هِلاّل. حَدْكًا حَمَاذ بَنُ 
سَلَعَة عَنَثیي َحْيَىٰ بن سَمید وَرَبيعَۂ رای بن أبي عَبْدٍ الْرحمَن؛ عَنْ یرد مَوْلَی 
الْثتبث. عَن ژید بن ایر الجْهیع:؛ أَنْ رجا سان الع ےئ عَنْ شَالَة الإیلی؟ زَاد رَِيعَةُ: 
فُمَغِبٌ ختی احْمَرث وَجْتتَاہُ َاقْتص الْحَیِیثٗ بِنَحو حَیِييِھم. وزاد ٭ئَإنْ جَاء صَاجبْھَا 
ُعرّت عِنَاصَيَاء وَعَنَهَفا وَرِكَاءَهَاء فَأعْطْھَا إِيَاهُ رإلاء تُھی لّكٌہ. 


کان ضاحیا بالخاں إِنْ ماء شمنه عٹنلھا: وکان الآچجو للدی تصدی بیا: ون شا أمفضی 
الصدقة؛ وکان له الآجرہ محرجه ابن حسرو فی مد أبی حنفیةء وآمخحرجه محمد فی کتاب 
انار عن أہی حلفیة والحسن بن زیاد وسندہ للوّمام: کما في جامع المسائید (۲: .)۷٦‏ 


وآخرجه الييھقيی فی سلله الکبری (5: ۱۸۸)ء بنحودہ وقال: اعاصم ہن ضسمرۃ غیر قری؟ 
وعناالاعتراض عنه٭ فاسل فإن عاصمبن ضمرة من ثقات اصحاب علي لال ؛آخرج لہ 
الا ربعل۔ ونڑے٭ علی ہن المدینی . والعجلی . ابی سعل ۔ والنسائي : ورحماعف کما فی التھذیب 
رہ : ف٦۲‏ 


×٦‏ عن عبد العزیز بن رفیع۔ قال: حدثنی أبی. قال: اوجدٹت عشرۃ فنائیر؛ فأتیت ابن 
عباسء فسالعه عنهاء فقال: عرفھا علی الحجر سنةء فإن لم تعرف فتصدق بھا: فإن جاء 
صاحبھا قخیرہ الآجر؛ آو الفرع؟ أخرجه اہن أبی شیبة فی مصنفه :٦(‏ 8۹ء رقم: ١۷٦۱)ء‏ 
وآخرجە عبد الرزاق فی مصتفه (۱۰: ١۱ء‏ رفقم: :)۱۸١۳۲‏ وفیه رجل مجھول؛ ولفظه: ہاعن 


کجاب ' الله پان 





07 فال: شود اللہ کن ء و ا و وا نت رت 
اغرف عِفَاضَهَا وَرگاکھا . ثُم کُلَهَا . فان جَاء ضَاحِيَْا فَادْهَ ایوہ . 


۸۰۔ (۸) وَحَدْتيِيهِ اسْحاق ِنْ مَتصور۔. اوک بُو بر الحَتَفِی. عَِتَثُتَا 
الضحَالهُ من عَتْمَابِ بھٰذا الوستادِ۔ وال فی سیف قب اعْترفْت اق 7 فاغرفْ 
عنَا سيا وو كامَهَا وَعَددها٤.‏ 


7 ٴ۳ 


َال : کے ۔.۔ رٹ آتا زؤنڈ ڑا شرخان ۵س 7 ا ا ا ا ا ا 


ابن عباس فی اللقطة : یتصدق بھاء فإن جاء صاحبھا خیرہ فات اختار الآأآجر کان لە الآجرء وإن 
اختار عال کان لە مالهہ. وقال ابن الترکمائی فی إسناد ابن أبی شیبة: ٭٢ھذا‏ السند علی شرط 
البخاری: خلا و قيعا؛ وو مھا ۔ 


سأالہ یعنی ۔ اہن عباس ۔عن الضوال؛ فقال : ما تری فی الصضوال؟ قال ؛ من اکل من الضوال فھو 
ضصال٢.‏ واختصر البخاري عذا الحدیثٹ فی کتاب التفسیرہ ہاب لا تسالوا عن أشیاء إِن تبدلکم 
تسژکم (رقم: )4٥٦٤٤٢‏ رقال پجہ دخ ۲ تحتە: ٭ووقع عند أَبي تعیم في 
المستخرج من وجە آخر عن أبی خیںدمة: عن أ ہی الجویریف غن ابن عباس آنه سثل من الضاله؟ 
فقال اہن عباس : من اُکل الال فٹھو ضال٤.‏ 


٣ع‏ أبي وائل: عال: 8 اشتری مبدہ اللہ (یعنی : ابی سصعوڈذ رن کا جاریه بہثےسائة درعم؛ 
نخاب صاحبهافأنشدھا حولا۔أو قال ة ۔ثم أخرج إلی المسجد+ فجعل یتصدقء ویقول: 
اللھم فله: فإت أبی فعلی؛ ٹم قال: ھکذا افعلوا باللقطة ٭ آو بالضالةہ آخرجم ابن أپي شية في 
مصنفه )٢)۹ :٦(‏ و٥1۵‏ رکم ۵ ارہ اشنا عبد الرزاق فی مصدفه :۱٦(‏ ۱۳۹) 
بتحوے مععناھ رغارضه الببھقھی رحه٭ الله ہأثر آحر لابن مسعود؛ ولکن فی سندہ رجل محپول؛ 
ما حقصله الماردیئی رجف اللہ فی انُجوھر القي خاود ,.)١۸۸۸‏ 

۔ےغنْٰ عہلد اش بن عمرر أْ ر چلا قال : (التنطت نبْتارآآ قتال: لا یاوی الضالۂ الا 
ضالء قال: قأاھوی بةە الرجل لبرمی بد فقال: لا تفعل. قال: فما اصنع بە؟ قال: تعرفه: فإن 
جاء صاحه فردەالے؛ بالا فتصدق ب؛۹ آخرج اہن أبی شیبة فی مصففه ٦)٤ :٦(‏ ور٤۵١‏ 


پار سوج عاصد س اسد شصفہت اس ا .سد 


از ازجا اع لا انتافٹ پور َان: ٍ2 نٹ عَليھتا 2009 
تُضِیٰ لی آ تی عَججث, . لاک المَدتة َقیث ای ِنْ کُعُب. فَأَعْبْرْنه بِعَأنِ الشزط 
وَِنَلِهمَا. لَقَال: ار سس پالة ذیثار علی می کرت الله کی كَأَنَيْثُ بَا 


رَسُول اللہ کل . فَنَال: فَرْنھا عزلاہ نال: ھا دہ تا ۲ اَيتهُ ثقال: 
رھ عریث نافع ہن بنہلھا'! ُم اه فقال: 'عَرفھَا خولاہ 7ل 
مَنْ یَمْرفهَا - نال ول عَنَنا زرغاتفا زرگاقا. ٛإنْ جا صَاجِبُھا وَإلا ناسْتَميِم مغ با 


ات ٌَ تا 
5 


مل بن ذِْك بِمَکُة َقان: لأ آذری بنََتٍ أخوالِ آڑ حَزلِ زاجھ. 


رقم: ١۷١٦۱)ء‏ وقال ابن الٹرکمانی رحمه اللہ. تھذا السند علی شرط مسلم؛ خلا أہا قبیل: وھو 
بفة , 

۵ ۔عن نافع: ەٴأن رجلاڈ وجد لقطةء مُجاء إلی عبد اللہ ہن عمر؛ فقال لە: إئی وجدت 
لقطك فمادا تری؟ فقال له ابن غمر: عرفھاء قال: قد فعلت قال: زد؛ قال: قد فعلت؛: قال: 
لا آمرك أن تاکلھاء ولو شثت لم نأاخذعا٢.‏ آمخرجہ الببھقی فی سننه :٦(‏ ۱۸۸)ء ولم یتکلم علی 
[ستادہ بشیء. 

٦‏ عن آبی وفل بن عقرب:؛ عن آبيه: قال: 4التقطت ہدرۃ؛ نأثیت بھا عمر بن الخطاب ؛ 
فقلت یا أمیر المؤمیئ! أغٹھا عنی؛ مقال: واف بھا الموسمء فوافیت بھا الموسمء فقال: غُرُنھا 
حولاء فمرفتھا فلم أجد احدا یعرفھاء فأئیته: فقلت: آغٹھا عنی: فقال. الا أخبرك بخیر سہلھاء 
تصدق بھاء فإن جاء صاحیھا غاختار العال غرعت ل٭: وکان الآجر للگ: وإن اختار الأجر کان 
ااأاجر له+. أآخرجہ ابن أبي شیبة فی مصنفه ]٥٤ :٦(‏ ر٤٥٤ء‏ رقم: ۷۸٦۱)ء‏ وقال ابن 
الترکماني غي الجوھر النقي :٦(‏ ۱۸۷). ٭عذا أ٘یضاً سند صحیحء والأاسود وآبو نوفل أخرج لھا 
مسلم وأبوہ صحابي٤۔‏ 

۷۔عنْ سوید بن غفلق قال: ہکان عمر بی الّخطاب یأمر أنْ تعرف اللقطة سن فان جاء 
صاحبھا وإلا تصدق بھا؛ فإن جاء صاحبھا خیرہ آخرجھ اہن أہی شییة فی مصنفه ٣٥٤ :٦(‏ 
رقغم: ۷ء وأ مخرجە عبد الرزاف اأیضا (۱۰: ۹ء رپرقم: ۸۸۹۰۳۰) بتحوں ‏ وقال ابن 
الترکمانيی: ٭وھذا سند جلیل متفق عليه؛ إلا إبراعیمء فإن مسلماً انفرد ہہ٤.‏ 

۸ عن آبی إسحاق؛ عی العالیةء قالت: کنت جالئسة عند عاثشة: فاتٹھا امرأۃ؛ فقالت یا 
ام المؤمٹین! إني وجدت شاة ضالةء قتکیف تامریتي أن اصنع؟ نقالت: عرف. واحلبي. 
واعلفي؛ ٹم عادتء فسالتھاء فقالت عائشة: تأمرینی أن آمرك آن لبحیھاء أو تبیعیھا؟ فیلس 


جاب ' اللعَطة ۹ ت 





رو د6 


اغیزتی سَلمۂ بخ گوٹل۔ از آغیز الوم زان ف ات ا سمثث سویڈ بت فَقْلَة فان: 


کر و 


خرجت عم رید و بن صُوحَان وَسَلمَان بی رَييعَة. ا و ا ات الْحْدیثٗ بِوُلو. 

ال فُوْل: فَاسْنْمْنمٰت بَا َال شْنیْذً؛ نوف بَعْدٌ غَشر ہیخ بُقول: غَرَکهْا اما واجداً, 
۳۴۔ (۱۰) وحذٹتا كِبَةُ بر سعبیدِ۔ عَتَثًا ریز تن الأَخْتَشر ح وَحْدثتا یو 

بر یئ وکسا کے کپچ رتا ای جُمیعاً عَنْ سُفَيَان - 


لو ۔ ت ال رف 


و حخذثیی محمد بن حَاتّم سدٹتگا نل الله تن اعت ال فی . حْدِلْنا غُيْيْدْ الله (يْعْبی ابْنَ 
مٹرو) عَن زَبدِ بن اي نَْمًَ اح وَختُبی عَبْدُ الّحَليِ بر بشر۔ وت کت 
کت نت ملا هَنْ سَلمَة بن کُهَيْل بِھٰذا الإسَناِ؛ نُحُو حَییثِ کہ شعبة۔ فی 
پف. إ رحس جات عق سس 
1 یَِْة وَحَمّاو بی سَلَمَة ان ججاء أَحَدٌ بر بعَدَمغا وَوِعَابھَا 
َوكَايِهَا لَاغولق ا نا سَفَيْان فی رِوَایة دیع َإلاً تھی کسبیل مَالِكف:. وفٰی رِوایۂة 


وو ا لاق با 
)١(‏ ۔یاپ: فی لقطة جاک 


غَبْدٌ الله ت می عتزر یز الخارب رھ راو دھ اوہ الائخ ‏ 


م وم ٢‏ 


در وت جو لد کا" 


لك ذُلك ۔ أخرجہ اہن بی شیة ھی منصنقه ٦٦٤ :٦(‏ و٦٦1؛‏ رقم: ۹۹٦۱)ء‏ وآأمحرجه عبد الرزاٌ 
فی مصدفه (+۱: ٤۱ء‏ رقم: ١۳٦۱۸)ء‏ وقال ابن ا ٹرکمائي فی الجوھر اللقي: اوھدا سند 
صحح علی شرط الجماعف خلا العاليف وھی ثقة دکرھا اہن حبان فی الْثقات٤.‏ 


۹ ھی عبد اللہ مولی لال طلحة بن عبید ال قال: ؟اسال رجل آم سلمة روح البی ہہ 
نقال لھا: ائرچل یجد سوطأ؟ فقالت : لا باس بە: پصل بە المسلم ید قال: والحذاء؟ فالت: 
والحذاء: قال: والوعاء؟ قالثت: لا أحل ما حرم اقہ والوعاء یکوت فيه التفقةہ أخرجه ابن أبي 
شیبة فی مصنفه 8٥٤ :٦(‏ و٤٥1‏ رقم: .)۱٦۸۵‏ وفال ابن الترکمائی: ٭ھذا السند علی شرط 
مسلم: خلا ابن فروخ؛ وقد ذگرہ ابن حبان هي الثفاتء وقد ذکر البیھقي عذا الاثر غیما بعد في 
باب قلیل اللقطہ. 


٤‏ الجزے الشانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرحصحیح مسلم 





۴ھ ہت ھ ھ ھ ھ ھ ہہ ھ ھ 1 ھ ھا 1ھ ھا اھ ال لہ وھ ھ ھا 0ھ 1ھ ھا اھ ال کہ مھ تا بت ھتاھ ھا رھ ھتاھ تا حا جج اد دمدھ دا جا دا رب وہ و ےج جم ع داد دج جج ٰےاوفے 


بن غمروء وعائشة: وام سلمة ئں ثبت غن کل واحد منھم آنە لم یأذن للملتقط بالانتفاء 
باللقة: بل أھر بالتصدق بھاہ أو بإمساکھا. رھذا من اقوی الدلائل علی أن الأحادیث والآثار 
الواردة فی حل الانتفاع للملتقط محمولة علی ما إذا کان الملتقط فقیرا. 
وآما ما سیأتی من قصة اہی بن کعب طللے ان رسول اللہ قلا آدن لە باستلفاق ما وجدہ من 
دنانیرء وکا آبي بن کعب شفاللہ من میاسیر الصحابۂء فیجاب عله بأنه اللہ لم یکن غتیاً في 
جمیع الآزمان۔ ویدل علی فقرہ فی بعض الأزمنة؛ ما آخرجہ الشیخان من قصۂ صدفة أبی 
طلحة: آئه استشار السبی لا فی صدقتہ: فقال گا : اجعلھا فی فتراء أھلك. نجعلیا او طلاحة 
في أبي بن کعبء وحسان وغیرعما۔ وقد اعترف الحافظ فی التلخیص (۳: ۷) من اجل ھذا 
الحدیث ہان أبي بن کعب لہ کان من الفقراء في أول الأمر ٹم ادعی أٹْ قصة التقاط ائدنائیر 
وقفحت تعل ما ہار عَصا رلک دعوی عی غیر دلیل؛ ولیس فی الحدیث عا پدل علی کونہ قد 
فی قصة الاتتاط . 

ورہما یستدل الشافعیة بأن ابی پل آجاز لعليی لہ الانتفاع بالدیٹار الذی وجدہ ولو کان 
واجب التصدی لما حل أکله لعليی ہچ ۔ لان من بئی ھاشم. 

وإن عذہ القصة آخرجھا أبو داود عن سھل بن سعد! ٥ن‏ علی بن أبي 90 شی 
فاطمع ؛ رحس وحسین پہکپان: فقال عا یگبھما؟ قالت الجوعی فخرج علی ناد فوجد دینار 
بالسوق . فجاء إئی فاطمۂٰ؛ ناخرعاء ففالت : اذھب إلی فلان البھردی: فخذ لنا دقبفا فجاء 
الیھودی؛ فاشتری یه دقیقاً؛ فقال البھودی: آأُنت ختن ھذا اي یزعم ان رسول اللہ؟ قال! نع 
قال: فخذ دینا ر5 ولك ائدقیق فخرج علي وچ . حتی جحاء بے قاطمہ فا خی عا فقالتٴ" 
اذحب إلی فلان الجزار فخذ لنا بدرھم لحمأ. خی ٣‏ فرھن انلیٹار بدرھم لحم۔ قجاء ےہ 
تعجتٹت: وتصہتثتۃ وخغبرزتب وَارس تا ال ات ا فجاعفی فغالت؛ پارسول اہ! آذکر لك؛ 
فان رايت حلا حلالا اکلتا: وأکلت معناء من شأنه کذا وکذا. فقالل: گلوا ہاسم اللہ؛ نأکلرا 
یناعم مکائھم إِذا غلام پنشلد ال والڑسلام الدینار. فأمر رسول اللہ چا فدعی لہ فسال 
قشال : اسقط ملي في السوق؛ فقال ای پل : با علی! اذعب إلی الجزاں فقل لە: إن رسول 
اللہ کے بقول لٹ : ارسل إئی پائدیتاں ودرھمك علی؛ فارسل بٹف طدفعھ رسول الله کے ال 

وإِٰن عذًا الحدیث علی تقدیر صحع٭(قتہ اعله ابن الھمام فی القتح القدیر بأبی بکر بن 
جک اَل ے٠‏ ع آض شیر5 وھو بن الحلیٹ ومٹرولڈك عند عبد الحو: وہالاضطراب فی مت 
وبمعارضته تلأحادیث الموجبة لتعریف الضالة) لا یٹم به استدلال الشافعية لوجوہ: 


کاب : اللعطة کی 





۵٥۵۔ ٢٢٢‏ وحدّثني أبْر الطامِرِ کے لی با ھت الال کال حھیتا 
ا و شب . قَالَ : أَخْیَرَني عَمُرٴو بن الحارِثِ عَن بگر بُن سوا ظط 
الْجَیْکَايِي, ھن زَبْدٍ بن خَالدِ الْجْهَيِنٌ, ہ مَن زسول اللہ لغ ؛ أَنهُ قال: 'مَنْ آویٰ ضالة نھب 
ضال؛ ما لم بَمَرَقھا۱, 


گان الدلبیق ہے سن الہودی واللحم قد اشتراہ علي نچ من الجزار ہما له فی دهته ورغايرف ھا فعله 
أه رھن الدینار عندهہ وثیقة لللمن الواجب فی تھته. فافتاء النہی ْجه بحل العطٰعام لا یمیس 


٦۔‏ قال شیخ ملایخنا الگنگوھی رحمہ الہ تعالی: ٢‏ إن رفع اللقَطة مد تکوں للحقطء حتی 
تکون ید اللاقط علیھا بد أمعائةء ویجب حمنثلِ تعریفھا بفور ما آخذ۔ وقد یکوت للاإتفاق فی 
حاجته إذا علم من خال المالك رضاەبذلكک: والقبضی حیئثدت قضی ضمان. ولما گان اُحستان 
ننافیما محلمته من حالھماء وکان أبواھما أیضا کذلٹ؛ گما یدل عليه العافة ولم یکن أحد ٹی 
المدینة بحیٹ بظن به الضن بعلی فی مٹل ذلكث: سیما وثد رقعه لأداء ضمائه بعد لا کان 
الدیتار لا فی حکم الْلقطۂ: ہل مثله في ذُلك مثل صدیق ثە مال عند رجل؛ وھو یعلم من حاله 
أله لو أنفق منە قی حاجتہ لاسیما فی فاقة الجوع+ لکان راضیأ. ثم أنفق مله انکالا علی ذلٰ 


الإڈن الغیر الصریح؛ لم بفعل بذلك بأسا . ..۔ ففد عرقت حال الیھودي , و وم 
فی خلداوة اأھل لعتے الرسالۂ وساثر المڑعتىن: فگیف بطبرشھم؟] یکا 0ہ لشیخ السھارنھوری ز بث 


اب فی ہذل المجھود (ط٣: .]۷٣‏ 


۳۔ ال اس اْھمام ئٔی فتح القدذیر ژ(د: ٭٣٣٦۳):‏ اثم لو سلمٹا حجیثءە (یعلی حدیث سھل بن 
سو جم الأاستادہ کان الغابت یه بد وس 232 جائز؛ ولیس ھذا محل النزاع کما 

۔ قال شیخ مشائختا ۳٣‏ رجہ سے العرف الشذی (صسں: )٦١٤‏ إِنْ صدقۃ الاقطة 
صدقة افلَ: وإن الصدقۃ الْتاقلة تحل لٰہني عاشم أیضا غتہ اکر الفقھاء الحتقیةء قال فی اللر 
المختار : اوجازت التطوعات من الصدثات؛ وغل الاوقاف لم أآي: لتی عاشہم سواء سماشھم 
الواقف: أ رت انقل فی البحر عن عدۃ کتب أت النفل جائز لھم 
اعتاقان وذکم أنہ 'لمنھعب؛ وأنە لا فرق ن التطوع والوقف: کما في المحیط؛ وکاي النسٰي؟ 
وراجع رد المختار (۲ وس مار لاب ۔ وه سبحائه اعلم. 


۲( 2866 ان فو (فضالۂ الغنم) أي : ما حکمھا؟ فحذف ذلْك نعلم بيه۔ قال انعلماء: 
انضاله لا تع الا علی الحیراںے وعا سوا هد مبعال ننلقعطة. ×× بت : الیوامیكی: 
والھوائی: ہائمیم والفاء و'لھواعل . کذا فی فتح الباري زد: ٢‏ 


نی الجزہ الثانی سن کثاب تکملة فتع الملھم بشرح متخیح مسلم 


سی سیر سی سو یس کا 
اس مز اقم غز ار نرہ ا رش اللہ ہچ فان ما اع موی امو 


يإدْيْهِ . . أَیٔجبْ أَحَدْکُمْ ان تڑئیٰ تَشَرَبَثُ فُنْکسر جِزائئه در کول دو مرن اھ 
ضروغ موَايِيھم أَطعَتهْم۔ فا َحْلبْنْ أَحِد ماشٍیة أعَد الا یه 


5 


قوقدد قف ار لافوق ار )کے قغالالے سر اناماء تاف قال سی مرن 
لعدم الاستقلال معرضّ لھا مترددۂ ہین أن تأخذھا اھت او اخوك وو ا قافتا هو اعم 
سن صاحبھها؛ أو من ملتقط آخر . والمراد بالڈئپ جنس مابأکل الشاۃ من السباغ وفِبه حث لہ 
علی ھا لازہ إِذا علم آنه إن لم یاخذھا بقبت ٹلذئب؛ کان ذلك اأدعی لە إلی أخذھاء سیاتی 
کی رواية إسماعیل بن جعضر): اقال: غخدھا؛ غإلما ھی لك الخ) وھو صربح نی الأمر بالأخذء 
قفيه دلیل علی رد ]حدی الروایتبن عن احمد فی قولہ: بتركک التقاط الشاۃ. کذا في فتح الباري . 

قولہ: (فغضب وسول ال 8 حتی احمرت وجئتاہ) الوجنٹ بفتح الوار وضمھا 
پی اہللحم ائمرتفع من الخدین: وراختلف العلماء ا و فقال الحافط 
في فی الفتح :)١۸۷ :١(‏ ةاما لازہ کان تھی قہل ذلث عن التقاطيء رإما لات السائل قصر ئيی 
فہمه؛ فقاس عا بتعین التقاطہ خلّی عا لا یٹعین٤۔‏ 

وقال الخطابي: ‏ إنما کان غضبه اسقصاراً لعلم السائل وسوء فھمەء اڈ لم یراع المعنی 
المشار إليه ولم یتلبه لہ فقاس الشیء علی غیر نظیرہ: فإت اللقطة إنما ي اسم للشیء الذي 
یسقط من صاحبه ولا یدری ین موضعە؟ ولیس کذلك الإہلء فإتھا مخالفة للقطة اما وصفۂ۔ 
فُإُٹھا غیر عادمة أسیاب القدرۃ علی العودة إلی ربھا لقرة سبرھاء وکون الحذاء والسقاء معهھا 
لاٹھا ترد الماء ربعاء وخمساء وتمتنع من ائذناب وغیرعا من صعار السباع. ومن التردي؛ وغیر 
دلك + بخلاف العتم ؛ فإتھا بالعمکس؛ فجعل سبیل الغئم سہیل اللقط4٤۔‏ 

قلت؛ ویحتمل أیضاً أن یکون الغضب علی کثرۃ السڑال في المسائل المفروضة الئي لم 
تقع بعد فکانہ اٹ آنکر علی ذلك+ والل سبحانہ أعلم ۔ 

تولہ: (مالك وٹھا؟) یعلي : لا حاجة لك فی أخلھا. 

تول: (نعھا حذڈاڑھا وسقاڑھا) الحثاء بکر الحاء الخف: وسقاڑھا: جوفھا: وقیل: 
عنقھاء واشار بذلك إلی استغنائھا عن الحفظ لھا بما رکب فی طباعھا من الجلادۃ علی العطش: 
وتناول الماکول بخیر تعبہ لطول عنقیا فا تخاف من السباع؛ ولا تحتاج إلی علتقط . 

قولھ: رُحتی بلقاعا ربھا) وئی روایۂ خی بی سس مت یں امٰذرھا حتی 
پلقاھا ربھاہ وفيه دلیل صریح ئمذھب الائمة النحجازبین نی ان الأآفضل فی البعیر والیٹر وائفرسی 


کاب : الاقطۂ بد کے 





ر رر ےم چے گآ رر ۴م 


ا۸ ٤‏ کر رٹ وحدثتاہ قَيِيَة بْن بل زَمُحمّذ بْن رنج . . جمیعاً عن ال بن 


- 


ت ح وَعْدََنَاه ابو بر بْنْ ہي شَببَةَ خدُنَنا غَلِنُ بَ مُسٗھر۔ ح رَحَدَلَتَا ابْنْ مر 
عَتَثَبی آپی۔ کِلامُتا عَنْ غَیْبْد الله ح رَعَدَلَيي أبُو لیم وَأبُو کابلی. الاً: عَتَتََّ 
ماد آح رَحتَقَيي زیر بن عَرْبٍ ٠‏ عَدَلنا إسْماعیل ل(یَعَنی ابْنْ عُلَية) جیا عن ارب 
ح وَعَذَلَنا ابْنُ أبي عَمَر. کن انان ء ع إِسمَاعیل بن میڈ ج ت رَحَثََنًا محمد بَنْ 
رافی. . عَدَلنًا عَیْڈ الوٰزاقء غَنْ تَعمَر غَنْ أَبْربٌ. وَابْنُ جرح عَن موی کل مُؤلأء عَنْ 
نام عَي ابْي غَمَرَء عَنٍ ن۔ التَبی قل؛ نُحْو عیب مَالِلٍ. غُبْرَ ان فی عَيِييِهمْ جبیعا 
ین إل اللیتٗ بی سَغدٍ قَإِن فی خبریہ یکل مَعَائهہ کَرِوَایِ مَاِلی. 


ان لا یاخدھا. بل بترکھا حتی یلقی ربھا. وقال الحنفیة: الالتقاط الیوم أفضل لفساد اأحوال 
الىاس. وقال السرخسيی لہ ئي حدیث الباب: ٥‏ ذلك کان إِذ ذاك لغلبة اُھل الصلاح والآأمانف 
لا تصلح إلیھا ید خائنة فإذا ترکھا وجدھاء وأما غي زماننا فلا یامن وصول ید خائنۂ إلیھا 
بعدہ. ففی أخنھا إحیاڑھاء وحفظھا علی صاحبھاء فھو أولی؛ حکاہ ابن الھمام في فتح القذبر 
(ٹ۵: ٤ےؿ۳۵]اوراجعه‏ لذشصیل . 


4 _۔(٭٠)۔‏ قوله: (الأودي) بغتح الھمزة وسکون الواوء نسبۂ إلی اودیین صعب بن بعد 
العشیر٤:‏ من مدحی واحمد بن غمان سض حکیم عذا من رجال الیخین: توفھی سنہ ٭٠ھ.‏ 
کذا فی الان۹اب للسمعانی: (۴۸۵ ر٦۳۸).‏ 

٦۔(*+۶)۔‏ قوله: (نعرف عغفاصھا وعددھا ووکاءھا ثاعطھا لیاہ) تسك بظاعرہ المالکیة 
والحتابلۃ. غقالوا کلما وصفھا احد بوصف صحیح مطابق لنفس الأمر وجب علی الملتقط ان 
یدفعھا إليه: ولو لم یات ببینةء وسراء غلب علی ظن الملتقط صدقف أولم یغلب. وھو قول 
ہی صریف پا وداون؛ وابن العطر انتا کما نی المغنی بن قاامة 8چ .)۳۲٢٣:‏ 

وقال الحتفیة: إن غلب علی ظن العلتقط صدق الواصف جاز لە أن یدفعھا إليهء ولا یجب 
ذلك قضاء حتی یقیم الواصف البینة علی أٹھا ملکە وھو قول الشاقعی أبضاً فبعا حکی عنه ابن 
قدامہ: وجعلە النووي تلذ المٹھب فی مغنی المحتاج (۲: )٦1١‏ (فما ذکرہ صاحب الھدایة من 
آنه مع مالک فی هذہ الْمسألة بی علی روایة مرجوحة عنهہ). 

ویتاول الحنفیة والشافعیة فی حدیث الباب بأنه محمول علی ما إذا غلبِ طٰن الواجد صدق 
ان واصف:؛: ٹیجوز لە الاغطاء حینثط: ولس فی الحدیث أئه یجب علی الواجد دفعھا إٰی کل من 


٤و‏ الجزء الٹانی من کتاب نكملەة فتح العلھم شرح طتحیح عسلم 


(۳)۔ یاب: السافة ونحوھا 
۸ ۱۹۶ ۔ حھٹنا قتَْية بل شمیے۔ دنا لیٹ: عَی سَمید بن أبي سُعیدء عَنْ 
اي شُریج لْمدذوی! أَنه قال: تن تا سن اوس ھور مت الہ وس 
فَقَال ٥‏ امُنْ گان يُؤمِنْ بالله وَالیَوْم الَجرِ: فُليْكْرمْ ضَیْفَهُ جَايْزند الو وصا جائزہ 
7 فو ول انا تن وَالشیَائَهُ نَلاَنَۂ أبام می وت 


طالہ 


ل1 ء َال ان يُومن باللہ وَالْزم الَجر فَلبقل حَیْرا أڑ لمصمبتث۱. 


یصفھا ہدوث بین وقد مر في أول آبواب الفضاء قول اللبی تق : الو یعطی الناس بدعواھم لا 
دعی ناس إلخ٥؛‏ وراجع فتح القدیر :٥(‏ ۳۵۷) وإعلاء السان (۱۳: ۲۹). 

قولع: (ڑسمعت سوبد بن غَفْلة) عذا الحدیث آخرجہ اٰبخاري فی اللقطةء ہاب (ذا أحبر 
رب اللقطة بالعلامة دفع إليه (رقم: )۲٥٢٢‏ وباب ھل يأخذ اللقطة ولا یدعھا تقضیع: حتی لا 
یامخذھا من لا پستحق (رتم: ۷ء. وا بر داود في اللقطةء فی فانحته: لرقم: ۱۷۰۱)ء: 
والترمذي فی الأحکامن ہاب ما جاء قي الَاعَطة وضالة الڑہل والغتم؛ (رقم: ۱۳۷۵): وابن ماجه 
نی الْلقطف باب اللقطۂء (رقم: .)۲٥٢٢‏ 


وسوید بن عُلْلة ھذاء بفٹح الین والقاء: من کارا المخضرمین+ کان لدة رسول اللہ كت 
ولکن الصحیح آنە لم یرہ ٌء وإنما قدم المدینة حین کان الصحابة تغضوا أیدیھم من الٹراب 
بعد غرم رسول اللہ ٹف فاقام بالعدیٰۂ: وروی عن الٰخلفاء الثلائة الاول : لم شہد الفتوح ونزل 
الکوفة وبھا مات وقد جاوز العائة والللائین سن غمری وکان موصوفاً ا 2ھ اعواضع؛ وکان 
یژم قوعد قاثماے وھو آبن مات وعشرین سئلة, گذا قی الؤ٘صابة (۲ ۹۱۷). 


ثوله: (آناء وزید بن صوحان) بضم الصاد: وسکوں الواو اختلف له صحبہت٭؛ فأنکرھا 


ان عید الہر ا واٹتھا ا رشاطی رغیرھا فروری عغئخ ہی عبیدة : ان له وفادۃ رصحت وتد آخرج 
اہو یعلی: واہن مندۃ عن علي ول تال قال رسول ال ٹُتُ من سرہ آن پنظر إلی من بسبقه 
بعضس أاعضائه إلی الجنۃة جلاف فلیتظر إلی زید ہن صوحانص ذػرہ الحاقظ فی الاضاه (۱: ])٦‏ ولم 


یتکلم في إستادہ بش ثم قطمت ید زید لہ ٔی القادسیةء ٹم استشھد ساثر بدن: مگ نی 
وثعة الجمل؛ حیث کان مع علی ٹچ وکتب معاویة إلی سعید بن العاص لِد بورصيه به لما 
رای من فضل: ٦‏ شل ب٤‏ و اصسئنیت وامرھم باحسائ جواری وکف الاذی علہ. وروی حنبل فی 
فوائده سن طریی عمل انذعنی ؛ تال : وط عمر راحلتہ بقال؛: ھکذا فاصۂُعوا ہ۔ کدا فی 
الڑصابة (۱: ,)8٦٦‏ 

فولة: (وسلمان بن ربیعة) مختلف فی صحبته ابضاء ٭ قال أبو حاتی ئله صحیة, پکنی أبا 
عیب اڑلت رقال ابو عمر: دگرہ العقیلی فی الصحابة وھو عندی کما قال اہو حاتم. وآنکر اہن 


کجاب ' اللعطلة تغ٠‏ 


وو و ا ہے سی یڈ وت ہم 


ال تسول ال و 80-0 اتا وت وا ول ار پنلم اذ 


یم عِنڈ یو عَثیٰ يُؤیمَد ر قا "0 الا . وکاف ۵‪ى‪ی) اك : َقَیم عند 5 
شیٰء لهُ تھریه بہا. 
۰۔ ۴/۱٦۰‏ وحذثثاہ مُحَمَدُ بن المتٌی . دنا بُو بر (بَفني ا لحتین). حَدتت 


الْحَمید يْنٌ جَغْقي حَدلنًا سُعبد الْمقبْرِیٌ؛ اه سَیغ آنا شرع الْحزاعِی یمرل: سمعٹت 
2 مغ تم فاقائلی سے کن گت الله ٭ك 06 ر ہمٹل حْیِیثِ اللَيْيٍ. 
"098۷ و شر نوہ ہس ہوا ماف حوث وک 
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بَا ااے ور رب رو جب ور سی ر وم کٹ 
تَا ال سات اللہ إِنّك تَبْعَثْتًا فُنْنْرِك بِقَوم فَهَ يَنْرٰونَن 2 و نان کا 


لاہ صعحیف ریتال لٰ٭: سہسلعان الخیل لظضرته بیا شید فتوح الشامء -_ سنگن العراگ؛ وولي 
غزو أرمیئیة في زمن عثمان: ویفال: إنه أول من فرق بین العتاق والھجین۔ فلقب ٭مسلمان 
رف وذکر پک ہہس یو اس و کاب یلی الخیول ایام عمر بن 

قولہ: جوے یس رب هنه الغزوہ۔ 

فافت 7) سک شرتًا اھااحسسنقی کاھف مقلو ےی اداکگنا پااہتے 
وغو مضعمر ؛ اسم عوضع جما فی فتح الباري (ھ ؛ ٦7۔‏ 

فوله: (فلقیته بعد ذلك ہمعکكھ) فائله: شعبف: والڈی لقيه بمكة: سلعة بن گھیلء؛ هو الذی 
صححہ الحافظ فی الفح :٦(‏ ۵۹,., 

قولے: ڑلا آدری بثلائۃ احوال) ظائله سلمةبئ گھیل+ قد صرح بهە ن۴ی روایۂ مسند 
الطیالسی؛ ولفظ٭: فقال شعیة: ٹلقیت سلمۂ بعد ذلك: فقال: لا أدري إلخہ, رآغرب ابن 
بطال فقال: الڈي شك فيه عو آپی بن گعبء والقائل هو سوید بن غفلةء وردہ الحافئظ ٹی 
الفتح ڑ۵۳: ۸4) ہما لا مزید عليه, 


[0) وا فی لفظہ ااضاج 


۱١۔‏ () ۱۷۲)۔ ٹولہ: (عن عبد الرحمن بن عثمان النیمی) عو ابن أخی طلحة: ركکان 
باب (شارب الللمتب) کان فی سسلمة القتح وقہل : اسلم فی الحدیية: واول مسلاشلد: عمرہ 


8٦‏ الحرُہ الٹائی من کتاب تکملة فتح العلھم بشرح میم سلم 


رَسُول الله مت ٣إ‏ نَم مم فَأامَرُوا لَكُمْ بنا تبَفِي لِلضَیب؛ کا فَْن تم بفعلوام 


مُحُوا مِْھُعْ حَ الشبٔب الّذي بُغی لَيُہٰ.. 


المضاڑی وشهد الیرموك مع أبي صےہل ۵ ابن الجراح: قتل مع اب الئزہر بسک لو سلة: 2۳ھ رذن 
بالحرورہ۔ فلما وسع امج دخعل قہره فی ال ےجد الحرام۔ کذا فی الصابة ہ٦:‏ ۳ئم.,.., 

وشترا ستا2 اغرعےہ ارس آہو دارد فی اللقط (رقم: ۱۷۱۹). 

فو لہ : (عن لقطة الحاح) زا 7 تاود: ٭اقال اہین ورشب+۔ بعنلی فی لقطة الحاج: یٹرکھا' حجتی 
یجد ضاحھا؟. قال المنذري فی تلخہصه لڑہی داود: ووقد قال ي: لا تحل لقطتھا إلا لمنشد١‏ 
ولیعرفھا أبداء بخلاف ثقطة سائر البلاد فإنه یجوز التقاطھا لاتملكل۷. 

1-2 ہی جح و مو پوپ شں گما صرح بھ ائتووی في 
المتهاج وقال ا لخطیب الشربینی تحت آفی رواب البخاری لا تحل نقطے إلا لمنشد کال 
الشافعی لہ : 2ا“ لمعرف: غفرق بیٹھا وبین غیرعاء وأمحبر أتھا لا تحل إلا تلتعریف: ولم 
یوقت ئی اتعریف بستة گغیرھاء فدل علی آته أراد التعریف علی الدوامء وإلا فلا قائدۃ فی 
الشخصیص: والمعتی فيه ان حرم مکة شرفھا ال ثعالی مثاہة للتاس؛ بعودوٹ إِلبه المرۃ بعد 
الآخری؛ فرہما بعود مالکهاعن اجلھاء أو ببعث فی طلبھاء فکكألہ جعل عا لە بە محفوظ عليه: 
کما غاظت الدية يها راجع معّتی المحتاج :٦(‏ ۱۷). 

والجعھور علی أن ثَفطة الحل والحرم سواء۔ بقول ابن قدامة فی المغنی :٦(‏ ۳۳۲): 
فوظامر کلام أحمد والخرقی آأن لقطة الحل والحرم سوا ووری ڈلكا مت ابد ضرہ زامن 
عباس عائسے وابنٰ کو رھو مذھب سالگ وابی اق وا یا ضس امعْنلا روا یة خی 
أه لا پجوز التقاط لقطۂ الحرم للتملك: واإنما یچوز حفظھا لصاحبھاء فإت الثقطھا عرفھا أبدا 
حتی یأاتي صساحیا: وھو قول عبد الرحمن بن مھدی واق عغید.ے ون الشافعيی گا دش ترزان 

واستلال اب قلادے للججھور ہعسعوم الإ حادیٹ انواردۃ ٹی الہ مفطاس زا ,َال فلم بختلف 
حكکھا بالُحل والحری کالو دیعة, وقول النبی ےل : :إلالمنشدہ بحتمل ان پرینہ: ولب ن شر دیا 
عابا ولخص مھا ہڈلٹ للاکدھا ا اخغصصپا کم له تہ اضالة المسلم حتریف النار وَحاله 
الدمی مقیسة غلیھا8۔ 

واجاب صاحب الھدایة عن الحلیث بقول٭: اوتاویل عاروی أنھ لا بحل الالتقاط إلا 


کجاے: اظاقطۃ ۷ 





)٤(‏ ۔ باب: استحباب المؤاساۃ بفضول المال 
ہی مَجیإ الْخْذری َالَ: تا ناز و نر تم ال إِذْ جَاء رَجْل غلیٰ زَاجِلَو لہ 
ال: تُجَعَلَ بَضرت بَصَرْه یٔمیتا وَشِمَالاً ۔ کال رَسول الله 8ل؛ همَنْ کَانْ مَعَهُ فَضل ظَیْرِ 
ليلد ہہ عَلیٰ مَن لأ مَْھَز لَه. رم کان لَه قَضل من ژاج فَلْيْمْذ ہہ علیٰ مَنْ لا زَاد لک . 


ال علَك و اضاق الف کر کی رام ا0ا غی لاخ بناکی تشل 


ابن الھعام ٹفی فتح القدیر :٥(‏ ۷)] بقوله: ونخصیص مکە حینثذ لدفع وغم سقوط التعریف 
بھاء بسبب أن الظاھم أن ما رجد بھامن لقطة فالظاعر أنه للخرباء؛ وقد تفرقواء فلا یفید 
التعریف: فیسقط؛ کما یسقط فیما یظھر إیاحتہ؛ فبین عليه الصلاة والسلام أُنھا کغیرھا من البلاد 
فی وجوب التعریف؟. 


واجاب غنه بعضھم بطریق آخرء ققال: ٭والمراد بالخبر تاکید التعریف ٹھا سنة؛ لثلا ین 
الاحتفاء بتعریفھا قی الموسی؛ لکثرة الناس فی٤‏ حکاہ الشربیٹتی فی مغنی المحتاج .)٦٥٤ :٦۶‏ 

وقال اہن القیم تق فی تھذیب السٹنن :٢(‏ ۲۷۳): ٭وقال بعضھم: الفرق بین اقطه مکە 
وغیرھا: أن الناس بتفرقون من مکةء فلا یمکن تعریف اللقطة فی العام فلا یحل لاأحد آن بلتقط 
اقطتھا إلا مبادراً إلی تعریفھا قبل تفرق الناس. بخلاف غیرھا من البلادہ. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنہ : غلذہ التأاویلات کلھا ساتشة ٹی حدیث: ه لا تحل لقطّھا 
الا لمنشدہ۔ وأما فی حدیث الباب: فالتھی صریح عن التقاط لقطة الحاج؛ فیکون حکمھا 
وحکم غیرھا مختلفاً محلاف ما ذھب إليه الجمھور. ولکن بظھر لي ۔ والل أعلم ‏ آن وجه ھذا 
التھی بژول [إلی عدم اختلاف الحکم۔ وذلك لأن لقطة الحاج إتما تھی عن التقاطھاء لکوت 
الحاج لا پحمل معہ إلا حوائجه اللازمة۔ قإله لا یستغنی عن شيء مما ہو معه؛ فالظاعر أنه 
حینما بفقد شیا من ذلك بطالبہ فی المکان الڈی ترکه فيه؛ فلو تر الٰشيء فی محله دوت أن 
تھا رق ا7ک سیر ات کات ر7 اکھافالت ور فو 7اک صاحيقحات معل 
الفاقد والمعرف؛ فیکون هذا فی مکة. وذاك فی متی۔ فلا یفید التعریف. 

إذا ثت عذا فالظاعر ان لقعلة الحاج لا تختلف عن اللقطات الآخری هي الحکم: حیث أن 


۸ء ۵ الحرء الٹائی سن کتاب تکملة فتح الملھم بٹرح صمتخیح عسلم 
)٥(‏ ۔ باب: استحباب خلط الآزواد إذا قلت: والمواساۃ شضپا 


۲ء - (۱۹) حذدتي أَحمَدٌ بَنْ بُوسٌت الأَزویٔ۔ 0 لف لیْعْيي مو ھاتا 
اج حَدَثتا نو وی ان غمارا ملا ناس ساکع آیو۔ ال وک 


سی ابی نہ ٢‏ 


یت اڑا مع موا زرل کزنضة التٹر ون أرَِم عفر بالگ . قال اتا عق 


ای 


شَيغْنًا ججییعا. ُم حَشَوّنا جرَبنا فان ن اللہ کٹ : 'ْهَلُ مِنْ وَضُرع؟4 قُال: عَُحَاءَ رَجُل 


الاأصل مھا ان لا تلتقط إلا إڈا محیف علیھا الشہیاع: ولللك تھی عن التقاط البلء فالٹھی عن 
لقطة الحاج جار علی عذا الأصل۔ 

ٹم إِن هذا الحکم معلول لعلة الامن من الضیاع والسرقة: بقول اہن الھمام قی فتح القدیر 
بھە: :)۳٣۵۷‏ راو ہا ان مسلم نہ علّے ال٥‏ والسلام تھی عن قط2 اٰحاح : قال اہك 
کی دع + ضا اڈ 0 0898 باعتبار شرط ٹم علم 
وت مہہ مضعتا مقمدة تغذیر بورعت مع علع اقطاعیاء بخلاف العلم بشر غیتھا لب إِذا 
علم انتفاؤەء ‏ لا مفغسد؟ کی التاء فانه ا" پلرزم ذللكء گالرمل والا ضطباع کی الطراف 'ڑطہار 
الجلادهہ) . 

۲ء (۱۷۳۲۵)۔ قول.: (عن زید ہن خالد الجھنی) ھذا الحدیث سما تفرد مسلم باإخراجہ 
رس ا ١‏ گے وراآخرج ابی ساحہ ارقم: ررر-جڑھ وو ذاود جععناہ ع جرپیر 7ت کا لی : 
قاسمعت رسول الله تج ہے پفول: ٦‏ پؤڑوی الضاله إلا ضال:. 

قول: ا قفھو ضال) یع٘ٔي ۔ رجل ضال یی الصراد ال ستقیم ؛ ولا یخشی غا فيه سم براعهة 
اعلم . 

)٢(‏ ۔ پاب : تحریم حلب الماشْية بغیر إدن مالکھا 


۳۔ (۱۷۲۹) ۔ قوله: (عن ابن عمر) هذآ الحدیث آخرجە البخاري فی اللقطة: باب لا 
تحتلب عاشیة احد بغیر إذتہء (رقم: :)۲٢٣۳٣٢‏ وأبو داود في الجھاد؛ باب قیمن قالف: ا یحلب: 
لرقم: ٢٢٦۲)ء‏ وابن ناجه في التجارات: ہاب التھی ان یصیب متھا شیٹا الا بإڈن صاحبھا 
(رقم: .)٢٦ ۰٢۴‏ 


قولە: ڑعاشیة احد) الماشیة تقع علی الإبل؛ والبقرء والغتمء ولکلہ فی العلم یقع اکثر 


چان : اللتطد اع 





دی ھی ا ملا یھر ےی ھا سے وی ای ود دھ یہ تھا رع ا رک وہ 
بداوة لہ فبھا نطمۂة . فافرغھا ہی قدح . کر فان 6ھ تن مم دغغفق , اریم شر ماللہ . 


۱“ 2 ن٥‏ سج 5 سوک کن 2-2 ٠‏ فر رت ظز کڑس ھا بی ا پ5 ص5 8 
ال: مم جَاءَ بَعْد ذلِلك ممَابِيْة مُقالوا: قل من ظھور؟ فقال رسول اللہ ڑ: افرع 
الوضوۃ٢.‏ 


قال فی الٹھایة۔ 

قوله: (مشربتہ) ہضم الراء: وقد تفتح+ أيی: غرقتہ: (ویڑتی عشربتہ) أي: باتی أحد غرفتہ 
بغیر إدنه. 

قوله: (فینتقل) مہنی للمجھول من الانتقالء وقد وقع فی بعض النسخ: افیتثلە بالثاء بدل 
الْعاف: وو من الْنثٹلِ مو النٹم هر دواحدة سے غف وقیل: الاستخراج؛ وھشو أخص من 
الثقل ۔ 

قوله : (اطعمتھم) منصوب علی کونه مفعولاً بە. 

تل تل تع قال ای عد ظ× تی الصیت آلتسی فی ابا السلم السلم کنا 
الا باڈنە٭٭ وانجا حضی الب بالدکرو لتساعل انْٰاس نا قاے ب٭ عَلٰن ى خی اوئلی ج لق وہپدا ال 
الجمھور: لکن سواء کان بإذن خاص آو إِذن عام. واسٹنٹلی گکثر من السلف ما إذا علم بطیب 
نمی صاحبهہ: وإٹ لم بقع عثه إِذٰٹ خاصۂ ولا عام. وذھعب کثیر متھم إلی الجواز مطثقا في 
الاکل والشرب سواء علم بطیب نفس صاحيه أولم یعلم. والحجة ثھم ما آخرج آبو داود 
والٹترملی وصححف؛ عنْ روراي الحسن غن سمرة مرفوعا: ۷إذا آئی احدکم علی عاشیته: فإن لم 
ک فاعیا فا ارہ آاک 7ظات اکا او 0 702 انا لم را الو رات 


(۔ ہاب : 
([٢)۔‏ باب : 
(۴) _ باب : 
(ٌ) ۔ بانبہ: 
(٤٢)۔‏ کتاب: 


(۔ ہاب : 
(٢)۔‏ باب 
[(۳)۔ باب: 
([۔ باب ؛ 
تاب : الو صبية 


()۔ پابے' 
)٢(‏ ۔ پاب : 
(۔ پا : 
)۔ پاب : 
۰۔ باب : 
)٤٦(‏ ۔ کتاب: 
[(١)۔‏ ہاب : 
٢ [‏ باب: 
)٣۱(‏ ۔ ہاب : 
[(ٌ) _ ہاب: 
(ھ)۔ باب 
)٤۷(‏ ۔ گٹات : 
()۔ باب: 
([)۔ پاتے؛ 


ٰ الحزء اآثائی من کتاب تکملہ فتح الملھم بشرحضحح سلم 


عیراٹ التلال ڈیوکھپچھفجٗسسمَسفششصَّويفىجج سسجت 
آحر آیة أتزلت ابة الْکلاله ہس مارمسامسجھم سس اسومھ سس شش 
سن ٹرك سا فلورئدہ سر وہ وسر :9٤ھ‏ تئ2 2ھ 2٤ھ.ھ‏ لا ٢ھ‏ ا2 3 اد ھا 1ع 1ع ھا تا ان مد ا ماد لد ہا لاند من اد دی مد ا و لد مر یر یہ 


گراھھ شراء الانسانِ عا تصدق ب٭ مسنن تصدىق عليه نمو سی سہ تس سد 
تحریم الرجوع فی الصدثة والهیۃ بعد الفص إلا عا وعبه لولدہ وإت سفل ۔۔۔ 


گراعة تفضیل بعض الاولاد نی الهة مس سح جسٗےشسسسھطے 


ور 


ت وم لہ جوھک شھپجملہسیوساھوُادممشھکھموداسد 
الو صية بالثلٹ ےس تم عسسسس تسس 
وصسول ثواب الصدفات إ لی الیت جس ہہس سشسہاسھستّسہ: 
ما پبلحی الانسان معن اواب بعد وفائه کلھٗشھجٗیکھوکیکسندھھنت 
الرقف عسم وص م الآلس حص سس ٦ص‏ نس 
ثرك الوصیة لمن لیس له شیء یوصی فه سادا ناس دح دٹھک مسمھسمہ 
النذر سد کتھ رھت مھ رھ ھن کس تھا اک مسا 
الأامر بقضاء الندر مہم سم سس تسس سس حسم 
التھی عن النذر؛ وأنه لا یرد شیثاً سس ۷سجحسست 
لا وقاء لنذر ٹی معصية اش: ولا فعا لا یملك العید 02007 0009 
موظران کے یقت وہ کھامسالم سی جھ اس امھ صمبوفکمہ 
فی کفارة 07 تک یع جج مس جح سے سھہ 
الأہمان سس سم لسلست 
الٹھی عن الحلف بغیر اللہ تعالٰی کولس چھطسوہ ا ولس کدھ جح ھجھاماہ 
من حلف باللات والعرّی: للیقل : لا اله إل" ال ےت 


ألحقوا الفرائض بأہلھا فما ہقی ٹلأوؤلی رجل ذکر سمسصسح ہد 


الٰمحثویات ات 
رای غیرھا خیراً مٹھاء ان بأٔتي الذي ہو خیر؛ ویک 
عر یمینہ مم سرسانمسسندک ساسفامسسسس‌ٌٌوممضھہومس "3ا 


١'7۴۸ باب: مین الحائف عٹی نٰة المستحاف مس سس مت معسسھهھ بب یں‎ -)٤[( 


(3) باب : الاسکتاء راس رر ےار رص سے مم ھی مس مت سد ےی نس مس صا اض ما فا و ان09 


بحرام دس سس ہے مس سسسمم مک م-صسحسحح-.ت گت 
17. اسھ ا اھر را تھا ہ کا اس وسصمَمُملہہ‌ً تت2 ٢۸۴۰‏ 


لے بابت اسسل الوعفائثِ وکفارڈ می نطم قبلث مم مممسمسمس یش ڈەػوسوسمسئے ۱۹۵ 
(0 ا اصاھھ ولیہ سے ول کو دای فی ھْمجسمسچوٗسہب ۴۶۰۳۴ 
(١١)۔‏ باب : إِطعام المعلوك ما پاکر 1 وڑلیاسه عما پلیسںرء ولا بکلفه مایخليہ سسبیئی۔. ۴۰٣۳٣۰‏ 
(١١)۔ہاب:‏ ثواب العبد واجرۃ إِذا لصح لیدہء وآحسن عادة اللہ مستھے-۔ .۸ھ 
([حاب وک رم و کا ا یہ موک سٹچچتٗپ وس ممّ‪ٔ‌عسصسصىہ یت ۴۹۴ 
)١١[(‏ ۔ باب : جواز بیع المڈر 7 ّمََّسستمَ نت ضس سىحچہت.-.- ۴۸۶۸۶ 
تاب : الَقامة والمحاربین والقصاص والذیات سس مت سی مو سا مہ"صص‪ جس ہفص ۲5۰" 
را*؟ ا سام کھئ ہہت الہ اس مسمنٹ امت نات رفا صسصسسمسسمفسسب ۲۶ 


٢۲ ٦ باس: حم المحاربییٰ (المرندبن +ا ار لاہ حر سا سھ جات سا س ساد ا سر یت ساس قفا سس بس بات با بات نت باتع تا‎ - )٢( 
-باس: ثبوت القصاصش کی انقٹل بالْحجمی وعروافنح ان حئددات پوالعمٹقلات؛ وقتل‎ )٢( 


لرچز ہائمرة جسھفوکممشکسھچٗ یس ہلسم سوہ تھا 
(ۂ)۔ باب الصائل علی نقس الاڑنسان آو عشوہ: بدا دفعه المصول عيِه فاتلف نغےه ٭ًو 
عضو لا ضمات غليه وسیسررمو یم رشع لھک می سس اس ارسسَا وہر :۲۳۹۹ 


[8) ۔ باب : إلبات القصاصض فی الأسنات بھافی مناھا صممسس تمس 2ت" 


_)٦[‏ پاہ: سٰ یح به ٹم المسلم جو ظصىمس سک مھ سی یھ مسر تہ رت 2۲ت 
(۷)۔ اب ۔ ان انم لی سس اھٹا جو یىی سفسوننفو دس مْسھکسوو وٗسرھچجآي وھ سی تہ ت1۳9 


ڑ۸)۔ پا : اٹمجا 


.- 
1 
۳۔ 


ہے ےاج 


و بالدماء فی الآخرة وأنھا اول ما یقضی فیه ہین لاس یوم القیامة . ۴۱۲ 

(۹)۔ باب: تغلیظ تحریم اللعاء والأعراض والڑھوال موی میسن ےصصجى ہلت ۴7۳۴ 

(١)۔‏ باب صحة الفرار بالفتل وتمگین ولی القتیل من القصاص : واستحہاب طلب 

او عله ھکاس تحت کر ھا تفر ری/ئئٹنیینٹ رک ھا اَمهففھمف--صمصسصٰص:ک۱‪چ‫س‫سھھ ھتوی ک0 

۰٠۰ ۹‏ ۔ کاب : الحدود 
اف عل الس اھ غضانوا ٌصحصٗ-‌سسسسصسصس-٦سصساًْہس‏ رسس .. ۴۴ 


7857 یاب: قطع السارق الْشری وغیرہ؛ والٹھی عر الشفاعة قی الحدود سددیسیے۔۔‎ -)٢( 


۷٥۷‏ الجزء الٹائی من کتاب تکفملڈ فتح الملھم بشرح ستحیح مسلم 


)٣(‏ _ ہاس؛ حد الزئی فویتتحووشسن ٘چجچپھسمری کیچأجچجٗھجھجھنوامسمم‪ٗسھسسيساستمجھہجہہت ٭57٭* 
(ؤ) - ہاب : رجم الثیب فی الزنی سسٌٌّ٭ٌ+ سس سسسْ2س‫ٰہ سم ہہت ھا 
ڑھ] _ ہاب: من اعترف علی نفله ہالڑئی سم اھ ضا لہ کھت کک ارد ۴۸۲ 
)٦۶(‏ - بابٹب: رجم البپود اع الع فی امرتی سو سمش سی ھا ستاص مو یت ۲۳۶۳ 
(۷) _ باب: تآخر الحد عن اللافاء سم سض سس َيْىمسََْصسْسع ٢٢‏ 
(۸) _ بابس: حد الخمر سس سم تدم-٦جممسچچ‏ ا ضصٗجسس ےسا دہ سحشہہ ت۲۲۳ 
ہے اف ئل اط ای مم ٗیمٗ اہ سھہتک جم سہسچ سے ۲۲۹ 
)١١(‏ ۔ باب : الحعدود کفارات لأعلھا سا سس ما کک یس سکس سید ۲۲۰ 
)۱١(‏ ۔ ہاب: جرح العجماء والمعدت والبٹر جہار ووزصومات تب ص”کفرم وی وی 858] 


۲۷ّ٣ ٣ باب: الین علی المدعی عليه ےنس سس سح مس ت<-‎  )١( 
باب : القضاء بالیمین والشاعد مس ہہ سستی سسسس- گا‎ ۔٢[(‎ 


۷۲۳ ابا الحكکم بالظاعر واللحن باج .. سصوصھعشسمھومیمسسھتے چس ۲53۶۲۳۲۰ 
جج ۔ ا ؛ تہ شٔلِ ۔ 2تت ت7ت ہت و و وت رر رر رر رر رہ ہے“ رر ے ت 


() ۔ باب : الْتھی عن کٹرۃ نے کات 8ھ" وضو 

الامتناع بد آدآر عق ا اوج طا ال یلوج شہچوديھهبب پسہتٹتھ 9+97 
(٦٦)۔‏ ہاب : بیان آجر الحاکم إذا اجتھدء غاصاب ار اخطا ۔۔ سس سمل مت 5 
(۔ پاپ گرامة: تا القافضی رفو ماف جم جستھوٌٗومفوعسموسسش 875 
(۸) ۔ باب: ثقض الاحکام الباطل ورڈ محدثات الاعور مس سسسسسسسساسسے۔ہ ٣۹٦٢‏ 
(۹) ۔ باب : بیان خبر الٹھود مس ًٌسسےےےے سس تہ <ہد:..ہ سسجت 5 ت8 
)١(‏ ۔ ہاب: پان اختلاف المجتھدین عَلممصصج سم سض سج یی ی-۔ 805 
(۔ باب: استحباب إصلاح الحاکم حور و سسسسساسسمَاسِمسهَموسہ  5۲٦‏ 
(۔ ہاب: تحریم حلب الماشےة بغیر إِذن مالکھا ”مججسشجت ‏ موأشسھهمجحس مہہ 55۲۳۴ 
(۳) ۔ یاب : الضیافة ونحوعا ہہ سس سسجت سس سس سًً٘ھھست۔ 85۶۳ 
(1اوعات5 الات ال اسَا1هشل الآمافوُووُُٛٗھسمممسوٗممففٰفصسسم جصہ 5:597 
آھاے رات ایسسائے 6ظ الا رو اد ااااک او افاؤقااسٗسوممھسمیسی 5515 


